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دارالكاب اللبناتى 


صاب ۳۱۷۹ - برقیا ( کتا سات ) 

تاف ءلاعلاه؟” س YYVofrV‏ 

TELEX No 22865 K.T.L 
LE BEIRUT 


۹A۲‏ مم 


العام 


اللغة العربية من أغنى اللغات » وأوسعها اشتقاقاً » وأدقها تعبيرا » 
صقلتها القرائح والعقول في الماضي بضعة عشر قرناً حمق جعلتها لغة الشعر 
والخطابة » واصطنعها العلاء ي مفردات الطب والكساء والرياضات 
- والفلسفة حتى جعلوها لغة العلم والثقافة . 


والسبب في اتساع اللغة العربية لجميع الاصطلاحات العلمية أنها لغة 
كثيرة المرونة » لطيفة المخارج » فيها ألفاظ متبايئة » ومتفقة »> ومترادفة » 
ومشتقة "١١‏ . وربما وجدت فما أيضاً ألفاظ مختلفة دالة على معان متقاربة » 
وان كانت أشخاص تلك المعاني مختلفة » وربما دلت على أحوال مختلفة» 
ولكنها مع اختلافما هي لشخص واحد . 


الا أن هذه المرونة في دلالة الألفاظ » على فائدتها »لا تخلو في بعض 
الأحيان من الالتباس والإشكال . لأن الأصل في الكلام اختلاف الألفاظ 
باختلاف المعاني » ومن حتى المعنى كا قال الجاحظ ا يكون الامم له 
طبقا » وأن لا يكون له فاضة ولا مفضولاً » ولا مقصراًء ولا مه ا 
ولا مضمنا " . 


)١(‏ التباينة هي التي تختلف باختلاف العاني » والتفقة هي التي تتفق فما ألفاظ واحدة 
بعيلها ومعانيما مختلفة » والمترادفة هي التي تختلف ألفاظما ومعائيبا واحدة . 
(؟) البيان والتسين » الجزء الأول » ص لاه . 
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ولكن الملاء الذين أخذوا في عشرات السنين الآخيرة يدونون علوم 
العصر » ويئقلونمها من اللغات الأورببة الى اللغة العربية » لم يتقيدوا بهذا 
الأصل الذي قدمناه » بل مالوا الى استعال الألفاظ المترادفة للدلالة على 
المعنى الواحد » أو الى استعمال اللفظ الواحد للدلالة على المعاني المختلفة . 
فعرض لحم من الخلاف في المعاني ما عرض للشعراء» والخطباء » وأصحاب 
السجع من استعال الألفاظ المترادفة والمتواطئة »> وان كانت متباينة 
بالحقبقة . فأدى فعلهم هذا الى الالتباس والإشكال » والى الكثير من 
الغلط والخطا » مع أنه كان ينبغي لهم » إذا وجدوا ألفاظا مختلفة 
متقاربة المعاني » أن ينظروا فيها » ويبحثوا عن السبب في اختلافما » 
ليضعوا لكل معنى لفظا مطابقا له . إلا أنهم قلدوا في ذلك البلغاء » 
والشعراء > والخطباء > فجاءت اصطلاحاتهم كثيرة الغموض » وعلومهم 
قليلة الوضوح والضبظ . 


والدليل على أن الأمر على ما ذكرناء ان الشخص الواحد يستعمل للدلالة 
على المعنى الواحد ألفاظا مختلفة» أو يستعمل اللفظ الواحد للدلالة على المعاني 
المتباينة . م 

واذا كان المؤلف الواحد لا بتقىد هو نفسه بالاصطلاحات التي اختارها» 
فا بالك بالمترجمين الآخرين الذين قد يوافقونه على اختياره » أو يخالفونه » 
ويخالفون أنفسهم ؟ وما بالك بالقارىء الذي يحبل اللغة الأجنبية » هل 
يفهم ما يقوله هؤلاء » وما يكتبونه ؟ 


إن مدار الأمر » والغاية التى يجري اليما الكاتب والقارىء » إِنما هو 
الفبم والإفهام . فإذا كانت معاني الألفاظ تختلف باختلاف المتكلم والسامع 
فكيف تتضح » وكيف تفبم ؟ إن التفاهم بألفاظ متبدلة المعاني أصعب 
من التعامل بنقود متبدلة القم » فلا بد للعلماء إذن من الاتفاق على 
معاني الألفاظ » ولا بد مم أيضا من تثبيت الاصطلاحات العلمية » سحق 


۸4 


لا تتبدل الاح بتبدل الألفاظ لني أفرغت فيه . ان الألفاط موت 
فاذا 7 هذ المناء على 7 متحرك » 1 يبلغ الغابة التي 0 
أجلبا . 


قد يقال إن الأساس في العلم هو الكشف عن القائق » 
وان القيقة اذا كشفت »> فبأي لغة بلغت الأفباء » فذلك هو البيان 
الطلوب . ولكن هذا القول مل ناحية أساسة من الاصطلاحات 
العلمبة »> وهي أن السبب الذي من أجله احتيج الى وضمها لا يقتصر 
على الإفبام وحده > لأن العام بالشيء يفهمه » مها تكن اللغة التي تستعملها 
في تفبيمه إياه » ركيكة ومضطربة . ولكن تثبيت الاصطلاحات العلمية 
لا يفيد العلماء وحدم » دل يفيد المعلمين والمتعلمين كا يفيد جمهور 
القراء . فله إذن فائدة تربوية » وفائدة اجتاعة معا . 


أما الفائدة التربوية » فبي أن تثبيت الاصطلاحات يستلزم تحديد 
معاني الألفاظ وتوضيحبا » فلا يستعمل اللفظ إلا فيا وضع له > ولا 
دل" على المعنى الواحد إل بلفظ واحد. وقي ذلك تبسير لعمل المعلمين 
والمتعلمين معا . لان المعاني إذا كانت محددة » سهل على المعلم شرحها 
وعلى المتعلم فبمها. وكذلك الألفاظ » إذا كانت مطابقة للمعانى » صار 
انتيالها أدق ٤‏ ووموكيا أتم . وقد 0 بالتحربة أن التلاممذ الذين 
بقرأون النصوص الفلسفية من دون أن 5 تشرح لهم ألفاظبا يضيعون زماناً 
طويلاً ف تفهم ما يق رأون دون بلوغ الغاية المرجوة . و كثيراً ما يورثهم 
هذا الأمر كرهاً للفلسفة › وعحزاً عن التقدم فمها» حت ان بعضوم 
يعتاد استعمال الألفاظ الفارغة » فيردد ما بقرؤه كالسبغاء » أو بلوكه 
كما يلوك الطفل طعامه » وه ذه العقول الببغائية » التى تردد الألفاظ 
الفارغة» تعجز في مستقبل حياتها الفكرية عن الإنتاج العلمي . وربما كانت 
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ارين الترجمة » التي تقتضي مراجعة معاني الألفاظ في المعاجم العلمبة 
والفلسفىة > خير وسملة لشفاء هذه العقول من البيغائية الفكرية » لأنها 
تمنعها من استعمال ألفاظ لم تتضح معانيها » وتعوّدها الدقة في التعبير » 
والمطابقة بين المعنى واللفظ »> فلا يكون أحدهما زائداً على الآخر. 


وأما الفائدة الاجتاعبة » فهي أن تحديد معاني الألفاظ يسهل على 
الناس التفاهم فيا بينهم > فلا يتكلمون با لا يعلمون > ولا يمارون فيا لم 
يتضح لهم من العاني . إن معظم الاختلافات في الآراء السياسية » 
والاجتاعية » يرجع الى أن الناس لم يحددوا معاني الألفاظ التي يحادلون 
فا . فالحرية »> والعدل » والمساواة لا تدل على معان واحدة عند 
الاثتراكبين والممؤلين » وكذلك الى » والواجب » والخير » والكرامة » 
وغيرها . فاذا أردت أن تحسم الخلاف بين الناس » وتحقق التفاهم بين 
أصحاب المذاهب التشاية » فابداً أولاً بتحديد هذه المعاني تحديداً 
علساً واضحا . ان هذا التحديد يقرب الآراء بعضها من بعض >2 ويوفر 


على الناس كثيراً من الجبد والوقت . 


وربما كانت الألفاظ التق يستعملها المترجمون المحدثون أكثر الألفاظ 
احتباجا الى هذا التحديد » لأنهم » كا قلنا » لا يطلقون على الممنى 
الواحد لفظا واحداً . مثال ذلك أن بعضهم يترجم كلمة ) (Intuition‏ 
بكلمة حدس وبعضهم بترجمها بالمداهة » أو الاكتناه » أو الاستبصار » 
وكذلك كلمة ( Conscience‏ ) قان بعضهم يترجمها بالشعور > وبعضهم 
يترجمبا بالوعي »> فاذا استمر الأمر على هذه الحال أدى الى كثير من 
الفوضى “والاضطراب > لأن النقلة > إذا لم يوحدوا اصطلاحاتهم » عجزوا م 
أنفسهم عن فهم ما ترجموه . ولا يكفي أن تتطور الاصطلاحات العلمية 
تطوراً عفوياً حتى تصل الى الوحدة > لأن التطور العفوي قد يؤدي الى 
الاحتفاظ بألفاظ كثير ة للدلالة على المعنى الواحد » واذا أدى انتصار 
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لفظ على غيره م يكن هذا اللفظ الفائز في المعركة أحسن الألفاظ 
داماً . فلا بد إذن من توجيه هذا التطور حتى يبلغ غايته . والوسيلة 
الوحمدة للتوجمه الصحيح تقتضي إنشاء مجمع علمي واحد ينتقي من 
الاصطلاحات الت اهتدى الما النقلة المتخصصون اصطلاحا واحداً يثته 
ويحله حظيرة اللغة » لا أن يضم هو نفسه اصطلاحا علساً جديداً . ذلك 
لأنه ليس من ثأن المجامع العلمية أن تضم الاصطلاحات» وإنما هي بثابة 
عضو رئيس في جسم العلم » ينقح ما يكشفه العلماء » ويمحصه > وينظمه » 
ويثبته . واذا تخطّت المجامع العلمية هذا الحد الذي يحب عليها الوقوف 
عنده » عراضت نفسها لكثير من الخطأ والغلط والنقد . 


ان لكل علم لغة فنية » والعلاء المتخصصون وحدم يفهمون هذه 
اللغة . فأنت لا تفهم معنى كلمة ( تفاعل ) إلا" إذا كنت كياويا » كا 
أنك لا تفهم معنى الساحة المغناطيسية إلا" إذا كنت فيزيائيا . ومن 
كان طبيباً كان قادراً على الكلام عن المرض بلغة لا يفهمها المريض . 
وكذلك لا كانت الألفاظ التى يستعملها الفلاسفة لا تختلف عن الألفاظ 
التي يستعملها الأدباء » والصحاقبون » والمحامون » كان الاتلاف فما 
أدعى الى الاشكال والاضطراب . ان رجال الأدب لا ستغنون عن 
اصطلاحات علم النفس > كما ان رجال السياسة لا يستغنون عن اصطلاحات 
علم الاجماع » والاخلاق . ولكن الفلاسفة الذين يستعملون كلمة ذاكرة » 
وعقل > وحقيقة » وواجب > وحرية » وإرادة » لا يبلغون غايتهم إلا 
إذا كانت هذه المعاني المتصورة في أذهانهم محدادة ومعر“فة . وكثيراً ما 
يكون لبعض هذه الألفاظ في أذهانهم معان عالفة لما يتصوره المحامون 
والأطباء والمهندسون. قيتيفي لنا» إذا شئنا أن نختار اللفظ الموافق 
للمعنى العلمي المقصود » أن نعتمد في ذلك على أرباب الاختصاص » لآن 
صاحب البيت أدرى : بالذي فيه . ومتى عرض علينا المتخصصون ألفاظمم 
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نقحناها » ومحصناها» واخترنا أوفقبا وأصلحبا » وثبتناه في مغاجم 
اللغة . 


والسبيل الواضحة والطريقة الصحبحة » التي يحب على الملماء اتباعبا 
في وضع الاصطلاحات العلمية الموافقة > تنحصر عندنا في القواعد الآتية : 

القاعدة الأولى : هي إلبحث في الكنب العربية القديمة عن اصطلاح 
مستعمل للدلالة على المعنى المراد ترجمته . ويشترط في هذه القاعدة أن 
يكون اللفظ الذي استعمله القدماء مطابقاً للمعنى الجديد . فإذا وجدناه 
مطابقاً له أطلقناه علمه دون تبديل أو تغبير » مثال ذلك أن القدماء 
أطلقوا لفظ ( الجوهر ) على المعنى الذي تدل عليه كلمة ( عونك ) » 
وأطلقوا لفظ ( المقولات ) على المعنى الذي تدل عليه كلمة ( Catégories‏ ) < 
فاذا أردنا أن نترجم هذه الألفاظ أطلقنا عليها الأسماء التي سماها بها من 
عرفبا من أصحاب اللغة . 


والقاعدة الثانية + هي البحث عن لفظ قدديم يقرب معناه من المعنى 
التديك © فبيدق ماه فلل ٤‏ .ويطلق. غل المت المدين. .تثال “ذلك 
ما ترجمنا به لفظ ( ههذده1 ) » فقد أطلقنا على هذا المعنى امم 
الحدس » بعد أن وسعنا معناه القدمم . فالحدس كا يقول الجرجاني في 
تعريفاته : « هو سرعة انتقال الذهن من المادىء الى المطالب » ويقايله 
الفكر »© وهو أدنى مراتب الكشف» » والخدسيات عنده هي : ومالا 
يحتاج العقل في جزم الحكم فبه الى واسطة بتكرر المشاهدة » » ويعير 
ابن سينا عن ذلك بقوله : « ان من المتعلمين من يكون أقرب الى 
التصور لآن استعداده ... أقوى » فار كان ذلك الإنسان مستعداً 
للاستكال فیا بينه وبين نفسه سمي هذا الاستعداد حدسا » وهذا 
الاستعداد قد يشتد في بعض الناس حتى لا محتاج في ان يتصل بالعقل 
الفعال الى كبير شيء والى تخريج وتعلم » . ثم يقول : « الحدس فعل 
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الذهن يستنبط به بذاته الحد الأوسط . والذكاء قوة الحدس » وتارة 
يحصل بالتعلم » ومبادىء التعلم الحدس . فان الأشياء تنتبي لا محالة الى 
حدوس استنبطبا أرباب تلك الحدوس . ثم أدوها الى المتعلمين. فيمكن 
أن يكون شخص من الناس مؤيد النفس بشدة الصفاء » وشدة الاتصال 
بالمبادىء المقلية الى أن يشتعل حدسا] » أعني قبولاً لإلهام العقل الفعال 
في كل شيء » فترتسم فبه الصور التي في العقل الفعال من كل شيء » إما دفعة » 
وإما قريب من دفعة » “ . ويقول أيضاً في كتاب الإشارات : « وأما الحدس 
فو أن يتمثل الحد الأوسط في الذهن دفعة » إما عقيب طلب وشوق 
من غير حركة > وإما من غير اشتباق وحركة » "“. فبذه النصوص 
كلبا تبين لنا أن معنى الحدس عند القدماء هو إصابة الحد الأوسط إذا 
وضع المطلوب »> أو إصابة الحد الأكبر إذا أصيب الأوسط > وبالجملة 
سرعة الانتقال من معلوم الى تحبول . وهذا المعنى كا ترى يختلف بعض 
الشيء عن المعنى الذي تدل عليه كلمة حدس ( همنائت6ه1) عند 
الفلاسفة المحدثين » ولكننا نلاحظ أن للحدس عند كل من هؤلاء الفلاسفة 
معنى خاصا . فهناك حدس عقلى كحدس البداهة » وهناك حدس حسي > 
وحدس نفسي »6 وحدس فلسفي كالذي تكلم عليه « برغسون ». فاذا 
كان معنى الحدس مختلفاً باختلاف الفلاسفة » فان اختلاف معناه في 
الفلسفة الحديثة عن معناه ف الفلسفة العريمة القديمة ل عنم من إطلاق 
اللفظ نفسه على المعذين . ولا حاجة الى البحث عن لفظ آخر كلفظ 
البداهة الذي اختاره بعضهم للدلالة على هذا المعنى > لآن البداهة إنما 
تقابل كلمة ( ٤۷1۵٥٠٤‏ ) » لا كلمة حدس . فيكفي إذن في هذه الحالة 
الاعتاد على اللفظ القديم » مع تبديل معناه » وتحديده تحديداً جديداً . 


. من طبعة القاهرة‎ ۲۷٤١ - ۲۷٣۲ ابن سينا : النجاة » ص‎ )١( 
. من الطبعة الخيرية » القاهرة‎ ١ - ١6 (؟) ابن سينا : الاشارات » ص‎ 
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والقاعده الثالثة : هي البحث عن لفظ جديد لمعنى جديد مع مراعاة 
قواعد الاشتقاق العربي » كأن يستعمل لفظ الشخصية للدلالة على 
Personnalité (‏ ) < ولفظ الاستبطان للدلالة على ( Introspection‏ ) ¢ 
ولفظ الاهتام للدلالة على (686:ه1 ) > ولفظ الانتحاء للدلالة على 
Tropisme (‏ ) › ولفظ التكيف »أو الموالفة » للدلالة على ( هه2غم402 ) ٠‏ 
فبذه كلبا اصطلاحات حديثة لم يستمملها القدماء »> ولكننا نستعملما 
مطمئنين » لأنها مطابقة للأصول التى وضعبا أصحاب اللغة . وهذا شبيه 
عا فعله القدماء من استعال كلمة قوة للدلالة على ) Puissance‏ ) ¢ 
وكلمة فعل للدلالة على ( »46:6 ) وكلمة صورة للدلالة على ( ۴٥۲"۴‏ )> 
وكلمة إمكان للدلالة على ( 116زطنهووط ) »> فقالوا إن الإمكان في الشيء 
هو جواز إظهار ما في قوته الى الفعمل » وطبيعته بين الواجب الع 
فاشتقوا من الإمكان التمكين بمعنى إخراج الشيء من القوة الى الفعل 
بالإرادة » وقد يحيء التمكين عندهم بمعنى آخر » وهو أن يكون تفعيلاً 
من المكان . فتقول مكتّنت الحجر فى موضعه »> إذا وفبته حقه مان 
بسط المكان » وتسويته » لبلزمه ولا يضطرب »> وليس في استعمالنا اليوم 
لفظ الحتسة ( #هكنهنصمء:26 ) » والموضوعمة ( 0566817166 ) » والوضعية 
Positivisme )‏ ( شطط ما دام القدماء من علائنا م يححموا عن استعال 
لفظ الهوية » والانبة » والماهسّة وغيرها. ولكن اللغويين المحافظين منا 
لا يريدون أن يخرجوا من أقفاص المماجم > كأن الألفاظ التي اصطنعها 
علاؤنا القدماء ف الفلسفة » والطب »> والفلك »© والرياضات »2 والطبيعيات » 
لم توضع إلا اعتباطا . 


والقاعدة الرابعة : هي اقتباس اللفظ الأجني بحروفه » على أن يصاغ 
صياغة عربة »> وهو ما نطلق عليه امم التعريب > كقولنا : (مورميّة) 
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في ترجمة ( عناونصع80 ) » وقولنا ( الراد ) في ترجمة ( ددذ820 ) » 
أو قولنا (الموظد ) في ترجمة ( Monade‏ ) » أو قولنا الديموقراطة في 
ترحمة ) Démocratie‏ ) . ومن البدهي أنه لا يقبغي لنا العمل هذه 
القاعدة إلا عند عحزنا عن اتتقاق لفظ عربي للدلالة على المعنى 
الجديد . فإذا كانت كتب العلم القديمة لا تحتوي على لفظ نقتيسه كا 
هو > أو نبدله » وكانت اللغة نفسها لا تشتمل على اسم قريب من المعنى 
نشتق منه اسما أو فعلآً أو صفة » كان استعمال اللفظ الأجتني أوفى 
بالقصد » وأقرب الى الوضوح > من إطلاق لفظ عربي غير مألوف 
يفرض على العلم فرضا . إن علاءنا القدماء لم يحدوا في استعمال كلمة 
فلسفة > وكلمة جغرافيا» وكلمة كيمماء » انتقاص من حقوق اللغة 
العرببة > فإذا استعملنا البوم كلمة ( فيزياء ) للدلالة على ( عنونة:زط7 ) »> 
وكلمة ديوقراطمة للدلالة على ( 2286ءهص2 ) »> فإننا لا نكون أقل 
منهم إصابة . يقول صاحب كتاب الموامل والشوامل في الجواب عن 
إحدى المسائل : « على أني رأيتك تستعفي أن تفهم ... حقيقة إلا أن 
تكون في لفظ عربي . فان عدمت لغة العرب رغبت عن العلم »> لكنا 
أيدك الل لا نترك البحث عن العاني في أي لغة كانت » وبأي عبارة 
حصلت » “ . وهذا القول بدلنا على أن القاعدة الرابعة التى ذكرناها 
في الستئل الواضحة الى حت هلر كها عند التفان «اللغة الموسنة “إلى لفقل > 
أجني لا يدل على المعنى الجديد إلا به » ثأتها في ذلك ثأن سائر اللغات 
الى تشين الى العلمي” الحديد. .بالف الذي اختازه أواضمة. تقول 
مثا تلفون » ورادار »> كما نقول سينا وتلفزة من دون أن نخل 
بلغة العرب » لأن انتشار هذه الألفاظ على ألسنة الناس يجمعل استعماها 
في الكتب العلمية أوفى بالقصد من استعمال لفظ الماتف » والارزيز 


' , ٠40١ القاهرة‎ 2» ٠١4 اموامل والشوامل لأبي حيان التوحيدي ومسكويه » ص‎ )١( 
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والصور المتحركة » وغيرها. فلمعاني القامة في الصدور كما يقول 
الجاحظ مستورة خفية > وبعيدة وحشة »> ومحجوبة مكنونة 2١‏ »2 وإنما 
تحما تلك المعاني في ذكر الناس لها وإخبارم عنبا واستعالهم إياها . 
ومها يكن الاصطلاح العلمي وحثياً بعيداً عن الألوف » فإنته اذا 
انتشر على ألسنة الناس » كان أحتى بالترجيح من اللفظ الصحبح الذي 
م يكتب له الانتشار . والخطأ المثهور كما قال يعضهم خير من الصحيح 
المبجور . 


هذه أربع قواعد ذكرناها هنا على سبيل الإشارة لا على سبيل 
الإحاطة . ولا نزعم أبداً أننا استقصينا بها جميع الصعوبات التي تعترض 
طريق المترجم . إن العلماء الأوربمين يعتمدون في وضع الاصطلاحات 
العلسة على اللاتينية والبوتانبة . وفي وسعهم أن يؤلفوا كلمات مركبة 
من كلمتين آو أكثر» أو أن يضموا السوابق ( 2665 ) واللواحق 
Sufi (‏ ) الى جذر المادة الأصلبة » يحبث تتألف منها كلمات متشايهة 
دالة على معان متباينة . مثال ذلك أن ( ممغطمرة ) و Parenthèse)‏ ) 
Antithêse )‏ ) و )Hypothêse)‏ تدل على معان محتلفة مع أن جذرها 
لأصلى واحد . أما الاشتقاق في اللغة العرببة فإنه يغير الأصل الثلائي بم 
يضفه عليه من حروف الزيادة > وليس في اللغة العربية سوابق ولواحق 
مضافة على الأصل » كما أنه لا يمكنها الآن أن تستمد من غيرها من 
اللغات القدعة > ما تستمده اللفات الأوربمة من اللاتينية والبونانية .. 
وهذه صعوبة أخرى بحب التغلب عليها با امتازت به اللغة العربية من 
سعة المناهج » ولطف المخارج » وسبولة الاشتقاق . 


Kk kk 


..٠۸ الجاحظ » البيان والتببين » الجزء الأول » ص‎ )١( 
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وبعد فإن" هذا المعجم الفلسفي » الذي أضعه بين أيدي القراء » لا 
يضمن جميع الألفاظ الفلسفية القديمة والحديثة > بل يتضمّن أم الألفاظ 
التي نستعملها البوم في المنطق » والأخلاق» وعلم النفس > وعلم الاجتاع » 
وعلم ال جال » وعلم ما وراء الطببعة > وهو يبين أصل كل لفظ في 
اللغة » ويثيت الى جانبه ما يقابله من الألفاظ الفرنسية © والانكليزية 
واللاتينية » ويحرص في شرح هذه الألفاظ وتفسيرها على ايراد بعض 
النصوص الفلسفية التي تبين وجوه استعمالها. فبو اذن معجم ألفاظ 
فلسفية » لا معجم موضوعات › وهو أداة لتفهم النصوص »2 لا موسوعة 
فلسفية عامة محبطة بالمذاهب وبتراجم أصحابها . 


وقد رتبته على حروف المجاء العربي » والحقت به فهرساً عاماً 
للألفاظ الفرنسية » والانكليزية » واللاتينية » يرشد القارىء الى المواضم 
المختلفة التي وردت فيها» يحيث يكن الاطلاع على الألفاظ الأجنبية 
المقايلة للألفاظ العربية بمراجعة مواد المعجم» والاطلاع على الالفاظ العرببة 
المقابلة للالفاظ الاجندية» بمراجعة الفبرس المرتب على حروف المجاء اللاتني. 


واذا كنت قد عنيت' في هذا المعجم بتحديد معاني الالفاظ »> فمرد 
ذلك الى اعتقادي أن هذا التحديد اساس كل بناء فلسفي منسّق . ان 
خير وسملة للابداع الفكري المنظم هي الاتفاق على معاني الالفاظ » 
الألفاظ العربية» وانما المهم ان نحد”د معنى اللفظ» وان نبين وجوه استعماله 
بالرجوع الى النصوص التي ورد فيها » وهي نصوص عربية قديمة » أو 
نصوص فلسفية حديثة مترجمة عن الفرنسية او الاتكليزية . 


ان اللفظ اذا كان جميلاً » وم يكن مفصلاً على قدر المعنى » كان 
كالثوب المخيط على أبعاد اكبر او اصغر من حجم صاحبه . فا بالك 
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اذا كان استعمال الآلفاظ في غير مواضعبها باعثا على المقم الفكري . 
وربما كانت اللغة العريبة الحديثة أحوج اللغات الثقافية الى تحديد 
مصطلحاتها العلسة والفلسفية » لها مشتملة على الكثير من الالفاظ 
المترادفة والالفاظ المشتركة الموضوعة لعدة معان . وقد قلت ان الالتباس 
في معاني الالفاظ يحول دون الفبم والافبام » وحمل المتعلمين على استعالها 
كالببغاوات دون ادراك معانيها. لا شك في ان فصاحة الالفاظ تأخذ 
بمجامع قلوينا » ولكنها إذا كانت غير مطابقة للمعاني بعشتنا على 
الابتسام . واذا كانت الالفاظ حقائق موضوعية ذات وجود اجتاعي 
مستقل عن ارادتنا » فإن" استعالهمما في غير مواضعبها لا يبعث على 
الغموض» والالتباس» والاشتباه فحسب › بل يلقي على الاشياء حجابا يحول 
دون معرفتها. نعم ان غموض العبارة قد يحرك فكر القارىء » أو 
يوحي اليه بمعان وصور لم تخطر ببال الكاتب » ولكن هذا الغموض لا 
يبدل على عمق التفكير دام . واذا جاز لبعض الكتاب والشعراء اف 
يتكلتفوا الغموض في اسالببهم» فإنه لا يحوز للعلماء والفلاسفة ان يتكلّفوه» 
لأن الغاية التي يهدفون اليما هي التعبير عن اللمعاني المتصورة في اذهانهم 
بالفاظ واضحة ودققة . ومن كان واضح الأفكار كان اقدر على التعبير 
عا يريد بألفاظ بسيطة » وان كان اسلوبه غير مراصع جواهر البلاغة-. 


ولا كانت معاني الالفاظ مختلفة باختلاف اللغات كان من الصعب على 
واضعي المعاجم الفلسفية في اللغة العربية ان يترجموا اللفظ الاجني 
الواحد بلفظ عربي واحد. ذلك لأن لكل لغة اساليببا في وضع 
الالفاظ والتأليف بينها . واذا كانت معاني الالفاظ تتغير بتغير الزمان » 
فإن تغيرها في احدى اللغات لا يحيء بالضرورة مطابقا لتغيرما في 
الأخرى . وسبب ذلك ان العوامل المؤثرة في تطور معاني الالفاظ 
مختلفة باختلاف البيئات الاجتاعية » والثقافية » وكثيراً ما يكون 


14 


للمصادفة والاتفاق تأثير في هذا التطور > فلا تعجب اذن لاشتال اللغات 
على الفاظ' مشتركة موضوعة لعدة معان » ولا لاختلاف هذه المعاني 
باختلاف طسعة كل لسان. وإذا قصرنا كلامنا الآن على مقارنة اللغة 
العربية باللغة الفرنسية» رأينا ان في كل من هاتين اللغتين ألفاظا لا يمكن 
نقلها الى الاخرى بألفاظ واحدة. فمن الالفاظ العريمة المقابلة لعدة 
الفاظ فرنسمة: لفظ الاتفاق» فبو مقابل Accord)‏ ( و (concordance)‏ ¢ 
ولفظ الاصالة » فبو مقابل !( (Originalité‏ و (6أع0معطاسسة) › ولفظ 
الحد فبو مقابل ل (دمنانصة2# ) و terme)‏ ( و ) Limite‏ ) › ولفظ 
المقل فبو مقابل ل ) Raison‏ ) و ) Intelligence‏ ) و Intellect)‏ ( - 
ومن الألفاظ الفرنسية المقابلة لعدة الفاظ عربمة : لفظ : (غتطتماغة )» 
فهو مقابل للمحمول؛ والصفة » ولفظ ( ههخ3م116ى ) ؛ فمو مقابل للببع » 
والضباع » والخلل العقلي » ولفظ (ععمءع2186 ) > فبو مقابل للفرق 
والفصل » ولفظ ( ه10]ء04:مع86 ) فبو مقابل للاستعادة» والانسال 
الخ .. وهذا وحده كاف للدلالة على ان مماني الالفاظ تختلف باختلاف 
اللغات » لأن لألفاظ كل لغة حباة خاصة بها » وعلاقاتها بعضها ببعض 
قريبة أو بعبدة. وريا كان من شرط تحديد معاني الالفاظ ف معجم 
مرتب على حروف المجاء العربي شرح جميع المعاني التي يدل عليها اللفظ » 
ثم بيان الالفاظ المقابلة لهذه المعاني في اللغة الفرنسية أو الانكليزية » 
فاذا ذكرنا لفظ الواجب مثلا قلنا: انه مقايل للفظى ( 260015 ) 
و ( (Nécessaire‏ ثم شرحنا معنى كل من هذين اللفظين. على حدته . 


واذا كان لبعض الالفاظ المشتركة أصل واحد ترجع اليه » كاشتقاق 
لفظ العقل من قولنا : عقل الناقة اي منعبا من الشرود » فإن محاولة 
ايحاد اصل واحد لمعاني هذه الالفاظ في كل لغة » طمع في محال . لأن تطور 
معاني الالفاظط كا قلنا مختلف باختلاف اللغات » وهو تابع لكثير من 


۹ 


العوامل » وليست هذه العوامل واحدة قي كل لغة . 


ولا بخفى على الناظر في معجمنا هذا اننا لم٠‏ نذكر فيه من المعاني 
القديمة الا" ما يصلح لتوضيح المعاني المحديثة . ومع اننا تقيدنا فيه 
ا الموضؤعي لكل لفظ » فاننا لم نستطع ان نضن" على القارىء 
ببعض التفسيرات الذاتية المتفقة مع وجبة نظرنا. ذلك لآن المقل » 
وان تقد بالقواعد الموضوعية التي رسمها لنفسه » فان حريته تدفعه في 
بعض الأحبان الى الافلات من هذه القدود لاثبات ذاته . واذا كان 
تحديد المعاني الفلسفية اصعب من تحديد الاشياء المادية > فمرد ذلك الى 
أن“ هذه المعاني لا بد من ان تتأثر با يضيفه العقل اليا من العناصر 
الذاتية . فليس يصح اذن ان تعد شروحنا لألفاظ هذا المعجم شروحاً 
نهائىة مطلقة » وانما يحب ان تلعد“ شروحا تقريبية تقبل الزيادة 
والنقصان . ١‏ 


وكما يطيب لنا ان نعترف بفضل الذين سبقونا الى تحديد هذه 
الالفاظ » فكذلك سعدنا ان نطلع على آراء ائات العامة ي مرن 
هذا المعجم »> حت اذا اطلعنا على هذه الآراء امكننا أن ننتفع بها في 
ل به انه من الصعب على رجل واحد اه 
معحماً فلسفياً يحدد فيه معاني الألفاظ تحديداً E‏ . فمعجم ( لالاند ) 
الذي اقتبسنا منه معظم تعريفاتنا ليس تنيجة عمل فردي » واا هو 
نتيجة بجهود جمعي اسهم فيه أعضاء الجمعبة الفلسفية الفرنسيّة »> خلال 
عدة سنوات » واذا كان ( الكسي برتران ) و( غوبلو) و( فولكيه ) 
وغيرهم قد انفردوا بوضع معاجمهم بأنفسهم » فان هذه المعاجم لا تخفي 
ملاحهم الخاصة . 


وما أظن ان بي حاجة الى القؤل اني 'عنيت بترجمة المصطلحات 


0 


الفلسفية منذ سني حدائق » فظالعت الفلسفة العربية والغربية وألفت 
فيا عدة كتب ونشرت في بجلة لمجم العلمي العربي بدمشق عدداً 
كيرا من المصطلحات » وكان غرضي من نشرها عرضها على الزملاء 
لنقدها » ويسرني الآن ان اقول انه كان للاستحسان الذي لقيته هذه 
الالفاظ عند زملائي أثر كبير في إقدامي على انجاز عملي » وفي تشجيعي 
على نشره . 


وغاية ماارجوه الآن ان يكون هذا العمل الذي أقدمت عليه نافع 
للخاصة والعامة على السواء . فالمعاجم قد تفتح للمراجعة او تفتح 
بالاتفاق والمصادفة »> ولكنها على كل حال لا بد من ان تترك في 
نفس من يتصفحبا أثراً يوحي البه ببعض التأملات المثمرة . ومن حسن 
الحظ ان لغة الفلاسفة » وان اشتملت على الفاظ ورموز بصدة عن اذهان 
العامة » فبي في حقيةتها لا تختلف عن لغة جميع الناس . ومن قرأ 
كتب الفلاسفة وعرف خصائص أماليبهم » رأى انهم يحتنبون وحشي 
الكلام » ويعتمدون على ما سبل من الالفاظ . ويكفي ان يطلع المرء 
على تعريفات الفاظهم » ووحوه استعمالها»ء حتى يدرك ان لغتهم لغة 
سهلة وبسيطة . ولولا ذلك الا استطاع الجمبور ان يفهم اغراضهم 
ومقاصدم . واذا كان أدبنا القديم قد استفاد من الفاظ الفلاسفة الخالية 
من مفاسد لغة المترستلين » فان ادينا الحديث لا بد من ان ستفيد من 
تحديد معاني الالفاظ التي نستعملها في المنطق » وعلم ما بعد الطبيعة 
وعلم النفس »> وعلم الاجتاع »> وعلم الجمال » والأخلاق . 


۲١ 


المصصاور 


١‏ - الشريف على بن محمد الجرجاني » كتاب التعريفات » طبع 
ف مصر سئة؟.*اه. 

۲ - کلىات الى المقاء » طبعة بولاق » مصر »> ۱۲۲۴۳١ھ‏ . 

» ا مك على دن على التهانوي » كشاف اصطلاحات الفنون‎ ٣ 
. ھ١۳١۷ طبع فى مطبعة اقدام بدار الخلافة العلمّة » الجزء الأول سنة‎ 

¢ - محمد بن أحمد دن دوسف الكاتب الخوارزمي. مفاتيح العلوم » 
طبع في مصر سنة ۱۳٤۲‏ ه. 

م6- المعجم الفلسفي الذي وضعه جمع اللغة العربسة ف القاهرة 
وا بسر ه ف جلته ( الجزء التاسع عشر سئنة ۱۹٩6‏ 2 وف جموعة 
الاصطلاحات العلمسة والفشة إلى أقرها المحمم. 

3 5 و ر 6 

8 — ابو العلاء عفدف ورک جب يحمود » وعہد الرحمن بدوى » 
ومحمد ثارت الفندى» مصطاحات الفلسفة باللغات الفرنسية » والانجليزية » 
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الاشارات والرموز المستعملة في هذا المعجم 


مج : جمع اللغة العربية . 
.م : قبل المتلاد . 


ف٠‏ م : بعد المبلاد . 


ر : راجع ۰ 
1 0 المصدر نفسه . 
«» : إشارة الى أن النص الختار ا لنقول أو المآرجم . 


() : إشارة الى أسماء المؤلفين وأسماء كتبهم والى الألفاظ 
الأجنسة الواردة في النص . 


۲٤ 


الآخرة (علم) 


في الفرنسية 


في الانكليزية 


موضوع علم الآخرة هو البحث في 
المسائل المتعاقة بنهاية العالم 2 ومصير 
الانسان ¢ مسن موت › وبعث ¢ 


وحساب > وحنة »© ونار ۰ 


ومع ان اصطلاح علم الآخرة 
اصطلاح لاهوتي يطلق على البحث في 
نهابة العام “ويوم الحساب»وما إشبعه من 
الاستقرار المسعد او المشقى » فان 


الفلاسفة لا يحتنبون استعاله » مثال 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
محكمة الترتيب » تسمح بنقل الحركة 
أو بصنم دعص الأشماء 7 
والآلي هو المنسوب الى الآلة » 
أي ما ينتج منها » كالتطريز الآلي » 
أو يتم بهاء كالحساب الآ لى“ او يتحرك 
معها » كالسلم الآلي . 


۲۷ 


Eschatologie 


Eschatology 


ذلك قوهم : الابشاتواوجيا الكونية* 
والابشاتولوجما الاخلاقية . 

ويطلقى اصطلاح علم الآخرة ايضأ 
على النظر بات التي تبحث في مصير 
الانسانية بعد ااا مرحلة الوجود 
الفعلى » او على النظريات التى تبحث 
في الحد التهاني الشرطي لوجود انساني 
لبس بعده تاريخ . 

وعلم الآخرة مرادف لعلم المعاد . 


Mécanisme 


Mechanism 


وقد يطلق الآ لي على الرجل الذي 
يعمل كالآ لة دوت روية وفكر . 
والآامة ( Mécanisme‏ ( مذهب 
فلسفي يقرر انبعض‌ااظواهر الطسعية » 
أو كلہاء تنحل” الى جملة من العوامل 
المىكانىكىة > وهو مرادف للمذهب 


: المادي . ويطلق لفظ الآلمة مجازاً على 


كل عملبة یکن ان کون فيها جملة 
من المراحل المتعاقة المتعلقة بعضها 
ببعض » تقول : آلمة الانتباه » وآلبة 
الذاكرة » وآلية القاس . أو يظلق 
على جملة من الإجراآت الضرورية 
لانحاز بعض الأعمال الادارية » تقول: 
آلمة الانتخابات»وآ لىة وضعالموازنة. 

والآلمة مضادة للديناميكية 
والغائىة » والحموية . اما التضاد بينها 
وبين الدينا ميكية » فيرجم الى انها 
تريد أن تفسر ظواهر العام المادي 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


ف اللاتشة 


الآن في اللغة الوقت » قبل : أصله 
أوان» حذفت الألف الأولى » وقلست 
الواو ألفا » فصار 1ا . 

وهو عند الفلاسفة نهاية الماضي »> 
وبداية المستقبل » به يتفصل احدههما 
فهر فاصل بینہا بهذا 
الاعتمار » وواصل بيثها باعتبار انه 
حد مشترك > او طرف موهوم» بين 
زمانين متعاقبين . فنسبته الى الزمان 


عن الآخر : 


الآن 


۲۸ 


حر كة اجزاء المادة » دون افتراض 
أي طاقة فيها. وأما التضاد بينها وبين 
الغائية فيرجع الى انها تريد ان تفسر 
جميع الظواهر الطبيعية بالأسباب 
الفاعلة » بصرف النظر عن الاساب 
الغائمة» واما التضاد بينها وبين الحدوية 
فيرجع الى انها تريد ان تفسر جميع 
ظواهر الحماة يخواص المادة (الفيزيائية 
والكيممائية ) > دون اللجوء الى مبداً 


آخر. 


Instant 
Instant , momcnt 


Instans 


كنسية النقطة الى الخط الغير المتناهي» 
أو كنسمة الوحدة الى العدد . فكما 
انهلا نقطة في الخط الا" بالفرض» كذلك 
لا آن في الزمان الا بالفرض . والفرق 
دين الوحدة والآن ان الوحدة جزء من 
العدد » في حين ان الآن حد الزمانين 
الماضى والمستقبل » او نهاية الزمان» 
زا ا ار عنه وات 
الزمانءة لاتعتير متعاقبة الا اذا فرضت 


خارجة بعضها عن بعض . 

وقد قيل : الآن أمر لاينقسم » 
وهو يفعل بسيلانه الزمان . والآن 
الدائم هو امتداد الحضرة الالهية الذي 
يندرج به الأزل في الأبد » وكلاهها في 
الوقت الحاضر » فيتتحد بعد الأزل 
والأبد والوقت الحاضر معا . فلذلك 
يقال له باطن الزمان » وأصل الزمان» 
والسّر”مد» لآن الآ نات الزمانية نقوش 


وتغيرات يظهر بها صوره > وهو ثابت 


الفرنسية 
ا 


اللاتشة 


هنا .0 .هيا' 


الأبد في اللغة الدهر » والدائم » 
والقديم » والأزلي » والجمع آباد » 
وأبود . وهو» في الاصطلاح» الزمان 
الذي ليس له ابتداء ولا انتباء » أو 
المدة التي لا يتوم انتهاؤها بالفكر 
والتأمل ٠‏ أو الشيء الذي لا نهاية له. 

والفلاسفة يفرقون بين الأبد الزماني 
والآبد اللازماني . 
فالأبد الزماني هو المدة التي ليس ها 
حد محدود فى الماضي والمستقبل » أو 
الزمان الدائم الذي ليس له ابتداء ولا 


الأيد 


16 


غل اله سرهدا : 

وقد يقال آن ازمان صغير المقدار 
عند الوم » كالذي عن جنتي الآن . 
الحقيقي . وهو زمان متوسط بين 
الماضى والمستقبل » يدر كه العقل من 
عت فول . وبالجملة » فالآن قد 
يطلق على طرف الزمان . وقد يطلق 
على الزمان القصير . وعند السالكين 
هو العشتى (ر: زمان » وقت» طحظة). 


Eternité 

Eternity 

Acternitas 
انتہاء . وهو ذا المعنى صفة مسن‎ 


صفات الله » لأنه تعالى كان» وسيكون 
دام . أما العالم الحادث الفاني فليس 
أبديا » لأنه یکن » ولن يكونداما . 
وفلاسفة القرون الوسطى يقسمونالأبد 
الزماني قسمين » فيسمون دوام الوجود 
في الماضي أزلاً ( A parte ante‏ ( » 
ودوام الوجود في المستقبل أبداً 
A parte poste (‏ ) . ولا فرق بين 
الأزل والأبد بالذسبة الى الله تعالى » 


لأن أبدء عبن أزله » وأزله عبن ايده › 


بل الأزل والأبد بالنسية اليه صفتان 
أظهرته)ا الاضافة الزمانية لتقل 
وجوب وجوده » وإلا فلا ازل » ولا 
أبد » كان الله وم يكن شيء معه . 
أما الابد اللازماني فو المطلق » 
أو الشيء الذي لا نهاية له . وهو مقابل 
للزمان . فكل حادث »© وکل موجود 
متذام ها في الزمان . أما الموجود 
الأبدى فلس حادثا » وليس له قبل 
ولا ده بل ی كاضر الاي 
( اtotasimu Duratio‏ ) » وهو فوق 
الزمان . لقد كان الفلاسفة ( الايلنون) 
مثلا بفرقون بين الوجود والكون › 
فقولون: ان المطلق لا يوصف إلا 
بالوجوى © .وان" الأشاء: المتنامية لا 
لا توصف إلا بالكون »2 وانه ليس 
ارسود ماش ولا منتمع ةل © 
ولكنه في حاضر لا يزول ا 
أفلاطون وأرسطو عنهم هذا الأصل 
وقالا إن الموجود الكامل لا يتكون » 
ولا يتغير » وهو واحد أبدي لا حركة 
ولاتغيّر في وجوده التام غير المنقسم » 
ولاصلة له بالزمان . أما الموجودات 
غير الكاملة » فتولد وتتغير وتتكون 
دون انقطاع » وهي ف الزمان . وعلى 
ذلك فالفرق بين الأبد والزمان ليس 
بالرتبة والمقدار » كالفرى الذي بين 


وم 


العدد الغير المتناهي والعدد المتناهي » 
وإنما هو بالطبم ؛ لأن أحدها 2 
منقسم » والآخر منقسم الى غير نهاية » 
ولاس بينها مقماسمشترك. وعلى ذلك 
أيضاًومكن أنيوصف العالموالزمان بأنها 
لا ایتداء لها ولا انتہاء » ولا يكونان 
مع ذلك أبديين ؛ لأن_ه يكفي أن 
يكون وجوده) مشتملاً على التبدل 
والتغير حتى يكون غير أبدي . هذا 
الذي أشار البه أفلاطون بقوله: ان 
الزمان صورة متحركة للابدية غير 
المتحر كة »> وهذا أيضأ ما ذهب اله 
أرسطظو عند انتدلالة غل وجو الله 
بوجود الحركة والتغير » فخلص من 
ذلك الى القول بوج ود محرك لا 
يتحرك . إن هذا الآبد اللازمانن هو 
المعنى الذي أخذ به أيض] القديس توما 
الاكودنى » ود.كارت» وماابرانش » 
روا > وفناون »> وليبايز > 
ون 

والأند اوالامك متقاربان .لکن 
الأبد لا يتقيد » فلا يقال أبد كذا » 
والأمد ينحصر © فقال أمد كذا » 
ک) يقال زمان كذا. 

وأا ظرف زمان للتأكيد في 
المستقيل نفا وإثباتا » فصار كقط 
والبتة في تأ كمد الزمان الماضي > يقال: 


ما فعلت كذا قط والمتة » ولا أفعله 
أبداً» أو أفعله أبداً . ويقال أيضا لا 


آتىه ارد الآبدين “> ودهر الداهرين 0 


Ge. 


الفرنسىة 
الانكلىزية 


اللاتينية 


Ge. Ge. 


الابداع في اللغة إحداث شيء على 
غير مثال: سادق وعد الملغاء: 
اشتال الكلام على عدة ضروب من 
اليبديع 5 

وله في اصطلاح الفلاسفة عدة 
معان . 

الأول : تأسيس الشيء عن الشيء» 
أي تالف شىء جديد من عناصر 
ورور دس رقا E‏ 
والارد اع العلمي > ومنه التخمدل المبدع 
ىغام النفس : 

والثاني : إيحاد الشيء من لا شيء 
كإبداع الباري سبحانه » فمو ليس 
يركب لالت وإناعو إشراج 
من العدم الى الوجود . وفرقوا بين 
الإبداع والخلى » فقالوا : الإبداع 
إيحاد شيء من لا شيء » والخلق ايحاد 


الابداع 


۳١ 


وآخر الأبد كناية عن المالغة ف 
التأيد : 


Création 
Creation 


Crcatio 


شيء من شيء لذلك قال الله تعالى : 
بديع السموات والأرض»ول بقل بديع 
الانسان » بل قال خاتى الاذسان » 
فالابداع بهذا المعنى أعممن الخلق . 

والثالث :.إيحاد شىء غير مسبوق 
بالعدم » ويقايله الصنع > وهو إيجاد 
شيء مسبوق بالعدم. قال (ابن سينا ) 
ف الاشارات : م الابداع هو أن 
كرف من الى ورد لوه اق 
به فقط » دون متوسط من مادة أو 
آلة أو زمان . وما يتقدمه عدم 
زماني ل ستغن عن متوسط » 
( الإشارات » النمط الخامس » ص 
۳ من طبعة فورحت ). وهذا 
تمه الىأن كل مسموق يعدم فو 
مسبوق كادة وزمان . والغرض منه» 


كا قال ( الطوسي )> عكس نق.ضه » 


وهو أن كل مالم يكن مسبوقاً عاده 
وزمان | يكن موقا يعدم . 
فالابداع هو إذن أن کون من الشيء 
وجود لغيرهمندون أن يكون مسبوقاً 
بمادة ولا زمان . كالعقل الأول في 
فلسفة ( ابن سينا ) فهو يصدر عسن 
واجب الوجود من دون أن يكون 
صدوره عنه متعلقاً مادة وزمان. 
والإبداع بهذا المعنى أعلى رتبة من 
التكوين والإحداث » فإن" التكوين 
هو أن يكون من الشيء وجود مادي» 
والإحداث أن يكون منالشيء وجود 
زماني . وکل واحد منها يقابل 
الإبداع . فالتكوين يقابله لكونه 
مسموقا بالمادة » والإحداث يقابله 
ايض لكونه مسلبوقاً بالزمان. 
والإبداع أقدم منهما » لأن المادة لا 
يكن أن تحصل بالتكوين » والزمان 
لا مككن أن يحصل بالإحداث . إذن 
التكوين والإحداث مترتبان على 
الإبداع » وهو أقرب منهما الى الله . 
والرابع : الإيداع الدائم ) Création‏ 
ع6ناط2ه00)) وهمو عند الفلاسفة 
الأصولمين والديكارتيين الفمل الذي 
ميقي به الله العالم . وهو عين الفعل 
الذي بخرجه به من العدم الى الوجود . 


فالله اذن مبدع” ومبق » لأنه إذا قبض 
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جوده بطلت الموجودات كلها دفعة 
واحدة » وهذا أيضا يقابل التأليف »> 
لأن التأليف باق » وان أمسك المؤلف 
تألىفه » أما الابداع فهو ايحاد وابقاء . 
والفلاسفة الذين يقولون بوحدة 
الوجود لا يحتاجون الى القول بابداع 
العالم » ولكن الذين يحملون الله متميزا 
عن العالم يقولون : ان علاقة احدها 
بالآخر لا تعدو ثلاثة احوال . 
فإما ان يقال : ان العالم قديم > . 
وان الله عام بالكل وبالواجب ان 
یکون عليه الكل حتی يكون على 
أحسن نظام . وهذا مذهب القائلين 
بالعناية الالهية كان سينا وغيره . 
وإما ان بقال : ان لقدرة الله 
تأثيراً في مبدأ العالم » من حبث انها 
تنظم المادة الموجودة سابقاً » وترتمها 
كما يرتب الصانع صنعه . 
وإما ان يقال : ان لها تأثيرا في 
اخراج العالم » من العدم الى الوجود > 
وهذا مذهب القائلين بالإبداع . أعني 
القول : إن الله ليس مؤلف نظام 
الأشاء » ومرتب صورها فحسب › 
وائما هو مبدع مادتها أيضا . ومعنى 
ذلك ان كل مالم يكن موجوداً › فقد 
صار بفعل قدرته تعالى موجوداً . 


الابستمولوجيا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

الإستمولوجيا لفظ مركب من 
لفظين : أحده) أبستما (Epistemé)‏ 
وهو العام » والآخر لوغوس (Logos)‏ 
وهو النظرية أو الدراسة . فمعنى 
الاستمولوجيا اذن نظرية العلوم » أو 
فلسفة العلوم ¢ أعني دراسة مباديء 
العلوم » وفرضياتها » ونتائحها» دراسة” 
انتقادية توصل الى ابراز أصلل ا 
المنطقي » وقيمتها الموضوعية . 

فالاستمولوجما تختلف اذن عن 
دراسة طرق العلوم من جبة » وعن 
دراسة تر كين القوانين العلممة من 
جهة ثانية . لآن” الدراسة الأولى قسم 
من المنطق التطبيقي © والثانية قسم 
من الفلسفة الوضعمة » أو فلسفة 
التطور . 

ونحن نفرق بين الابستمولوجيا 
ونظردة Théorie de la‏ ( 
Connaissance (‏ وإن كانت الأول 
مدخلا ضروريا للثانية . ذلك لآن 


المعرفة 


ركنا 


Épistémologie 


Epistemology 
الاستمولوجيا لا تبحث في المعرفة‎ 
' من جبة ما هي مبنبة على وحدة‎ 
الفكر » كا في نظرية المعرفة » بل‎ 
تبحث فيهامن جبة ما هي معرفة‎ 
بعددّة مفصلة على أبعاد العلوم» وأبعاد‎ 

موضوعاتها . 

ومعم ذلك فإن" اصطلاح 
الاستمولوجما في الاتكليزية مرادف 
لاصطلاح نظرية المعرفة > أما في اللغة 
الفرنسية » فهو ختلف عنه» لأن معظم 
الفلاسفة الفرنسمين لا يطلقونه الا على 
فلسفة العلوم وتارخها الفلسفي . وإذا 
كان بعضهم يوسم معناه ودطلقه على 
نقدها المنطقي ¢ ولا عن مضموتها 
الحسّي المشخص . 0ن فلسفة 
العلوم » ونظرية المعرفة ) . 


الابيقوري 


الابقوري هو النسوب الى 
اببقوروس © ويطلق على انصار 
AEN‏ 
المذهب . 

اما في اللغة الجارية فإن 
انقزري هو الل الذي حت الح 
باللذات > والخيرات »> من بسار › 
ورفاهة › ومأكول »> ومشروب © 
وملىوس › ويكون على العموم حاذقا 
ف اخشار ناته » دقبقاً في معرفة 
ا 


الاتحاد في الأصلن هو صيرورة 
الشيئين المختلفين شيئاً واحداً . وله 
عدة درجات : أدناها درجة الاشتراك 
البسط في امور عرضية > وأعلاها 
درجة الاتحاد الصوفي . 

وليس المقصود بالاتحاد ان يصير 


الاتحاد 


۳4 


Epicurien 
Epicurean 
وفى هذا الاستعال الشائع التماس»‎ 
لأنه لا يميز بين نظرية اببقوروسالداعية‎ 
الى القناعة »> والاعتدال »> والزهد‎ 
والاستمتاع باللذات المعنوية » وبين‎ 
الاببةوريين الحقرقمين کاو كر دس وغيره.‎ 
( Epicurisme ( والابىقوردة‎ 
» الذات بلذة معنوية لا يعقبها أل‎ 
وتطلق ايضاً على الصفات الى دتصف‎ 
. بها أنصار هذا المذهب‎ 


Union 


Union 

Unio 
ایوا ار دولا ان زول أحن‎ 
الشدشين ومقى الآخر 2 وإعا الأقصود‎ 
به أن يكون بين الشيثين علاقة‎ 
يشتركان فيها مع احتفاظ كل منها‎ 
مويله . مثال دلك : الاتحاد بطريق‎ 
التركبب » وهو ان ينضم” شيء الى‎ 


آخر » فبحصل منها شيء ثالث . 
لذلك قال ابن سينا : ر الاتحاد هو 
رل را بالعدد من اجتاع 
اجسام كثيرة » ( رسالة الحدود) . 

وكل اتحاد بوجب بقاء الذوات 
الداخلة فيه متميزة الوجود بعضها عن 
بعض » كاتحاد النفس بالبدن » فهو اتحاد 
جوهري ( Union substantielle‏ ( لا 
عم عقولنا من تصور حدوده تصوراً 
رانا ومتهزا : 

وقد يطلق الاتحاد على اشتراك 
الأشاء: ىق مول :اعد ذاق > أو 
عرضي »> أو على اشتراك المحمولات 
في موضوع واحد ( كالطعم والراتحة 
في التفاحة ) » أو على اجمّاع المحمول 
والموضوع فيذات واحدة “أو على اجماع 
اجسام كثيرة : إما بالبنان كالمدينة > 
وإما بالتاس كالكرسي والسرير » 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


ف اللاتشة 


Ga. 


اتفق الرجلان على الشيء > وفيه : 
تقاربا واتحدا. واتفق معه وافقه » 


واتفق الأمر : وقع عرض . 


الاتفاق 


واما بالاتصال كأعضاء الحبوان . 
وقد يطلق الاتحاد أيضاً على جملة 
أفراد يجمعبم هدف واحد كاتحاد 
الكتاب »> واتحاد الطلاب . 

والاتحاد مرادف للاتفاق »> ويقايله 
الافتراق : 

والاتحاد في الجنس دسمى مجحانسة » 
وني النوع مماثلة » وفي الخاصة مشاكلة > . 
وفي الكيف مشاية » وفي الكم 
مساواة» وفى الاطراف مطابقة » وفى 
الأضافة اما وق خم هذه 
المعاني موازاة . 

والاتحاد عند الصوفية هو شود 
وجود واحد مطلق من حدث ان 
جميع الآشباء موجودة بوجود ذلك 
الواح د» معدومة في أنفسما. ( ر : 
الواحد » الوحدة ) . 


Accord, Convention, 
Concordance 


Accord, Convention, 
Agreement 


Conventio 
والاتفاق هو اشتراك الأفراد في‎ 
الآراء أو الممول او الاهدافاو الاعمال‎ 
الخ . او اشتراك دولتين أو أكثر‎ 


في ميثاق يتعللى ببعض الشؤون 
الساسسة او الاقتصادية او الثقافية . 

والاتفاقية في الماطق الصوري 
هي التي يحكم فيبسا بصدق 
التالى (ع2عديكئصه0) ) على تقددر 
يدت المقدم ( Antécédent‏ ( ¢ لا 
لعلاقة بينهما موجبة لذلك » بل 
محرد صدقہما› كقولنا: ان كان 
الانسان ناطق فالحمار ناهى . وقد 
يقال انها هي التي بحكم فبها بصدق 
التالي فقط » ووز ان يكون المقدم 
فہھا صادقا أو کاذبا » وتسمّى بهذا 
المعنى اتفاقية عامة » والمعنى الأول 
اتفاقية خاصة للعموم والخصوص بدنها» 
فإنكّه هي صدق المقدم صدق التالي ¢ 


ولا ينعكس ( تعريفات الجرجاني ) 


( إConventionre‏ ) على المسلمات 
الهندسية » لآن هذه المسلمات ليست 
ميادىء قدَْلية » بدهية بذاتها » ولا 
حقائى بتوصل السا بتعمم نائج 
التحربة » ولافرضيات قابلة للتحقيق 
الدقيق » وانما هي ادطلاحات موافقة 
Commode (‏ ( يسلم بها العقل 
لمطايقتها للاشاء الخارجية . 
وطريقة الاتفاق Méthode de‏ ( 
Concordance (‏ ف المنطق التطسيقي 
هي طريقة التلازم في الوقوع ( ر : 
لفظ الطريقة ) > وتلخّص في انه 
إذا اشتر كت حالتان أو أكثر لظاهرة 
مافي ظرف واحد فإن هذا الظرف 
بكون علة أو معلولاً هذه الظاهرة . 


ر اقاي يتن اا 


ويطلق (هنري بو انكاره) لفظ الاتفاق ) Hasard‏ ( . 
الاننوغر افيا 
فى الفرنسة Ethnographie‏ 
ف الانكليزية Ethnography‏ 


أحوال الشعوب » ويدرس أنماط 


حياتهم » ومختلف المظاهر المادية 


لنشاطمم ف مو سساتهم > وتقاليدهم » 
وعاداتهم »> كالأكل » والمرب › 
والملس € وغيرها 5 
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الاتنولوجيا 


الفرنسية 
في الاتكلمزية 


‘Ga. 


افا اي ت 
الظراهر الي يصفبا علم الاتنوغرافيا ¢ 
وبدرسها دزاسة ‏ نظرية تسمح بتصنيفها 


الأثر نتمجة الشىء » وله عدة 
معان : 1 ١‏ 

الاول بمعنى النتيحة» وهو الحاصل 
فنا 

والثان عمعنى العلامة » وهى السمة 
الدالةعلى الشىء . ٠‏ 

والثالث ل الخبر »> ويطلق 
على كلام السلف > لا على فعلهم . 

والرابع ما بيترتب على الشيء ¢ 
وهو المسمى بالحكم عندالفقهاء( ر : 
تعريفات الجرجاني و كشاف اصطلاحات 
الفنون للتبانوي ) . 


الاق 


يفا 


Ethnologie 


Ethnology 


وتعليلها . وقد يطلق اسم الاتنولوجيا 
في الاتكليزية والالمانية على علم 
الانسان ( Anthropologie‏ ) . 


Effet 
Effect 


Effectus 


والآثار جمع أثر » وهي اللوازم 
المعللة بالشيء . 

وقح بطل الائ فق لقو 
امسن بالل ۶ اغا عاونا عن 
غيره »ة وهو» بعلى مأا» مرادف 
للمعلول أو للمسكب عن الشىء (ر: 
لفظ المعلول ) . 1 

وقانون الأثر عند ( تورنديك ) 
de effet »‏ oiا»‏ هو القول ان 
النجاح في العمل يدفع الى تكراره » 
والاخفاق فيه يدفع الى 0 : 


الاجتاع (علم) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الاجتاء ضد الافتراق . قال ابن 
سينا: « الاجمّاع هو وجود أشياء 
كثيرة يعمّها معنى واحد © والافتراق 
مقابله» ( رسالة الحدود ). وقد أطلق 
ابن خلدون اسم الاجمّاع الانساني 
على عمران العالم » قال : « ان الاجتاع 
الانساني ضروري © ودعار الحكماء 
عن هذا بقولهم ان الانسان مدني 
بالطبع » ( المقدمة »> ص 44 من طبعة 
دار الكتاب اللمناني» بيروت 1551) . 
وعد ابن خلدون أوال السابقين الى 
تأسيس علم الاجقاع » لأنه حداد 
موضوعهذاالعلم وسماه بعلم‌العمران » 
ولأنه قال خضوع الظواهر الاجتاعية 
لقانون السببية م ومع أن 
(مونتسكمو) و ( كوندورسه)قدنسحا 
على منوال ابن خلدون في تعليل ظواهر 
الحماة الاجتاعية بأسباب طبيعية » 
فان أول فبلسوف أوربي استعمل 
اصطلاح علم الاجمّاع ( Sociologie‏ ( » 
وأطلقه على البحث في الظواهر 
الاجتاعية »> هو الفيلسوف الوضعي 
( اوغوست كومت ) . قال : « اعتقد 


۴۳۸ 


Sociologie 


Sociology 


أنه حب على" أن أخاطر بنفسي منذ 
الآن في استعمال هذا الاصطلاح الجديد 
بدلاً من اصطلاح الفيزياء الاجتاعية 
الذي استعملته سابقا » وذلك للدلالة 
بأسم واحد على ذلك القسم الاضافي من 
الفلسفة الطسسعية المتعلتتى بدراسة 
القوانين الخاصة بالظواهر الاجتاعية » 
A.Comte „Cours de philosophie‏ ) 
gy . ( positive,47 leç, 1839‏ ينقسم 
هذا العلم عنده الى قسمين : اوهما 
السكون او التوازت الاجتاعي 
Statique Sociale (‏ ) › وثانهما 
الحراك الاجّاعي .) Dynamique‏ 
Sociale‏ ( . 

ومعنى ذلك كله أن علم الاجمّاع 
يبحث في الظواهر الاجتاعية من 
جبة ما هي خاضعة لقوانين طميعية 
كغيرها من الظواهر المادية أو 
الحموية . 

ومفبوم علم الاجتاع يتضمن 
القول : ان للجماعات الانسانية طبائع 
خاصة لا تنحلء الى الطبائع التي يبحث 
فيها علم النفس أو علم الحياة . 


والذهب الاجاعسي 
( ogismeاSocio‏ ) هو المذهب الذي 
بفسّر المسائل الفلسفية الأساسية » 
وحوادث تاریخ الاديان » بعلم 
الاجمّاع . وهو ضد المذهب النفسي 
Psychologisme (‏ ) الذي فشر 
الظواهر الاجاعبة بالظواهر النفسية . 
قال ( بوترو ) دان المذهب النفسي 
والثفت” . اللا ورايت 
الظواهر الدينىة الى الظواهر الطبيعية 
للفاعلئة النفسية او الاجتاعبة » 
Boutroux, science et religion‏ ) 
2 ) »2 وهو يجعل هذبن المذهبين 
مقابلين للمذهب الروحي > أو لمذهب 
العمل » او لمذهب التحربة الدشة . 

والمذهب الاجتاعي في علم الجمال 
Sociologisme esthétique (‏ ) هو 
الذهب الذي يفسر الشمور بالجمال 
بأسباب اجتاعية أوالذي يحملغاية الفن 
أحداث انفعال جماليذيصفة اجتاعية . 

والمذهب الاجتاعي فيعلم الأخلاق 
mora! (‏ ogismeاSocio‏ ) هو المذهب 
الذي يرجم شعور الفرد بالالزام 
الاخلاق الى متطلبات الحياة الاجتاعية 
ومقتضياتها . 

وقد اطلق ( اوغوست كومت ) 
لفظ عبادة المجتمع ( Sociolatrie‏ ( 


۴۹ 


على ما في الحياة الاجتاعية من روابط 
غتلفة المراقب تحمل كل فرد على 
الاسام في الاحتفالات المشتركة التي 
يتما الت 

وأطلق ايض اصطلاح الحكم 
الجماعي ( 50610672016 ) على الحكم 
الذي يعبد في السلطة الى الجماعة من 
حبة ما هي كل عضوي : 

ويطلق اصطلاح المر كزية الاجماعية 
Sociocentrisme (‏ ) على اعتقاد 
امرء ان المجتمع الذي يعيش فيه 
مركز العالم . 
رالا هى المرب الل الالتهاع 
تقول : العالم الاججاعي » والطريقة 
الاجماعية . 

و الاجتاعمة ( Socialité‏ ) هى 
العلاقات الاجتماعىة ( Relations‏ 
وعد ) » او مجموع الصفات الي 
يتميز بها الشيء الاجتاعي . 

وطريقة القياس الاجتاعي » 
Sociomtrie (‏ ) تقوم على تطبيق 
القياس في علم الاجتاع . ويتم هذا 
القياس بوضع روائز 78805 واستبيانات 
Qnestionnaire‏ بحسب فيها کل فرد 
عن رأيه » ثم تحصى أجوبة الأفراد » 
وتبين نسبتها العددية الى المجموع . 


وطردقة القاس هذه مصحوية بطريقة التي تمثل علاقات الأفراد بعضهم 


رمم الاشكالالميانية (Sociogramme)‏ ببعض . 
الاجاع 
ف الفرنسية Unanimité, consensus‏ 


ف الانكلمزية 


في اللاتينة 


الاجماع في اللغة هو العزم > 
والاتفاق . وله ف الاصطلاح القدم 
معنمان : احدهما عزم أهل الل 
والعقد على أمر معين » والآخر اتفاق 
المجتهدين في عصر على أمرر ديني . 
وهو أحد الحجج الشرعية . 

ويطلق الاجماع في اصطلاحنا 
على اتفاق افراد طائفة من الطوائف 
في العواطف والآراء > تقول : اجمع 
رأهم على كنا أ اتفقوا عليه » 


في .سي 
E‏ 
في اللاتىفىة 


احبط فلان عمل فلان أبطله » 
وجعله يخفق» ويذهب سدى» ويرادقه 


الاحباط 


4٠ 


UÜnanimity , Consensus 


Unanimitas, Conse 5 


ومنه قوهم: وافق المدلس علىمشروع 
القانون بالاجماع . ومتى أجمم الافراد 
على أمر اصبحوا بالقماس الى ذلك 
الأمر روجا واخدة: 

والاجماعية ( Unanimisme‏ ( 
مذهب أدبي مضاد للمذهب الفردي» 
وهو دوجب على الكاتب المسرحي 
أوالروائي أن يعبر عن ءواطف الجماهير 
وآرام > لا عن عواطف فنة معرئة 
ا 


Frustration 


Frustration 


Frustratio 
. الخسية والاخفاق‎ 


التمتع بنتائج عمله » أو على صده 
عما يؤمل الحصول عليه » أو يتوقعه . 
وقد انتشر استعمال هذا اللفظ في 


ف الفر نسمة 
ا 
ف 


اللاتىنىة 


احترم الشخص هابه . والاحترام 
شعور خاص يتضمّن الاعتراف با 
لبعض الأشخاص أو المثل العلا من 
قيمة أخلاقية . رفي كتاب نقد 
العقل العمل لكانت تحليل هذا الشعور 
مق عر كانهو اعد زرا لفل 
العملى . 

ا معاني الاحترام : الامتناع 
عن التفريط فيا يحب القيام به من 
حق القانون » او الشخص 2 أو 
الشيء »> تقول : احترام الشخص 
الانساني » واحترام الحريات» 
واحترام الحقيقة » واحترام الحقوق 


علم النفس وعلم الاجماع »> حى 
اطلق على كل توتر عاطفي ناشيء عن 
هذا الصد . 


الاحترام 


Respect 


Respect 


Respectus 

المكتسبة . 
١‏ قال (كانت ): ان الاحترام 
دين لا بد" من تأديته الى من دستحقه » 
والقانون الاخلاق مقدس » ومع ان 
الانسان » من حبث هو كائن طببعي » 
يعيد عن التقديس » الا" ان الانسانية 
الممثلة في شخضه يحب أن تكون 
مقدسة . 

ونسمة الاحترام الى الحب” كنسبة 
الاحتقار إلى الكره . واذا كان من 
حت الاحترام ان يكون مصحوباً 
بقسط من الحب فإن" من شقاء المحبين 
ان يبوا اشخاصالارستحةون الاحترام. 


الاحراج (قياس) 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


قباس الاحراجحجة تكون احدى 
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Dilemma 


مقدماتها قضبة عنادية ذات احمّالين ؛ 


وتكون مقدماتها الأخرى دالة” على 
ان كل احتال من هذين الاحتالين 
يتضمن النتبجة نفسها. وهو قباس 
مزدوج »> او قياس ذو حدين يحرج 
الخصم ويلزمه بقبول النقيجة . 

والقضبة العنادية أو التبادلية 
(17غق ه412 )في قباس الاحراج اماان 
تكون حملية» وإما انتكون شعرطية . 

فاذا كانت حملية مطلقة وضع 
قياس الاحراج على الشكل التالي : 

تقول للخصم : لا بد" من الاختيار 
بن ( ب ) و (ج) › لأن الحق لا 
يعدوه,ا فإماان بكرن الصادق (ب)» 
واما ان يكون ( ج ). 

على انه إذا كان ( ب ) صادقا » 
کان ( ق ) صادقا . 

واذا كان ( ج ) صادقاً» كان 
( ف) صادقا انتا : 

ف ( ق ) صادق اذن بالضرورة . 

وإذا كانت المقدمة الأولى والنتيحة 
قنستین شرطيتين كان قباس الاحراج 
كي بل : 

إن كان (ب) صادقا » كان (ج)» 
أو ( د ) صادقا . 

وإنكان(ج)صادقًا »كان (ق)صادقا. 

و إن كان ( د ) صادقاً » كان زق) 


۲ 


وإذن : إن كان ( ب ) صادقاً 
كان ( ق ) صادقا . 
وقذ يطلق قياس الاحراج على 
الاستدلال الذي تكون فيه القضية 
التبادلىة مشتملة على أ كثرمن احتالين. 
او يطلق على الاستدلال الذي ينكون 
فيه التقابل بين قضيتين متناقضتين > 
لأن احداهما اذا كانت صادقة » كانت 
الأخرى كاذبة » والعكس بالمكس . 
وقد اطلق ( رينوفيه ) لفظ الاحراج 
على التقابل بين رأيين فلسفيين » 
بحبث يلزم عن إثبات احدها انكار 
الآخر » وعن انكاره اثبات الآخر . 
ومنشسرط الاحراج الدقيق ان يسم 
الخصم بأن القضية لا تتضمن الا" 
احّالين » لآنه اذا لم يسلم بذلك وكان 
لديه احتال ثالت لم يصح" الاحراج . 
٠‏ وأوضم أشكال الاحراج ان تجمل 
القضمة التبادلية أوالعنادية مشتملة على 
حدين متناقضين » محيث دؤودي اثنات 
احدهها الى ابطال الآخر» مثال 
ذلك : قول أرسطو : اماان يكون 
التفلسف واجبا » واما ان لايكون 
واجبا»أوقولناإماان سمه العلم بالتذ.وء 
واما ان لا دسمح بالتدوء » فاذا م 
يسمح بالتنبؤ لم يكن له قيمة 
عملية » واذا سمح بالتنبوء كان له 


قيمة محققة من جبهة ما هو وسملة 


من وسائل التأثير في الطببعة . 


الاحساس 
فى الفرنسىة Sensation‏ 
۴ الانكلمز بة Sensation‏ 
ف اللائينية Sensus‏ 
الاحساس ظاهرة نفسية متولدة ودماغا بالإحساس والسماع 


من تأثر احدى الجواس عؤثر ما. 
وله معان ختلفة تابعة لتحليل هذه 
الظاهرة تحليلا كلا أو جزئياً . فإما 
ان يطلق على مجموع هذه الظاهرة » 
واما ان يطلق على جزء من أجزائا » 
وهو على كل حال ظاهرة أولبة 
يتعذر عليك أن تظفر بها نقبة خالصة 
مجردة من الشوائب» و نك تستطبسع 


أن تتقرب منها تقربك من حد ` 


نهاني . ويمككن أن يعتبر الإحساس 
ظاهرة مختلطة » أي ظاهرة انفعالىة 
وعقلية مها » فهو انفعالي» لأنه 
عبارة عن تبدل في نفس المدرك » 
وهو عقلي » لأنه يشتمل على معرفة 
بالشيء الخارجي » وينحصر معناه 
فيطلق على الناحية الانفعالية وحدها » 
فيصبح بهذا المعنى الأخير مقاب 
للإدراك و إدراك ) . قال ابن 
سينا : « فإني إنما "أعرف أن لي قل) 
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والتجارب » ( الشفاء ١‏ سوس ) » 
وقال الجرجاني : « الإحساس إدراك 
الشيء بإحدى الحواس » فان كان 
الإحساس للحس الظاهر فهو 
المشاهدات »> وإن كان للحس الباطن 
فو الوجدانمات » (التعريفات ) . 
وقال التهانوي : « الإحساس هو 
قسم من الإدراك » وهو إدراك 
الشيء الموجود في المادة الحاضرة عند 
المدرك » مكنوفة بيبئات مخصوصة 
من الأين والكيف والكم والوضع 
وغيرها » فلا بد له من ثلاثة أشاء : 
حضور المادة » واكتناف ائات » 
و کون المدرك جزئيا . والحاصل » 
ان الإحساس إدراك الشيء بالحواس 
الظاهرة على ما تدل عليه الشروط 
المذكورة » ( الكشاف ) . 
والاحساسات الداخلية Sensa-‏ ( 
هي الاحساسات 


(tions internes 


الى بعزوها المدرك الى بدته » لا 
إلى شيء خارج عنه » كلجوع » 
والعطش › وآلام الرأس والأسنان » 
والصداع وغيرها . 

والحس ( وهه58 ) هو القوة التي 
با تدرك الاعنانات 4 +والحواس 
هي آلات. الحس. قال ابن سينا 
« الحس إنما بحس شيا خارجا » 
ولا بحس ذاته » ولا آلته» ولا 
إحساسه » ( الشفاء ١‏ - موخ» النجاة 
۳ - 6وو). وقال أيضا : 
« الحس إنما يدرك الجزئيات الشخصية » 
( النحاة ٠١١‏ ) »> وقال التهانوي : 
« الحس هو القوة المدر كة النفسانية » 
( الكشاف )» « والحواس هي المشاعر 
الخمس > وهي البصر والسمع والذوق 
والشم واللمس » ( الكشاف ) . 

والحسي أو المحسوس (واطاتقمء5) 
هو ما يدرك بالحواس . قال التبانوي» 
انى شو الضوت ال ا 
فهو عند المتكلمين ما يدرك بالحس 
الظاهر » وعند الحكماء ما يدرك 
بالحس الظاهر أو الباطن » والحسى 
يفني ريا اوقل :اى 
العقلي » » وقال أيضاً : « المحسوس 

هو الحسي 0 المدرك باحس » 
( الكشاف ) » وقد يطلق الحسي 


t٤ 


على الشيء المنسوب الى الاحساس 
أو على الذيء المؤلف من الاحساسات» 
كقولنا : الأفعال أو العمليات الحسية 
Opérations sensitives (‏ ( “< وقد 
يطلق أيضا على الشيء المنسوب الى 
أعضاء الحس » كقولناالأعضاء الحسية 
Organes sensoriels )‏ ( . 

والمذهب ا لجسي Sensualime)‏ ) 
هو مذهب القائلين أن المعرفة لا تنشأ 
إلا عن الأحفاق : 

والحاس" هو ايء الذي بحس 


كقولنا اطهاز الحاس )} Appareil‏ 
sensitif‏ ( #8 
والحساسيه أو قابلية الجس 


( itéاSensibi‏ ) تدل على عدة معان : 

5 - قّوةَ الحس ©» وهي بهذا 
المعنى مقايلة لقوة العقلى . ۰ 

ف ع قوق" ون الخال 
الانفعالية كاللذات والآلام والميول 
والفهانات والأهواء . 

ج دقة الإحساس . 

و الحساسية العامة ( Sensibilité‏ 
générale‏ ( هي الشعور بالاحساسات 
الداخلية > أما الحساسية الخاصة 
Sensibilité speciale (‏ ) فبي الشعور 
بالاحساسات الظاهرة المتولدة من 
مؤئرات خارجة عن البدن . 

( ر : الحس »> الحساسسة ) 


في الفرنسية 
الانككلمزية 


اللاتىشىة 


الاحسان فعل ما ينبغي أن يفعل 
من الخير . وهو اما ان يكون ذاتا 
يبقى ولا ينقطع » ويتزيد ولا ينتقص » 
وإما ان يكون عرضيا ينقطع » ويلحق 
فيه اللوم . ومقام المحسنين عند 
مسكويه هو « رتبة الذين يعملون يا 
يعلمون » ( تهذيب الاخلاق ص ١١‏ 
من طبعة الجامعة الامير كية في بيروت 
5 )2 فإن المرء في نظره يتقراب 
الى الله تعالى بالاحسان الى نفسه والى 
المستحقين من أهل ذوعه . فمعنى 


۰ع .هن)؟ 


في الفرنسية 
في الانكلزية 

الاحصاء في اللغة عد الأشياء 
وضبطهة» وهو في الأصل علم الدولة› 
لاقتصاره على دراسة شؤون الدولة من 
جباية » وتجنيد » ودخل > ورج . 
وقد اطلق هذا اللفظ بعد ذلك 
على جمع نوع معين من الوقائسع 


الاحسان 
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Bienfaisance 
Beneficence 


Beneficentia 

الاحسان اذن هو العمل بالفضائل . 

وقد اطلق ( سبنسر ) لفظ 
الاحسان في كتاب مباديء الاخلاق 
Spencer, Principles of Ethics )‏ ( 
على الواجبات والأفعال الاخلاقية التي 
شط الر مرد ادال ال 
فانه بعرض لن كانت المحمة سيرته ان 
يحسن الى غيره احسانا ذاتيا من غير 
أن بكون ذلك الاحسان واجيا عليه 
في الشرع . 


الاحصاء 


Statistique 

Sta tistics 
والاشاء المتعلقة دسكان الدولة » من‎ 
¢ حهة ما هي قابلة للد والقدر‎ 
ثم وسع معناه فأطلق على العلم الذي‎ 
يجمع عدداً كبيراً هن ظواهر كل نوع‎ 
من الموجودات لتنسقها وكشف‎ 
علاقاتها العددية الدالّة على اسباءها‎ 


وجملة القول ان علم الاحصاء 
يبحث في الحصول على قم معينة تمثل 
الاتجاهات التي تشير اليها مجموعة كبيرة 
من الارصاد » والقياسات . وأشهر 
مقياس احصائي هو الوسط الحسابي » 
وهو عبارة عن قيمة متوسطة لمجموعة 
من الارصاد » وإلى جانبه مقياس 
آخر »© وهو الانخراف القيامي ¢ الذي 
يمين مدى بعد القم الفردية عن الوسط 
الحسابي » وئمة مسألة أخرى 6 وهي 
مسألة العينات التي تهدف الى معرفة 
صغيرة على مجموعة كبيرة من القم » 
ولا عكن تحديد هذا المدى الا حاب 
الاحتالات والرياضات العالىة » وقد 
عم" استعمال هذه الطريقة في ايامنا 
هذه حق طبقت في البحوث العلمية » 
والاجتاعية» ومسائل التأمين » والمال» 
والتعلم وغيرها . وام الاحصاآت 
الاجتاعبة احصا آت السكان الى تبين 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


ف اللاتىنىة 


الاختراع هو الانشاء » والايت.اع» 


معدلات الزواج» والطلاق “ والمواليد» 
والوفمات » والانتحارات » واختلافها 
باختلاف المبن والأقالم والشعوب 
والأجمال والأديان . 

والاحصائي( 1دهتاةاقة:5 ) هو 
المنسوب الى الاحصاء » أو المتعلق 
بالاحصاء » تقول : المقباس الاحصاني» 
والطريقة الاحصائية . ١‏ 

والنظام الاحصائي هو النظام الذي 
يتجلى في مجموعة كبيرة من الحوادت 
أو في وسطبا الحسابي . 

والحتسة الاحصائية هي الحتسة 
ال عل هات الاعضاات) واكان 
منبا نوت الظواهر الاجتاعسة »© 
والعلاقة المباشرة بين الأرقام المعبرة 
عنها .. وقد بين العلماء أن لعلم 
الاحصاء فائدتين : أولاهما نظرية » 
وهي تفسير حوادث الماضي “ وثانيتها 
عملىة » وهي التنبؤ بالمستقبل والعمل. 
على تخطيطه . 


الاختر اع 


Invention 
Invention 


Inventio 


كانشاء الأفكار انشاة جديداً » 


أو تنظم وسائل العمل تنظيماً جديداً» 
يؤدي الى تحقيق غاية معينة . 
فالاختراع بهذا المعنىمقابل للاكتشاف 
Déconverte )‏ ( »> لأن الاكتثاف 
هو الاطلاع على الاشاء الموجودة 
سابة] » أي المتقدمة في الوجود على 


معرفتنا بها » على حين ان الاختراع 
هو الانحاد » أي امجاد أشاء جديدة 
م تكن موحودة من قبل » كاختراع 
القصّة او الآلة » او المركبات 
الكماوية الجديدة » الخ . 

(ر :الابداع ) 


الاختلاف ( طريقة ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الاختلاف ضد الاتفاق . والفرق 
بينه وبين الخلاف ان الاختلاف يستءمل 
في القول الممني على دليل » على حين ان 
الخلاف لا يستعمل الا فيا لا دلبل 
عليه . والاختلاف عند بعض المتكلمين 
هو کون الموجودين غير متائلين وغير 
متضادين . . 
وطريقة الاختلاف في المنطق 
احدى طرق ( ستوارت ميل ) ©» 
وقاعدتها ان تقول : اذا كانت الحالتان 
اللتان تقع الظاهرة في احداها » ولا 
تقع في الاخرى ©» متفقتين في جميع 
الظروف الا في ظرف واحد » فان 
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Différence (Méthode de) 


Difference (Method of) 


هذا الظرف الوحمد الذي تتفقان فبه 
هو نتبجة تلك الظاهرة » او علتبا » 
أو الجزء الضروري من علها . 
وطريقة الاختلاف مقابلة لطريقة 
الاتفاق » اي لطريقة التلازم في 
الوقوع »> وهي أكثر خطورة منها في 
البرهان على صدق الفرضة » حتى لقد 
سماها العلماء بالطريقة الحاسمة ©» 
وقالوا : ان خير طريقة للبرهان على 
أن حادثة ما تلعب دور العلة في حادثة 
اخرى هي ان ترفع الاولى فترتفع 
الثانبة معها . 
.(ر : الطريقة » الفصل » الاتفاق ) . 


الاختيار ( حرية ) 


لحان بسع لشي 
وتخصبصه © وتقديه على غيره »> وهو 
أخص من الارادة » وله عند القدماء 
مئان : الأول كون الفاعل محبث 
ان شاه فمل ٭ وان لم بشأ لم يفمل » 
والثاني صحة الفعل والترك » بمعنى أن 
المختار هو القادر الذي يصح منه الفعل 
والترك » فإن شاءء فمل » وان شاء 
ترك . 


Libre arbire 


Free Will 


على اخشتبار احد المقدورين “ او 
اتصاف الارادة بالقدرة على الفمل 
دون التقمد ياسباب خارجية . والقول 
حرية الاختار مذهب الذين يرون ان 
للمرء فيا يريد أو يفعل » حرية او 
قدرة واستطاعة عليه . ويطلق على 
القائلين يحرية الاختبار اسم القدريّة » 
ومذهبهم مضاد للمذهب القائلين بالحتمية 
او بالجبر ( ر : » القدرية > الختمية 


والمقصود نحرية الاختمار القدرة الحرية » الارادة ) . 
الاخلاص 
ف الفرنسية Loyauté‏ 
في الاتكليزية Loyalty‏ 


الاخلاص في اللغة ترك الرياء في 
الطاعات » وفي الاصطلاح تخليص 
القلب من الشوائب المكدرة لصفائه » 
تقول : أخلص له الحب . 

والاخلاص للدولة هو الوفاء يحقها» 
ومنه قولحم : المواطن 'المخلص . 
والاخلاص لله تعالى هو القيام بما يجب 
من حقوقه > وطريقه تطبير القلب 


۸4 


بالكلية عا سوى الله . 

وقسل : الاخلاص أن لا تطلب 
لعملك شاهداً غير الله » وان تصفّي 
عملك من الكدورات ( تعريفات 
الجرجاني ) 

وقمل : ترك العمل لأجل الناس 


رياء » والعمل لأجلهم شرك › 


والاخلاص هو الخلاص من هذين 5 


والفرق بين الاخلاص والصدق ان 
الصدق أصل » والاخلاص فرع » وان 
الاخلاص لا يكون الا" بعد الشروع في 
العمل . 


الاخلاق ف اللغة جمع خلق « 
وهو العادة » ا 0 * والطبم » 
والمروءة » والدين . وعند القدماء 
ملكة تصدر بها الأفعال عن النفس من 
غير تقدام روية وفكر وتكلف . 
راتس كنا لقو يكون 
خلقاً » كنضب الحكم » وكذلك 
الراسخ الذي تصدر عنه الأفعال بعسر 
ان » كالبخيل اذا حاول الكرم . 

وقد يطلق لفظ الاخلاى على جمع 
الأفعال الصادرة عن النفس محمودة 
كانت او مذمومة » فتقول فلان كريم 
الاخلاق » او ميء الأخلاق 00 
اطلق على الأفعال المحمودة فقط 
على الأدب » لأن الأدب لا يطلق 0 
على المحمود من الخصال . فإذا قلت : 
ادب القاضي اردت به ما يتبغي 


0 


الاخلاق 
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ومذهب الاخلاص ( عتتقتاة«ه.آ1) 
مذهب اخلاق قوامه الصدق › 
والصراحة »© والبعد عن الغش 
والاحتيال والرباء . 


Morale, Ethique 
Moral, Ethics 


Moralis 

للقاضى أن بفعله » و كذلك اذا قلت : 
آدات الوزواة » والكتاب » والمعلمين» 
والمتعلمين . وفي كتابي الأدب الكبير 
والادت الصغير لابن المقفع » و كتاب 
ادب الدنيا والدين للماوردي امثلة 
كثيرة تفسر هذا المعنى نل 

والفرق بين الأدب والتعلم ان 
الأدب تعلق بالمادات » والتعلم 
بالشرعيات » الأول عرقي دنبوي » 
والثاني شرعي ديني . وقد يطلق 
الآدب على السنّة أو على الورع وصبانة 
النفس . وله عند العرب عدة مصادر » 
وهي الشعر الجاهلي > والقرآن » 
والحديث » والسير » وهو متقدم على 


علم الاخلاق المشتمل على الكثير من 
المناصر المونانية والفارسية والهندية. 


ويسمّى علم الاخلاق (LaMrale)‏ 
بعلم السلوك » أو تهذيب الاخلاق > 
او فلسفة الاخلاق ) Ethique‏ ) “< 
او الحكمة العملمة > او الحكمة 
الخلقءة . 

والمقصود به معرفة الفضائل › 
وكيفية اقتنائا » لتزكو بها النفس > 
وععرفة را ا عا الین 
(ر: كتاب تهذيب الاخلاق 
اسكويه ) . 

ولمعرفة مامحب على الاذنسان فعله 
لبلوغ السعادة تكلم الفلاسفة على 
طبيعة الوجدان » والضمير > وطبيعة 
الخير والعدل والواجب والمحّة » 
وبنوا جميع المفاهم الخلقية التي 
تقزرو فا عق« الام اال من 
مبادئم الفلسفية العامة . 

ون لى البو الف لاان 
على المعاني التالية : 

س الأخلاق النسبية .وهي 
رع قراغ امرك المقررة ى مان 
معين اجتمع معين . تقول : اخلاق 
العرب > واخلاق الفرس © واخلاق 
الروم . فلكل شعب اخلاقه المتفقة 
مع شروط وجوده » ولا يمكنك ان 
تحمله على أخلاق غير اخلاقه دون 
تعر يض نظام حباته للاضطراب والفساد 


(Durkheim , Division du travail 
social II ch. 1. p. 262 ). 

ع الأخلاق المطلقة > وهى 
جموع قواعد السلوك الثايتة التي 18 
لكل زمان ومكان . ويسمّى العلم 
الذي يبحث في هذه الاخلاق بفلسفة 
الاخلاق » وهي الحكمة العملية التي 
تفسر معنى الخير والشر “ وتدقسم الى 
قسمين : احدها عام مشتمل على 
مباديء السلوك الكلية» والآخر خاص 
مل غل ى :ههه لادی 
ختلف نواحي الحماة الانسانية 
وجماع كلك كله ديد ييا أن 
يكون» لاوصفما هوكائن في الواقع. 
ع الاخلاق النهائية والاخلاق 
الموقتة : لقد فرق ( ديكارت ) في 
كتابه ( مقالة الطريقة ) بين الاخلاق 
النظرية او النهائية المينية على المبادىء 
الفلسفية » وبين الاخلاق الموقتة 
)Provisoire(‏ المشةملة على بعض القواعد 
العملية التي تصلح للحياة في مجتمع 
حمان و ل ريع لفل ذلك EA‏ 
( لفي بروهل ) ان التقدم الأخلاق لا 
يدل على تقدم النظريات الاخلاقية » 
بل دل على مطابقة السلوك العملى 
لفواعن الاغلاق ى اة القانيفية 


أفضل . 


۽ - وأخلاق المواقف (©21:ه14 
situation‏ عل ) هي الأخلاق المفية 
على تحديد المعطيات المعقدة الخاصة 
يكل حالة من حالات الحماة » لا 
الاخلاق المستنبطة من القوانين العامة. 

ه-والاخلاق الساكنة (عنو)ة:5) 

او المغلقة ( 1056© ) عند ( هاري 
برغسون ) مقابلة للاخلاق لحرا كية 
(Dynamique)‏ او المتفتحة (ouverte)‏ 
Bergson , Les deux sources.‏ .18 ) 

P 286 

والى حانب لفظ الاخلاق ثلاثة 
الفاظ اخرى لا بد من الاشارة المها 
هنا “> وهي : 

-5١‏ الأخلاق (840:21 ) وهو 
المنسوب الى الاخلاق أو الى قواعد 
السلوك المقررة في زمان معين » مثال 
ذلك قول ( دورکہاع ) : الحادث 


الاخلاق لا يكون سوبا في جتمع معين 


ال اذا كان شائعا في العدد المتوسط 
من المجتمعات الاخرى التي هي من 
نوع ذلك المجتمع . تقول بهذا المعنى: 
الحققة الأخلاقئة > والواقع الاخلاق 
(Réalité Morale )‏ والحس الاخلاق 
Sens moral ) .‏ ( 

والاخلاق‌ايضا هوالمتعلق بالحكمة 
الخلقية . 
والاخلاق اخيراً مقابل للا اخلاق 


6.5 


( له:مصهصة ) » ويطلق على الافعال 
الحميدة المطابقة للاخلاق او لقواعد 
السلوك العملية . ويطلق الاخلاقي 
(340521 ) في اللغة الفرنسية على 
العملي ( Pratique‏ ) او على المعنوي 
وهو المتملق بالنفس لا بالبدن . 
تقول : الثروة الاخلاقبة » والعلوم 
الاخلاقية اي المعلوية . 

وفرقوا بين الأمر الاخلاقي » 
والامر الذي هو بممزل عن الاخلاق 
Amoral (‏ ( > كسلوك المموان ¢ 
فهو سلوك محايد لا يوصف بالأخلاقي 
ولا باللا أخلاق » 'لأن هاتين الصفتين 
تقتضيان تصوكر الفعل والقصد اليه » 
أو البعد عنه »> وليس ذلك ثأن 
الحبوان . 1 

فائدة - اذا أضفت لفظ الأخلاق 
الى لفظ آخر > دل على مجموع قواعد 
السلوك المتعلقة بالشيء الذي يدل عليه 
ذلك اللفظ » تقول : أخلاق المنفعة » 
واخلاق اللذة » واخلاق الواحب ©» 
وكذلك اذا نسبته الى جباعة معينة » 
دل" على قواعد السلوك الخاصة بتلك 
الجماعة »> تقول : الاخلاق المجسة » 
والاخلاقالمسيحية» والأخلاق الرواقية 
والاخلاق الاشتراكمة . 


الاخلاقة 


Morale (‏ ) > هي النظرر ية التي 
تقرر ان 0 . مثال 
ذلك : ان مبدأ الفلسفة الأعلى عند 
( فيخته ) هو قانون العمل » لا قانون 
الوجود > فاذا صح هذا القول > لزم 
عنه عدة نتائج “ وهي : 

-١‏ ان لباديء الاخلاق قممة 
مطلقة » وهي الأصل الذي رم اله 
جممع القم الانسانية . 

ب - ان علم الأخلاق مستقل 
عن علم ما بعد الطبيعة » على حين ان 
علم ما بعد الطبيعة تابع لعلم الاخلاق. 

ج- ان" ما بحب على الانسان 
لنفسه ولآبناء جنسه متقدم على ما 
يحب عليه لخالقه . 

د - ان بحث المرء عن خيره الذاتي 
متقد متقدم على حثه عن الخير الموضوعى 

وكثيراً ما تؤدي المبالغة في اللذهسة 
الأخلاقبة الى التشدد والتعصب على 


النحو الذي نجده عند زمتاء 
ال“ 

والمذهسة الاخلاقية ضد المذهسية 
اللا أخلاقمة فية التي تنكر قم الاخلاق » 


أو تغبر را الموضوعي “ والمثال من 


oY 


هذه المذهبية اللاخلاقية مذهب 
( نيتشه ) »> فان هذا المذهب لا ينكر 
جميع قم الاخلاق » بل ستيدل 
بالأخلاق المسيحية القائمة على المحمة 
قا اخلاقية جديدة تقوم على ارادة 
القوة وعبادة الانسان الاعلى 
( *صص0طءنS‏ ) الذي يضرب باخلاق 
المحبة عرض الحائط لأنها أخلاق 
الضعفاء . 

+- وتطلق الأخلاقية (٤ناMora)‏ 
من جهة ما هي صفة > على الأمر الذي 
يتضمن معتى الخير والشر » بخلاف 
الأمر الذي هو بمعزل عن الاخلاق . 
وهي' إيجابية او سلبية > فالايجابية 
تتملق بالافعال الحميدة » والسلسية 
تتعلق بالأفعال المذمومة . 

واذا اطلقت لفظ كرما مل 
مباديء السلوك دل" على القم المطابقة 
للمثل الأعلى الاخلاق . 

واذا اطلقته على السلوك العمل 
دل“ على مطابقة هذا السلوك لباديء 
الاخلاق» ( ر : مقالتنافي الاخلاق» 
دائرة المعارف > المجلد ۷ > بيروت 
۷ ) . 


al 
في الاتكليزية‎ 


في اللاتينية 


Ga. 


الادراك في اللغة هو اللحاق 
والوصول » يقال أدرك اي 5 
> وادرك الثمر' نضج 
وادرك الولد” بلغ . وادرك اا 
لحقه » وأدرك المسألة علمها » وادرك 
الشيءَ ببصره رآه . فمن رأى شيئا » 
ورأى جوانبه ونہایاته » قبل : إنه 
ادر که “ ويصح : رابت الجبيب وما 
أدر که بصري © فىکون 
الادراك بهذا المعنى أخص” من 
الرؤية . 

١‏ - وللادراك في الفلسفة العريبة 
عدة معان : 

فبو يدل أولا على حصول صورة 
الشىء عند العقل » سواء كان ذلك 
الثنيء مجرداً او ماديا » جزئياً او 
کہا » حاضراً أو غائيا » حاصلاً في 
دات المدرك او آلته ؛ قال (ابن 
سينا ) : « ادراك الشيء هو ان تكون 
حقيقته متمثلة عند المدرك يشاهدها 
ما به يدرك »4 فاما ان تكون تلك 
الحقبقة نفس حقبقة الشيء الخارج 


وفقته وانتهى 


الادراك 


or 


Perception 
Perception 


Perceptio 


عن المدرك اذا ادرك » فتكون حقيقة 
ما لا وجود له بالفعل في الأعبان 
الخارجة مثل كثير من الأشكال 
الهندسية » بل كثير من المفروضات 
الي لا تمكن اذا فرضت في الهندسة 
ما لا تّحقق اصه » أو تكون مثال 
فا ف المدرك غير 
مبان له » وهو الباق » . ( ابن سيناء 
الاشارات ص ٠۲٣‏ ) فالحقىقة المتمثلة 
عند المدرك ليست نفس حقيقة 


الشيء الخارجي » وائا هي مثال لها 
مرتسم في ذات المدرك > فاذا دل" 
الادراك على تمثل حقيقة الشيء وحده» 


من غير حكم عليه بنفي أو اثنات 
سمّي تصوراً واذا دل على تمثل 
حقيقة الشيء مع الحكم عليه باحدها 
سمي تصديقا الجرجاني » التعريفات ) 

والادراك بهذا المعنى مرادف 
للعلم > وهو يتناول جممع القوى 
المدركة » فقال ادراك الحس > 
وإدراك الخال» وإدراك الوم » 
وإدراك العقل . ولكن بعض الفلاسفة 


حدد معلى الإدراك ©» فيطلقه على 
الإحساس وحده» وحينئذ يكون 
أخص من العلم » وقسماً منه » كما 
ان" بعضهم يوسع معناه » قيطلقه 
على حضور صورة المشعور به في 
الشاعر » أو يطلقه على الكمال الذي 
يحصل به مزيد كشف على مايحصل 
في النفس من الشيءالمعلوم من جمة التعقل 
بالبرهان . وهذا الكال الزائد على ما 
حصل في النفس بسكل واحدة منالحواس 
هو المسمّى إدرا كا( كليات أبي البقاء ) . 

وكا يتناول الإدراك الحس 
والخبال والوم والعقل » فكذلك 
يتناول معرفة أعلى من المعرفة 
العقلية »> وهي المعرفة الحاصلة من 
الكشف الماطنى » فىقال إدراك 
الذوق وإدراك الحدس . قال الغزالي : 
«وأما ما عدا ذلك من خواص 
النبوة انما يدرك بالذوق » من سلوك 
طريق التصوف ©» ( النقذ ‏ ص 
۹ ) > وقال ايضا : « بل الإيمان 
بالنبوة أن يقر باثبات طور وراء 
العقل » تنفتح فيه عين يدرك بها 
مدركات خاصة ©» والعقل معزول 
عنها > كمزل السمع عن إدراك 
الألوان » والمصر عن إدراكالأصوات» 
وجمبع الحواس عنإدراك المعقولات». 

وفي اصطلاحات الصوفية» الإدراك 


o 


السبط مو إدراك الوحود الحق 
سبحانه مع الذهول عن هذا الإدراك » ' 
وعن أن المدرك هو الوحود الحق 
عبارة عن إدراك الوجود الحق سبحانه 
ع الشعور مهذا الإدراك » ويأن 
المدرك هو الوحود الحق سبحاته 
( كشاف اصطلاحات الفنون 
للتبانوي ) . 

والإدراك عند معظم الفلاسفة 
إما أن يكون إدراك الجزني أو 
إدراك الكل ¢ وإدراك الجرني قد 
يكون بحيث يتوقف على وجوده في 
الخارج »وهو الحس » أو لا نتوقف» 
وهو الخال . وإدراك الجزثي على 
وجه كلى هو إدراك كلمّه الذي 
ينحصر في ذلك الجرثي . أما إدراك 
الكلى » فبو ان الأشخاص الانسانية 
مثلا متساوية في معنى الانسانية » 
ومتباينة بأمور زائدة عليها » كالطول 
والقصر » والشكل » واللون . وما 
فالالسادة من حبك هي هي كوت 
أمراً مغايراً هذه الزوائد » فإدراكبا» 
من ع اهن هي > امو المي 
للرازي ص 4لا ). 


و أما فى الفلسفة الديثة 
فان الإدراك یدل أولاً على سعور 
الشخص بالإحساس أو تحملة من 
أو هو سُعور الشخص بالمؤثر الخارجي 
والرد على هذا المؤثر بصورة موافقة . 
وهذا المعنى العام بدل على ان 
فالظاهرة النفسمة الق محصل ف 
ذات المدرك » عند تأثر أعضاء الحس » 
تشتمل على وجبين أحده) انفعالي 
Affective )‏ ( والآخر عقلى 
)]ntellectuelle)‏ > فاذا تناولالشعور 
هذه الظاهرة من ناحمتها الاتفعالية 
سمت إحسانا] » وإذا تناوها من 
ناحمتها العقلىة سمبت إدراكا . 


مختلفتين وإنما ها وجبان مختلفان 


لظاهرة واحدة . ولكن بعض 
الفلاسفة يطلق لفظ الإحساس على 
هذه الظاهرة يوجييها » فيكون 
الإحساس حالة انفعالية وعقلبة معا > 
ويكون الادراك عبارة عن الاحساس 
مع الحكم عليه بأنه ناشيء عن 
مؤثر خارجي . فالادراك بهذا المعنى 
هو الادراك الخارجي (Perception‏ 
(S ( exterieure‏ بقول ( ريد 13630 ) 


والاتكوسون › أو هو الاحساس 
المصحوب بالانتباه كما يقول ( مين 
دوبير de Biranù|‏ هن ). والواقع 
أن الاحساس والادراك کل ہامصطبغان 
بلون اتفعالي وعقلي مع » ولكن 
الادراك يزيد على الاحساس بأن 
آلة الحس تكون فيه أشد فعا » 
والنفس أكثر انتباها » فنكون الشيء 
الخارجي أبين » والصورة المرتسمة 
في النفس أوضح وأميز . وعلى كل 
حال فالادراك يقتضي الاحساس » 
فإما أن بطلتى على الشعور بالاحساس 
ويكون عند ذلك حالة عقلمة » 
ويكون الاحساس حالة انفعالية . 
وإما أن يكون الاحساس دالا على 
الشعور بالتغير الذي أحدثه المؤثر 
فى النفس » فىكون الادراك عبارة 
0 الاحساس » مع الحكم على ذلك 
الاحساس بأنه ناشيء عن سبب 
خارجي » أو يكون عبارة عن 
الاحساس المصحوب محمد الانتباه . 

وكا يختلف الادراك عن الاحساس 
فكذلك مختلف عن العاطفة » لآن 
الادراك كا يقولون حالة عقلمة » 
والماطفة حالة وجدانية. انفعالية > 
وهذا الفرق يبن الادراك والعاطفة 
تكاوله (e‏ عل ويه 


أتم وأوفى قال : « ان الحالة الموقتة 
التي تنطوي على كثرة في الوحدة » 
لبس صوق" اليه الذي يسن 
إدراكا بسطاً ( perception‏ ( ¢ 
ويحب قبيزها عن الادراك الواعي 
الشعور » 
( المنادولوجما فقرة ١6‏ ) . فالادراك 
البسيبط عند لببنيز هو التبدل الذي 
يحدث في (المؤاد) > وهو هب 
( الموناد ) فرديته وداتيته > ومجمع 
الكثرة فبه الى الوحدة > والاشتبهاء 
( صمهم18غ)عممهة ) هو القوة الداخلية 
أو النزوع الذي يولد الادراكات » 
والادراك الواعي هو الشعور 
بالادرا كات السسطة . ولذلك كان 
للادراك عند ( لىينىز ) درحات 
أعلاها الادراك الواعي أو الادراك 
المميز الواضح »> وأدناها الادراك المبهم 
الغامض »> وهو ما يسميه ( ليبنيز) 
بالإدراك غير المحسوس Perception‏ ( 


Aperception (‏ ( أو 


„ ( insensible) 
الاصطلاح الديكارتي‎ ٤ والادراك‎ 
يطلق على جميع أفعال العقل » وهو‎ 
مقابل للارادة والرغبة . قال ديكارت:‎ 
«إن فينا نوعين من الأفكار ها‎ 
» إدراك العقل وقعمل الارادة‎ 
المبادي » القسم الأول » «م).‎ ( 


كه 


وكلمة ( أفكار ) تدل عنده على ما 
سمه اليوم بظواهر الشعور . 

وقد يطلق لفظ الادراك على 
القوة المدركة ( Faculté de perce-‏ 
تاه ) » أو على فمل الادراك 
(Acte de percevoir)‏ « أو على 
المعرفة ) Connaissance‏ ( الي تنتج 
من هذا الفعل . 

وکا کون الادراك خارجا 
فكذلك 
نكون داخلياً (Perception interne)‏ 
والمقصود هذا الادراك الداخلي هو 
الشعور أي معرفة النفس بأحواها. 

وفرقوا بين الادراكات الطبدعية 


naturelles ) 


( perception externe ) 


< ( Perceptions 


والادراكات المكتسة ) Perceptions‏ 


6 ) 2 فقالوا : الادراكات 
الطببعية هي العارف التى تنشأ 
مباشرة عن فمل أعضاء الحس » 
كرؤية الألوان » فهي إدراك طبيعي 
لحاسةالبصر» أما الادرا كات المكسية» 
فهي المعارف التي تتولد في النفس 
من در اغراد ان لر ا ات 
المكتسبة لست ف الحقيقة ادرا کات » 
وإنما هي أحكام وتأويلات » ولولا 
هذه الأحكام التي نستنبطها من 
منظر الجسم > ونواحيه المضيئة 


والمظلمة »> وتغيرات هته المقايلة 
لحركاته » وتقارب محوري العبنين 
بالنسبة اليه » وعدم تطابق الصورتين 
الشكبتين المتولدتين منه » لما أدر كنا 
المسافة ولا التحديب والتقعير . 
ومن اصطلاحات لديز الادراكات 
الم“ 
والادر اكات الغامضة ( Percptions‏ 
obscures‏ )»> والادرا كاتغير المدركة 


>» ( Perceptions inaperçues ) 


> ( Perceptions sourdes) 


في الفرئسية 
الانكلىزية 


Ce. Ge. 


الإرادة موضوعة في اللغة لتعيين 
ما فيه غرض ©» وهي ي الأصل 
طلب الشيء »> أو شوق الفاعل الى 
الفمل » اذا فعله كف الشوق » 
وحصل المراد (ابن رشد »> تهافت 
التہافت ص 4 ) 

ويشترط في هذا الشوق الى 


الفمل أن يشعر الفاعل يالغرض الذي , 


بريد بلوغه » وأن يتوقف عسسن 
النزوع البه توقفاً موقتا » وأن يتصور 


الار ادة 


oY 


والادرا کات 


( perceptions 


الصغيرة ( Pets‏ 
. والمحدثون يطلقون 
الادراك الحسّتي على تمثل الشيء 
الخارجي وحده ٤‏ فىقولون ان هذا 
الادراك هو الفمل الذي ينظتّم به 
المدرك إحساساته الحاضرة ¢ فىۇوما ¢ 
ویکماها بالصور والذكريات » شم 
بعزوها الى شيء مقاوم له » مع 
الحكم عليه كما تلقائيا بأنه ثيء 
خارجي معلوم عنده ل وماميز عله . 


Volonté 
Will 
Voluntas 


الأسباب الداعية اله » والأسباب 
الصادة عنه » وأن يدرك قممة هذه 
الأسباب > ويعتمد عليها في عزمه > 
وأن ينفذ الفمل في النباية أو يكف 
عنه. 
dela Philosophie. art. Volonté‏ ). 

فالارادة هذا المعنى العام هي 
صورة الفاعلية الشخصة . وها عند 
الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - الارادة هي نزوع النفس 


Lalande, Vocabulaire ) 


وميلها الى الفعل » بحبث يحملها عليه . 
وهي قوة مركبة من شهوة وحاجة 
وأمل » ثم جعلت اسما لنزوع النفس 
الى شيء مع الحكم فيه انه ينبغي أن 
يفعل أو لا يفعل . والنزوع الاشتياق » 
والممل المحسة والقصد ( كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي »> مادة 
الارادة ) . فاذا قلنا: هذا الرجل 
قوي الارادة »> دلت الارادة على 
اتصاف صاحبها بنزوع واع متمكن 
من نفسه > وهو نزوع يدفعه الى 
الفمل بالرغم من مقاومة النزعات 
الأخرى . فالارادة بهذا المعنى صفة 
من صفات السجئًة . وهي تدل 
بالجملة على نزعة نبائية مستقرة > أو 
ميل قوي يحمل صاحبه على الفمل » 
ولايشترط فى هذا المل أن يكون 
عقيب اعتقاد النفع » كا ذهب اله 
المعتزلة » بل مجرد ان يكون حاما على 
الفمل بحيث يستلزمه ويجامعه » 
وان تقدام عليه بالذات . 

مم الارادة هي القوة التي هي 
مبدأ النزوع » وتكون قبل الفعل . 

مع« الارادة هي اعتقاد النفع 
أو ظنه » وقبل ميل يتبع ذلك » 
فاذا اعتقدنا ان الفعل الفلاني فيه 
جلب نفع ؛ أو دفع ضرر » وجدنا 
من أنفسنا مبلا اليه ( المواقف 
للانحي وشرحها للجرجاني > جزء ؟ » 


4ه 


ص ۲٠١‏ ) . والقائل بذلك كثير . 
من المعتزلة » قالوا : ان نسبة القدرة 
الى طرفي الفعل على السوية > فاذا 
حضل اعتقاد النفع » أو ظنه » في 
أحد طرفيه » ترجح على الآخر 
عند القادر > وأثرت فبه قدرته . 

۽ - والارادة صفة توجب للحي 
حالاً بيقع منه الفمل على وجه دون 
وجه ( تعريفات الجرجاني ) » حتى 
لقد قال الأشاعرة : انها صفة مخصصة 
لأحد طرفي المقدور بالوقوع في 
وقت معين » وليست مشروطة 
باعتقاد النفع أو ييل يتبعه > فان 
المارب من السبع » اذا ظېر له 
طربقان متساويان في الافضاء الى 
النجاة > فانه يختار أحده) بارادته » 
ولا يتوقفه في ذلك الاختبار على 
ترجيح أحده) لنفع يعتقده فيه ؛ 
ولاعلىميل يتبعه ( كشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوي »> مادة الارادة ) . 

ه - والارادة في علم الأخلاق 
هي الاستعداد الخلقي » وهو إما أن 
يكون عام » وإما أن يكون خاصا . 
فالارادة الصالحة ( Banne valonté‏ ) 
هي العزم الصادق على فعل الخير » 
أو هي استعداد الشخص للقيام 


بالفمل على قدر طاقته 5 والارادة 


السيّئة ( Mauvaise volonté‏ ) هي 
الارادة المتوجبة الى الشر » أو هي 
على الأخص صفة رجل يحاول التملص 
من واجباته » فلا يقوم بها إلا إذا 

كان جيرا علمها . 

٠‏ - ومن الاصطلاحات اللمألوفة 
عند فلاسفة القرن الثامن عثسر الارادة 
العامة ( volonté générale‏ ) وهي 
صفة رجل بدرك ؛ عند تحرده من 
الأهواء > ما يستطيع أن يطلبه من 
أبناء جنسه > ومايحق لأبناه جقسه 
أن يطلوه منه. قال دبدرو : 
« الإرادة الجزئية ظئون » والارادة 
العامة صالحة . ولكن قد تقول لى : 
أبن مقر هذه الارادة العامة “ أبن 
عكنني أن أستشيرها ؟ ( الجواب عن 
ذلك ) ان هذه الارادة العامة موجودة 
في مباديء الحق المدوّنة عند جميع 
الأمم المتمدنة » وفي الأعمال الاجتاعبة 
للبربر والمتوحشين » وفي اتفاق أعداء 
الجنس البشري على بعض الأمور 
اتفاقا ضمنياً » وفي السخط والأم 
اللذين وهبتها الطبيعة للحوان » 
ليقوما عنده مقام القوانين الاجتاعية 
و الانتقام العام « Diderot, Article,.‏ 


Droit Naturel ( Morale de 
PEncyclopédie T. 1v, P. 116). 
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وقال روسو : « هنالك في 
الأغلب فرق بين الإرادة العامة وإرادة 
الجبيع » فالأولى لاجم إلا بالمصلحة 
المشتركة » أما شان فتبتم بالمصلحة 
الخاصة » لأنها ليست" سوى مجموع من 
الإرادات الجزئية «) Rousseau,‏ .ل.ل 
Contrat social. liv. 11. ch. Ill. )‏ 
إن هذه الإرادة العامة هي الأساس 
الشرعي 0 سبادة . ويشترط في 
شرعبتها : )١(‏ أن تختص بالمصلحة 
ل 
بعد استشارهم جميعا . (۴) وأن 
لا تنخذ قراراتها لمصلاحة شخض دون 
آخر . ان كل فعل من أفعال السيادة » 
أعني كل فعل شرعي من أفعال الارادة 
العامة » يجير جمبع المواطنين » أو 
برع عرقي دل عدم ا فلا 
يراعي الحاكم إلا الصالح العام ¢ 0 
يرجح مصلحة فردية على أخرى . اذ 
الارادة الجزئية تيبل بطبيعتها الى 
الترجبح» أما الإر ادة العامةفلا قىل إلا 
الى المساواة . 

۷ - ومن اصطلاحات علماء 
الاجمّاع الارادة المشتركة » أو الارادة 
الجمعة ( Volonté Collective‏ ( 
وهي إرادة المجتسم من حيث هو كل 


وأحد . 

م - ومن اصطلاحات ( ويلم 
جممس ) إرادة الاعتقاد ( مغ 18:11 
عاط ) وهي التسلم باعتقادات لا 
يستطيع العقل أن يبرهن على صدقها » 
ولكنه يقبلها مع ذلك لعدم تناقضها » 
وللمنافع العملمة الي تنذأ عنها . من 
هذه الاعتقادات الثقة بالنفس » فهى 
نافنة.ق الحا لأا ترود فة 
الانسان » وتعينه على النجاح في 
أعاله . 

٩‏ - والارادة عاد بعضڄم هي 
الفاعلية الداعة المنجبة الى جبة معمنة » 
وان كانت لا شعورية > أو هي النزعة 
الأسناسة لكائن واحسد أو لجميع 
الكائنات > كإرادة الحساة > أو إرادة 
القوة » أو إرادة الور 

أما إرادة الجياة ( Volonté de‏ 
۴ا ) قبي عند ( شُوينهاور) المندا 
الكلى للجهد الغريزي الذي يحقق به 
كل كائن مثال نوعه » ويئناضل ضد 
اكنات الارن الا وة 
الحماة الخاصة به . 

وأما ارادة القوة ( عل 6ا0 V1‏ 
مهوا" ) فبي في نظر ( ننتشه ) 
مضادة لمعذى ا عند ( سشسر ) ٤‏ 
ولنزوع الموجود الى الشات في الوجود 


1+ 


عند (.اسبئوزا ) » ولارادة الحماة عند 
( شوبنهاور ) . وهي مبدأ للوح قم 
جديدة »> إلا أن الضعفاء يعوقونها عن 
بلوغ غايتها يتأليهم عليهاء وبتمسكهم 
بالقم الخلقية المألوفة . 

وأما إرادة الشعور ( 10266ه17 
de Conscience‏ ) في عند ( فوته) 
نزعة أساسية تؤثر في حماة الانسان 
العقلية والشعورية » كا تؤثر في تطور 
الكائنات الحية . إن أول مظبر هذه 
النزعة الأساسية ميل الكائن الحي إلى 
إرجاع كل شيء إلى ذاته »> وشعوره 
يانه مركز الجاذيية 2 وان جميع 
الوتووات الاخرع. ومائط تيد 
علسما في فعله وزيادة قوته ووعه . 
ولكن هذا النزوع الآناني لا مخلو من 
الغيرية لآأنه يستلزم التفكير في 
الآخرين » كما بقدفى الشعور بذوات 
أ شت الانسان نفسه أمامها 5 
ففي كل نزوع أناني إذن نزعة غيرية . 

٠‏ - وفراقوا بين الاختمار 
والارادة فقالوا الإرادة نزوع النفس 
وملا الى الفعل » أما الاختبار فهو 
ميل مع تفضيل » كأن المختار ينظر 
الى طرفي المقدور > والمريد لا ينظر 
قال 
الفارابي : « إن الانسان قد يتقدم 


إلا إلى الطرف الذى در اكه 5 


فىختار الأشاء الممكنة » وتقع إرادته 
على أشياء غير مكنة؛ مثل ان الانسان 
موی ان لاعوت . والارادة أعم من 
الاختبار > فان كل" اختبار إرادة » 
ولس كل إرادة اختارا . (الفارابي » 
رسالة المعلم الثاني في جواب مسائل 
سئل عنباء ص موة). وأصل 
الاختبار افتعال من الخير . ولذا قبل 
الاختيار ترجيح الشيء وتخصيصه 
وتقديمه على غيره » وهو أخص من 
الا ر ٠ر‏ : لفظ الاختمار). 
نعم قد يستعمل المتكلمون الاختبار 
معنى الارادة أيضاً حمث بقولون : 
فاعل بالاختبار وفاعل مختار » ولكن 
الاختيار لم يرد بمعنى الارادة في اللغة. 
وفرقوا أيضاً بين الارادة والشهوة» 
فقالوا إن الانسان قد بريد شرب دواء 
كريه » فيشربه » ولا يشتهيه » بل 
ينفر عنه > وقد يشتهي ما لا بريده » 
بل نكرهه » ولهذا قالواإرادة المعاصي 
مما يؤاخذ عليها » دون شهوتها . 
وفرقوا أخيراً بين الإرادة والمشيئة 
فقالوا: الارادة طلب الشيء» والمشيئة 
الايجحاد » ولكن المشيئة في الأصل 
مأخوذة من الشيء وهو امم للموجود» 
وكذلك الارادة فبي تقتضي الوجود 
لا محالة . فلا فرق إذن بين الإرادة 


5١ 


والمشيثة إلا بالنسة الى الإنسان » لأن 
إرادة الانسان قد تحصل من غير أن 
تتقدمها إرادة الل » ومشيئته لا تكون 
مشيئته . أما بالنسة الى الل 
فان الإرادة ولش عفتى. وات 
رد مقالنا في الارادة » دائرة 
المعارف » المجلد م : بيروت ۱۹٩۹‏ ) 

1١‏ والارادة إذا استعملت في 
الله دلت على معنى سلي » وهو أنه 
تعالى غير مغلوب ولا مستكره » أو 
على معنى شوفي » وهو العلم » أو 
على العلم . والفلاسفة » 
الذين يقؤلون ان إرادة الله ليست صفة 
زائدة على ذاته ٤‏ يقررون ان ارادته 
عين حکمته » وحكمته عين علمه . 


والارادة حقرقة واحدة قدعة قائمئة 


إلا بعد 


.ب ٠‏ #61 5-5 
صقفهةه زائدة 


بذاته تعالى > إذ لو تعددت إرادة 


الفاعل المختار لم يكن واحداً من 
جمبع الجهات . وقد قال الحكماء : 
إن إرادته تعالى هي علمه يجمسع 
الموجودات من الأزل الى الأبد» وبأنه 
كيف ينبغي أن بکون نظام الوجود 
حتى يككون على الوجه الاكمل » 
ويكيفية صدوره عنه حتى يكون 
الموجود على وفق المعلوم في أحسن 
نظام من غير قصد ولا شوق» ويسمون 
هذا العلم عناية . وهنا كله يدل على 


أن الارادة بممنى المبل أو النزوع أو 
الشوق لا تستعمل في الله » لأنه تعالى 
غني عن كل نزوع ومیل » فمتى قيل 
أراد فمعناه كم انه كذا وليس 
بكذا. 

۳ - والارادة عند المتصوفين 
هى ابتداء الكد وترك الراحة » حتى 
لقد قال (الجنيد ): ٠‏ 
دعتقد الانسان الشيء ثم بعزم عليه 4 
ثم يريده ولا تكون الا بعد صدق 
النئة . وقمل : هي الاقبال بالكلية 


على الحق والاعراض عن الخلق,رابتداء 
الحكمة . قال ابن سينا : « اول 
درجات حركات العارفين ما سمونه 
هم الارادة » وهو مايعتري المستيصر 
بالبقين البرهاني » او الساكن النفس 
الى العقد الايماني » من الرغبة في اعتلاق 
العروة الوثقى »> فمتحرك سيره الى 
القدس لمئال من روح الاتصال . فما 
دامت درحته هذه فبوهريد)( ابن 


سينا » الاشارات ص ۲۰۲ ) . 


ف الفرنسمة Aristocratie‏ 
ف الانكليزية Aristocracy‏ 
ف الدونانية Aristokratia‏ 


الارستوقراطبة حكومة طيقة 
اجتاعية معينة تمثل اقلية تمناز على 
غيرها من الطبقات يثقافتها » أو 
فضائلبا »> أو حقما الوراني . قال 
افلاطون : يختلف اسم هذه الطبقة 
الحاكمة باختلاف طريقتها في ممارسة 
الحكم » فإذا مارست الحكم في سبيل 
المصلحة العامة كانت ارستقراطية » 
واذا مارسته في سبيل مصالحها الخاصة 
كانت اولمفارشية ( Oligarchie‏ ( . 


والارستقراطية ضد الديمقراطية » 
لأن الأولى حكومة طبقة محدودة» على 
حين ان الثانية حكومة الشع ببالشعب 
وللشعب. ( ر : لفظ الدعقراطية ). 

وبطلق لفظ الارستةراطة أيضاً 
على كل طبقة اجتاعية تمتاز على 
غيرها عض الصفات الخاصة »> تقول 
أرستقراطبة المال »> وأرستقراطية 


العلم » أو الفن الخ . 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتشة 


Ga. Ge. 


الاساس في اللغة قاعدة البناء » 
وأصل كل شيء ومبدۇه » تقول : 
أساس البحث » وأساس البلاغة » 
وأساس العلم . 

. وللأساس عند الفلاسفة معتبان : 

١‏ - الاساس ‏ هصدر 


وحود 
اساس عام المحسوسات . ويطلق 


الاساس بهذا المعنى على كل مبداً يدعم 
احدى النظربات »© او على كل مقدمة 
تحمل التصديق باحدى القضايا واجباً» 
أو على مجموع القضايا النظرية أو 
العملبة التى يُستند الها في بناء 
الأخلاق . مثال ذلك قولنا: ان 
الواجبات التي يقوم بها الناس بالفعل 
هي الأساس الذي تبنى عليه قواعد 
الأخلاق . وللاساس بهذا المعنى قممة 
مميزة من حيمث اقترانه بالاستحسان» 
كا في قولنا: العدل أساس الملك . 
فالشيء الذي لا أساس له وهمي* 
وغير'ً مشروع > اما الشيء المبني عن 


الاساس 


1۳ 


Fondement 


Foundation 


Fundamentum 


أساس ثابت فهو عادل ومتين » ولا 
يشترط في هذا الأساس ان يكون 
هائيً » لأن كل مبدأ يصلح لتعليل 
بعض الظواهر الجزئية يمكن ان بكون 
اساسا مباشيراً لها » لا اساسا تهائيا . 

؟ - ويطلق الآساس على أعم 
القضادا واسط المعاني الى تستنبط 
منها المعارف» او التعالم» أو الأحكام . 
فاساس الارستقراء ( Fondement de‏ 
Piuduction‏ ) مبدؤه الذي يؤيد 
الانتقال من الجزني الى الكلي وأساس 
الرياضيات هو البديهبيات» والمسلتات» 
والتعريفات واساس الانتقال من الشك 
الى البقين هو القول بالصدق الالهي » 
لان الله » كما بقول ( ديكارت )» 
لا يضلل عباده . واساس الاخلاق 
هو المبدأ الذي تستنبط منه الواجبات 
الجزئية كمبدأاللذة في اخلاق ابيقورس» 
ومبدأ الكمال في اخلاق مالبرانش » 
ومبدأ المنفعة في أخلاقبنتام واستوارت 
ميل » واسس متافيزيق.ا الأخلاق 
Fondements de la métaphysique‏ 


des moeurs‏ ) عنوان كتاب ل( كانت) 
يتضمن البحث في المبدأ الأعلى للأخلاق. 

وجملة القول : إن كل أمر يؤْصّل” 
للبحث أو المناظرة في احدى المسائل 
حب أن بعد اساسا لها. 


والاساسي هو المنسوب الى الأساس 
تقول التعليم الأساسي > وهو الخبرة 
العلمية والعملية التي لاغنىعنهاللناشيء» 
والنظام الاساسي » وهو الذي يثله 
دستور الدولة . 


الاستبطان 
في الفرنسمة Introspection‏ 
ف الانكلزية Introspection‏ 
ف اللاتدسة Introspectio‏ 


الاستبطان هو الدخول في باطن 
الشيء » ويطلق على ملاحظة النفس 
الفردية لذاتها لغاية نظيرية » وهذه 
الغاية قسان : الأول معرفة النفس 
الفردية من جبة ما هي فردية » 
والثاني معرفة النفس الفردية من جمة 
ما هي بُوذج للنفس البشرية العامة » 
او موذج لکل نفس مہا یکن نوعہا . 
وسمى هذ الاستبطان بالتأمل 


في الفرنسنة 
الانكلءزية 
اللاتسة 


الاستثناء اخراج الشيء من الحكم 


هن)؛ . طر)' 00۰ 


وطريقة الاستبطان التجحربي 
Introspection expérimentale )‏ ( 
ف غلم النفسن اوم عل تكلب 
الفرد الاحابة عن بعص الاختبارات 
او الروائز » للفحص عن كيفية وصفه 
اخشباز معين : 

وتسمّى طريقة الاستبطان 
التجربي يطريقة ورزبورغ 
Würzburg )‏ ) وهو اسم الجامعة 
الألمانية التي طبقتها . 


الاستثناء 
Exception‏ 
Exception‏ 
Exceptio‏ 
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العام > او اخراج الاسم الثاني من 


حکم الأول ٤‏ ويتألف من المستئنى 
والمستئنى به » فالمستثنى هو الذي 
محيء على العموم بعد اداة الاستثناء » 
اتن باهر الذي خا ٤‏ 
وبقال : الاستثناء من الاثبات نفي › 
ومن النفي اثمات » والامتثناء بويد 
القاعدة . وسببالا-تثشاء استناد العقل 
الى الحقائق الى يستمدها من العرف 
او الملاحظة » او ما قر عليه رأيه 
لانشاء قاعدة يخرج بها الشيء من 
الحكم العام في ظروف خاصة . 

و القضية الاستثنائية (Proposition‏ 
) هي الحكم على شيء 


بأن شيئاً آخر موجود له » او ليس 


exceptive 


ووو اا قرف أن کر 
أفراد » أو نوع » أو عدة انواع » 
من شمول ذلك الحكم . والقياس 
0 هو و الذي 0 م 2 مه 
كقولك : 0 کاذت تفس ها فعل 
بذاتها » فبهى قائة بذاتها . لکن ها 
فل بذاتها » فهي قائمة بذاتها . 
ويتألف القياس الاستشناني من مقدمتين 
احداها| شرطبة > والاخرى وضع 
أو رفع لاحن حز مها › ووز ان 
تكون حملية وشرطية > وهي التي 
تسمى بالمستثناة ( ر : لفظ القباس ). 


الاستحاة 


0. 


الفرنسية 
في الانكلمزية 
الاستحالة هي التحول من حالة 
الى اخرى > وهي عند (آرسطو ) 
تغير في الكيف > أي صيرورة الشيء 
شيا آخر »2 وتستعمل في نظرية 
المعرفة بمعنى التبدل في الاعراض لا 


Altération 
Alteration 
في الجواهر » وفي العلم بمعنى الأنتقال‎ 
¢ من حالة سوية الى حالة سادة‎ 
» تقول : استحالة الألوان في الرسم‎ 
واستحالة المنى والطبائع في المجتمع.‎ 


الاستحسان 


في الفرنسية 


في الاتكلمزية 


يطلق الاستحسان على ميل الانسان 
الى الشيء » وان كان مستقبحاً عند 
الغير » وهو كم بالتقدير والترجبح . 
وأكثر استعماله في علم الأخلاق » 
وعلم الجمال» أما في اطق » 
فإن" استعاله نادر » ويغلب اطلاقه 
عند علاء الاصول على القياس الخفي 
المقابل للقياس الجلي . وقيل انه دليل 


Approbation 


Approbation,approval 


ينقدح في النفس ويعسير التعبير عنه » 
وقبل انه العدول عن قياس الى قياس 
اقوى منه > او العدول الى خلا ف الظن 
لدليل أقوى »او العدول عن حكم 
الدلمل الى العادة والمصلحة . 
جاه في تعريفات الجرجاني : ان 
الاستحسان هو ترك القماس > والأخذ 


وقد 


يما هو اوفتى للناس . 


الاستحقاق 
في الفرذسية Mérite‏ 
ق الانكلمزية Ability, merit‏ 
ف اللاتسة Meritum‏ 


ستحق الثناء » او المكافأة » او 
اللوم »> او العقوبة > استوجبها » 
فمعنى الاستحقاق اذن حصول المرء 
على ما حب له محسا.' فعله . 

لاا ق الاق تمن 
جبة ما هو مصدوب عد ارادي 
يتغلب به المرء على الصعوبات › 
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والعوائق الخارجمة » او الداخلية » 
المضادة للأخلاق . وهو يختلف عن 
الفضلة » لأن الفضبلة قد تكون 
كمالاً طبيعيا غير مصحوب بالجهد . 

وقد يجاوز الاستحقاق حدود 
الواجبات الضقة »> فيكون وتا 


معنوياً ينتقل من شخص الى آخر » 


بحسث تختلف درجات الاستحقاق 
باختلاف الموازين . ولذلك فرق 
علاء اللاهوت بين الاستحقاق الضّق 
الذي يعد فيه حصول المرء على ما 
يحب له حقاً من حقوقه » كاستحقاق 
الموظف لرتئه » وبين الاستحقاق 
الواسع الذي يعد فيه حصول المرء 
على الشيء منحة” أو هبة” بجانية . 

وقد بطلق الاستحقاق على ما 
يستوجبه عمل المرء من النتائج 


بمعزل عن الاعتبارات الاخلاقمة » 
كاستحقاق الكاتب للشهرة » او 
استحقاق الموظف لنصب أعلى من 
منصبه > فالاستحقاق بهذا المعنى 
مرادف للكفاية . 

اطلق الاستحقاق على 
الشخص او الشبىء » دل" على ما 
مخصها من الصفات المحمودة ؛ ومنه 
قولهم : وسام الاستحقاق . 


وادا 


الاستدلال 
ف الفرنسمة Raisonnement‏ 
ف الانكلمزية Reasoning‏ 
ف اللاتشة Ratiocinatio‏ 


الاستدلال في اللغة العرببة طلب 
الدايل » وفي عرف الأصوليين 
والمتكلمين : النظر في الدليل » 
سواء كان استدلالاً بالعلة على المعلول > 
أو بالمملول "على العلة . وقد يخص 
الأول باسم التعليل » والثاني باسم 
الاستدلال . ولكن الأولى أن يطلق 
الاستدلال إعلى إقامة الدليل » لاعلى 
النظر في الدليل » لأن الدليل قول 
مؤلف من أقوال يازم من تسليمها 
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لذاتها قول آخر » وليس الاستدلال 
به النظر في الدليل > ونما هو إقامة 
الدليل . 

والاستدلال عند بعضهم هو انتقال 
الذهن من الأثر الى المؤثر » أو من 
المؤثر الى الأثر » أو من أحد الأثرين 
الى الآخر ( تعريفات الجرجاني ) . 
فاذا كان انتقالاً من الآثر الى المؤثر » 
أو من المعلول الى العلة » سمي 
استدلالاً إنتنا » واذا کان انتقالاً 


بن لن الع" الائ 6 او ادن اة 
الى المعلول » سمي استدلالاً لما . 
والاستدلال في اصطلاحنا هو 
تسلسل عدة أحكام مترتبة بعضها 
على بعض »> يحيث يكون الأخير 
منها متوقفاً على الأول اضطراراً » 
فكل استدلال إذن انتقال من حكم 
الى آخر » لا بل هو فعل ذهني 
مؤلف من أحكام متتابهة » إذا وضعت 
لزم عنها بذاتها حكم آخر غيرها . 
وهذا الحكم الأخير لا يكون صادة] 
إلا اذا كانت مقدماته صادقة . 
وهذا كله يدل على أن الماطق 
وعلم النفس كليه)ا يشتركان في بحث 
الاستدلال . إلا أن المنطقي ينظر 
ف الاستدلال الكامل » من حمث 
هو مؤلف من قضايا مرتبطة بعضها 
ببعض ارتباطا ضروريا » فيعرف 
أنواع الاستدلال » ويرتبها بحسب 
قممها» ويفرق بين الاستدلالات المنتحة 
والاستدلالات غير المنتجة . اما العام 
النفسي فسبحث ف الاستّد لالمنحيث هو 
فعل دهني واقعي » لا من حيث هو 
صحبح أو فاسد » فقد تختلف قيمة 
الحجج النقلئة "في نظن الملطفي ؛ فن 
يت ا ميق الفواب 7 ار 


بعدها عنه » ولکن قيمتها في نظر 


54 


العالم النفسي واحدة » لأنه إا ينظر في 
حر كة الذهن » و كيفية تكون الحجج 
العقلية ونشومًا» لا في صحتها وفسادها. 

والمتقدمون من فلاسفتنا بقسمون 
الاستدلال ثلائنة أنواع : القباس 
والاستقراء » والتمثيل »2 « وذلك 
لأنه اما أن يحكم على الجزئي لثبوت 
دلك الحكم في الكبي » وهو القباس » 
أو يحكم على الكلي لشوته في الجزني » 
وهو الاستقراء » أو يحكم على الجزثي 
لثبوت الحكم ف جزئي آخر > وهو 
التشعل ا( ر لبأ الاقازاف 
لفخر الدين الرازي » وهي تهذيب 
اشارات ابن سينا » ص ۴۲ من طبعة 
مصر “ وحصل أفكار الاقدمين 
والمتأخرين من العلماء والحكماء 
والمتكلمين لفخر الدين الرازي »> ص 
۴ مع تلخيص المحصل لنصير الدين 
الطوسي في ذيله ) . 

والأولى أن يقسم الاستدلال الى 
استنتاج » واستقراء » وتثيل » لأن 
الاستنتاج اعم من القياس » وكل 
قياس فهو استنتاج » ولیس كل 
استنتاج قا (ر: القاس» 
والاستنتاج » والاستقراء ) . 

وجملة القول : ان الاستدلال 
هو استنباط قضية من قضية او من 


او هو حصول 
التصديق يكم جديد ختلف عن 
الاحكام السابقة التي لزم عنها. والمعرفة 
التي تحصل في الذهن بطريتى الاستدلال 
هي المعرفة غير المماشيرة » اما المعرفة 
الى تحصل في الذهن بطريق الحدس » 
9 المعرفنة 'الماشزة ٠‏ ولسهى 
الأولى معرفة استدلالية » او انتقالية 


او نظر دة (connaissance discursive)‏ 


عدة قضايا أخرى . 


والثانىة معرفة حدسة ( -تتقصصمء 
الحدس ). 


Raison- ( 


: ععصةة) زر‎ intuitive 

والاستدلال بالاولى 
nement a fortiori‏ ( هو الانتقال من 
قضة الى اخرى »© لاشقال القضة 


وبطلق اصطلاح ١‏ الاستدلال 
بالاولى ) ايضا على الانتقال من كمسة 
اولىالى كمبة ثانة أكبر أو أصغر منها 
بحيث لا يكون الوصول الى الكمية 
الارلى أو تحاوزها مكنا الا اذا 
كان الوصول الى الكمية الثانية أو 
تحاوزها مكنا . 

ويطبق ( الاستدلال بالاولى ) في 
القضايا الحقوقبة » كا في قولنا : اذا 
حى لك ان تقتل السارق > حى لك 
بالاولى ان تقتل القاتل . 

والاستدلال الفلسفي ( -هومائطم 
عمغطم ) هو الاستدلال اللمقابل 
للاستدلال الخطابي » أو الجدلي » او 


الثانية على مرجح زائد على الاسباب السوفسطاني . 
المشتركة بين القضيتين . 
الاستعادة 
في الفرنسمة RSE‏ 
في الانكلىزية Reproduction‏ 


الاستعادة في علم النفس ايقاظ | 


الصور الكامنة ف النفس واعادتها 

من جديد الى مسرح الشءور . 
وقانون الاستعادة ( 4612 Loi‏ 

reproduction‏ ( عند ( نت ) بقرر 


أن الأفكار المقترنة بعضها سعض 


1 


ف التحارب الاضة تتداعى معا الى 
مسرح الشعور (ر: لفظ التداعي) . 

وللفظ ( Reproduction‏ ) معنى 
آخر في علم الحياة » وهو الإنسال » 
اي توليد الحي من الحي لحفظ بقاء 
النوع . 


الاستعداد 


في الفرنسية 
ف اللاتشة 


الاستعداد للشيء هو التهرٌ له ©» 
وعند فلاسفة القرون الوسطى هو 
كيفية” تحصل للشيء بتحقق بعص 
الأسباب والشرائط » وارتفاع بعض 
الموانسع. وتسمّى تلك الكيفية 
استعداداً » والقبول اللازم لها إمكانا 
فللاستعداد إذن 
معثيان أحدها الكيفية المسثة » 
والثاني القبول اللازم ها. قال ابن 
سينا : « وليس الاستعداد الا" مناسبة 
كاملة لشيء يعنته هو المستعد له . 
فلمل لزنا أرط معن 
فاجتمعت السخونةالغريمة والصورةالمائية 
وهي بعمدة المناسبة للصورة المائية » 
5500 المناسبة للصورة النارية » 
٠‏ فاذا أفرط ذلك واشتدت المناسبة 


استعدادياً وقوة. 


اشتد الاستعداد »> فصار من حى 
الصورة النارية أن تفيض > ومن حق 
هذه أن تبطل » ( ابن سينا » النجاة 
ص 458 ) . فاستعداد الشيء هو 
إذن كونه بالقوة القريبة (عهتقطء8:0) 


Ve 


Disposition 
Disposition 
Dispositio 


الى الفعل» أو المعمدة عنه (ع6مهزماك) 
وهو أقل ثىوتا من العادة . 

ونحن نطلق اليوم اسم الاستعداد 
على الاهلنة ( Aptitude‏ ( وهي صفة 
جسانية أو نفسانية تجمل صاحبها 
اهلا لمارسة عمل معين او وظىفة 
معنة . والاستعداد بهذا المعنى مألوف 
عند علاء النفس المعاصرين : قال 
) كلاباريد ف Clapaède‏ ) : وان 
معنى الأهلية يتضمن معنى الاستعداد 
الط.يعي والاختلاف الفردي . قد 
نتكلم أحمانا على الأهليات المكتسية» 
ونعني بذلك في الحقبقة استعداداً 
طبيعياً للاستفادة من التحربة » أو 
لاكتساب عادة » أو سرعة > ومهارة. 
فلو كان لجمسع الناس قابلية واحدة 
واستعداد واحد للاستفادة من التعلم 
لا كان لعنى الأهلية فائدة »» ( ر : 
Comment diagnostiquer ali‏ 


les aptitudes chez les écoliers 
. ) 1924 ( 


الاستغراق 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


استغراق المد شموله لجميع 
الأفراد » بحيث لا يخرج منها شيء »> 
مثال ذلك : ان استغراق الموضوع 
في القضايا الكلية استغراق كلي » 
وفي القضابنا الجزئية استغراق 
جزني » وفي القضايا السالبة استغراق 
كلي . 

وقانون الاستغراق ( -0'26 01ا 
sorption‏ ( , في الممساع والضرب 
المنطقيّين هو القانون التالي : 


ب + باج = بپ 


Ga. 


ب ( ب + ج ) = ب 


قي الفرئسة 
ف الاير 
في اللاتشة 


الاستقراء في اللغة : التقتبع » 
من استقرأ الأمر » إذا تتبعه لءرفة 
أحواله > وعند المنطقيين هو الحكم 
على الكلى لشوت ذلك الحكم ف 


4 


Absorption 


Absorption 


والاستغراق في علم النفس ان 
يفوص العقل على موضوع فكري » 
أو حسي > غوصاً LE‏ عنعه من 
الالتفات الى غيرء . 

والاستغراق عند المتصوفين ان 
لا بلتفت قلب الذاكر الى الذكر 
في اثناء الذكر » ولا الى القلب . 
وأول شروط التصوف كما قال الغزالي 
« تطهير القلب بالكلية عا سوى 
الله » ومفتاحه استغراق القلب 
الضلال » ص ٠١١‏ من طىعتنا ) . 


الاستقر اء 


Induction 
Induction 


Inductio 


الجزئى » قال الخوارزمى : 
« الاستقراء هو تمرف الشيء الكلي 
يجحبع اشخاصه » ( مفاتيح العلوم > 
ص ٩) ٩۱‏ وقال ابن سينا: « الاستقراء 


هو الحكم على كلي لوجود ذلك 
الحكم في جزئيات ذلك الكلي 2« 
إما كلها ¢ وهو الاستقراء التام ¢ واما 
أكثرها » وهو الاستقراء المثهور » 
( النحاة » ص ٩۹۰‏ ) ۰ 
فالاستقراءإذنقسان :تام “وناقص. 
۽ - أما الاستقراء التام 
[1nduction complète (‏ ) قسمه 
استقراءً صورياً ( Formelle‏ )» وهو» 
كا بين آرسطو »2 حكم على الجنس 
مثال ذلك : الجسم اما 


واحد من هذه الاقسام متحيز › 


أنواعه 5 


فيذتج من ذلك ان كل جسم متحيز . 
وهذا الاستقراء التام الحاصر لجميع 
الجزئيات مبني على القسمة . ويشترط 
ف صدقه أن کون عاضا لجميع 
أقسام الكلي » وأن لا يؤخذ جزئي 
مشكوكفيه في أجزاء القسمة . والفرق 
بين هذا الاستقراء الدوري والقباس 
ان القياس يحكم على جزئبات الكلي 
لوجود ذلك الحكم في الكلي » أما 
الاستقراء الصوري فمقلب هذا الأمر » 
وحکم على الكلي لوحود ذلك الحكم 
في جميع جزئباته » وهو نافع في 


YY 


البراهين لأنه بلخص الأحكام الجزئية 
ويجمءها في احكم علي واخد. 
ومن أنواع الاستقراء التام 
الاستقراء الرياضي Induction (١‏ 
طة 3ه ) › وهو انتقال من 
الخاص الى العام » أو من العام الى 
الأعم . وهذا الاستقراء > الذي 
ذكره (هنرى بوانكاره ) » فبين أن 
القضة اذا كانت صادقة بالنسبة الى 
(م- ۱ )و (م = ٣)۲‏ کانت | 
صادقة بالنسبة الى جملة ( © + ١‏ ) 
وغيرها من الأعداد التامة » كان 
(بوترو) قد أشار المه قبله » 
فبين أن الرياضيين يبرهنون أولا على 
قضية خاصة جزئية > ثم ينتقلون 
منها الى قضبة أعم منها . ويسمّي 
( هئرى بوانكاره ) هذا الاستقراء 
رامد الالال اج 
Raisonnement par récurrence )‏ ) 
E.‏ وأما الاستقراء الناقص 
فبو الحكم على اللي بما حكم به 
على بعض جزئماته » وما قلنا علىبعض 
جزئياته » لأن الحككم لو كان موجوداً 
في جمبع الجزئيات ؛ لم یکن استقراءً 
ناقصاً بل استقراء تام . والمثال 
من ذلك قولنا : ان حجم كل ( غاز ) 


متناسب والضغط الواقع عليه تناسبا 
٠ Ke‏ لأننا الهبدروجين 
والاو كسمجين والآزوت وغيرها تحقق 
ذلك . ففي هذا الاستقراء انتقال 
من الحكم على بعض جزئيات الكلي الى 
الحكم على جميع جزئياته » وهو 
لا يفيد يقينا تاما » بل يفيد ظا 
لجواز وحود جزئي آخر 1 ستقرأ 
ويكون حكمه مخالفا لاجزئيات التي 
استقرئت . 
قبه والمطلوب يخلاف حكم جمبع 
ما سواه » ( ابن سينا » الاشارات 
ص14). ويسمى هذا الاستقراءالناقص 
استقراة موسعاً ) Amplifiante‏ ) » 
لأنه لا ينحصر في الجزئيات التي 
استقرئت > بل يتمداها کا قلنا الى 
جزئيات 0 تستقرأ “> ولسمى أيضاً 
استقراء علميا لأنه ياتقل من الظواهر 
الى القانون » أي 17 الحكم على 
الحقائق المشاهدة في زمان ومكان 
حدودين الى الحكم على جميع القائق 
حكياً عاما غير محدود بزمات أو 
مکان > وقد وضع ( بسكون ) 
و (استوارت٬‏ ميل ) قواعد هذا 
الاستقراء تسمى, بطرق الاستقراء . 
(ر : طريقة الاتفاق » © وطريقة 


« بل رعا كان المختلفشد 


v۳ 


الاختلاف » وطريقة البواقي وطريقة 
التلازم ف ‌الت:ير ) . وهي موضوعة لاختبار 
صحة الفروض العلمية “ إلا انها لا 
تبرهن على صدق القانون إلا بالنسبة 
الى الحقائق المشاهدة . فلاذا نسلم 
إذن بقانون طبيعي شامل لجميع 
الجرئيات »> ون لم نستقريء هذه 
الجزئيات كلبا ؟ لاذا اعتبرنا ما لم 
نشاهده با شهدناه مع أن تحارينا 
محدودة في الزمان والمكان ؟ الجواب 
عن ذلك أننا نؤمن بالمابّة > ونعتقد 
أيضاً أن الطبيعة خاضعة لنظام عام 
ثابت لا يشذ عنه في المكان والزمان 


شي ٠‏ ولسعى هذا الاعتقاد مبدأ 
الحتممة Principe de déterminisme‏ 


(ر : هذا اللفظ ) . 

وها هنا ثلاث مسائل لا بد من 
الإشارة الها : 

ت هل ستند الاستقراء 
الناقص الى أساس نفسي > ما هي 
العوامل النفسية التي تدعونا الى 
التسلم بصدق أحكام كلية لم نجرب الا 
في حالات جزئمة محدودة ؟ 

ب - هل الاستقراء الناقص 
حق » ما هي الشروط اللازمة 
لاختبار صحة الفرضات ؟ 


ج - ما هو مبدأ الاستقراء 


الى قاعدة منطقضنة ؟ ( ر 
Lalande ,‏ 
philosophie , art . Induction‏ ( „ 


vocabulaire de la 


الاستقلال الذاني 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في ليولا 


يقال للحماعة انها تتمتسع باستقلال 
ذاقي » اذا كانت تسن قوانينها » 
وتدبر شُؤونها بنفسها في ظروف 
وحدود الاستقلال 
يقبل الزيادة والنقصان »> فهو ينتبي 
في طرف النقصان الى حكم مقصور 
على تدبير بعض الشؤون الادارية 
والمالية » كا في الحكم المحلي » أو 
وش" السات العامة المستقلة سض 
الشيء عن السلطة المر كزية » وينتبي 
في طرف الزيادة الى السمادة المطلقة . 

ويطلى الاستقلال الذاتي عند 
( كانت ) على استقلال الارادة 
Autonomie de la volonté (‏ ( « 
وهو يوجب على الفرد تنظم سلو که 
وفقاً لقانون كلى بفرضه على نفسه 
بارادته الماقلة بممزل عن الدوافع 
الحسية او النفعية . 

ويطلق الاستقلال الذاتي على 


معدئة . وهذا 
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Autonomie 


Autonomy 


Autonomia 


الحرية النفسية من جبة ما هي أمر 
واقعي مقابل للع.ودية . ونعني هذه 
العسودية خضوع المرء لدوافعه الحسية 
من جبة »> ولقواعد السلوك المفروضة 
عليه من الخارج من جبة ثانية . 
إن هذه المسودية التى يسمبها الناس 
انقماداً لحكم الغير فلا366 ) 
مقابلة للحرية التق يطلقون عليها 
اسم الاتقلال الذائي > وهي وجب 
على الانسان ان يفكر في العمل قبل 
الىده به» وان يستخرج مباديء عمله 
من تفكيره 'الذاتي . ومعنى ذلك 
كله ان الفرد الذي يتمتع بالاستقلال 
الذاتي لا يسير على غير قاعدة » بل 
بير على قاعدة يفرضها على نفسه 
بارادته » وهو لا ذظم سلو که وفقاً 
لا يقتضمه عقله وحده» بل ينظمه 
وفقا لما يقتضمه عقله وقلبه مما . 


الاستنتاج 


الفرنسمة 
الاتكلدزية 


اللاتينية 


Ge. ‘Ge. 


Gu o 


الاستنتاج في اصطلاحنا هو 
استخراج النتائج من المقدمات › وهو 
اصطلاح جديد » لا ده 5 کت 
التمر يفات » ولاي معاجم الاصطلاحات 
القديمة » ولكننا نحد الفلاسفة القدماء 
يستعملونه في كلامهم على القياسات 
البرهانية من دون أن بميزوا هذا 
الفمل الذهني عن صورة القباس . 
مثال ذلك قول ابن سينا : « المطلوب 
الفروري سستنتج في البرهان م 
الضروريات » وفي غير البرهان قد 
بستنتج من غير الضروريات » 
( الاشارات > ص ۸۲ ) » وقوله : 
« وأما ان كانت المقدمة سالىة› 
وأريد استنتاج موجبة بقياس الدور » 
فلا يمكن الا أن يكون المسلوب 
خاص السلب عن الموضوع فلا يسلب 
عن غيره » (النحاة » ص 1م). 
ولم ييز الاستنتاج من حىث هو 
فمل ذهني عن صورة القياس إلا في 
الأزمنة الأخيرة » فأطلقه الفلاسفة 


Yo 


Déduction 


Deduction 


Deductio 


المتأخرون على الاستدلال الولف من 
الحكم على صدق قضبة تسمى 
بالنتيحة ( nceصConséque‏ ) › لوت 
ذلك الحكم في قضية أو عدة قضابا 
بالممادىء 
فالصفة الأساسية للاستنتاج هي إذن 
لزوم النتيجة عن المقدمات اضطرارأ > 
سواء كان ذلك الاستنتاج صورياً 
كالقياس » أو تحليليا أو تركييبا 
كالبرهانالر ياضى. فاذا أذكر نا التتيحة 
بعد التسلم بالمداديء وقمنا فيالتناقض . 
وللاستنتاج ثلاثة أنو اع: الاستنتاج 
والاستنتاج التر كمي أو الانشائي . 
أما الاستنتاج الصوري 
Deduction formelle (‏ ) فبو القياس 


. ( Principes ) 


کن 


(ر: هذا اللفظ ) » وهو استنناج 
صدى قضية أو كذيبها على افتراض 
أو كذب قضة واحدة أو 
يا. ومن صفاته : )١(‏ لزوم 
النقجة عن المقدمات اضطراراً . 


(؟) ليس في النتيجة علم زائد على 
المقدمات . (۴) لا تصدق النتيحة 
ولا تكذب الا على افتراض صدق 
المقدمات أو كذيبها. وهذه الصفة 
الأخيرة تدلعلى ان الاستنتاج الصوري 
هو استنتاج شرطي 5 

وأما الاستنتاج التحليلي 
gê ) Déduction analytique )‏ 
الاستدلال المؤلف من مقدمات مر كبة» 
استخرج العقل منها 
بسائط داخلة فبها » كالبرهان التحليلي 
( في الرياضيات ) المؤلف من سلسلة 
من القضايا » أوهًا القضبة المراد 
اثباتها > وآخرها القضة المعلومة . 
فاذا انتقلنا من الأولى الى الأخيرة 
كانت كل قضية نتيجة للتي يمدهاء 


وكانت القضمة الأولى نفسها نتمحة 


للقضبة الأخيرة وصادقة مثلها . 
الاستنتاج التركيبي 
Déduction synthétique (‏ ( أو 
الانشائى ) constructive‏ ( فيو 
الانتقال من المباديء السبطة الى 
النتائج المر كبة » مثال ذلك : التركيب 
الرياضي الذي تلزم فيه النتيجة عن 
امباديء اقتطرارا .وقد يمي انعان؟ 
لأن نتمجته ليست داخلة في مقدماته . 


بل هي لازمة عنبا وزائدة علمها . 


وام 


فى 


ان 0 مجموع زوايا المثلث 
لزاويتين عن قائتز تعن ليست قضمة داخلة 
ف القضة المتقدمة عليها في كتاب 
الهندسة › بل هي حلقة جديدة في 
السلسلة لاز مة عن الحلقات السابقة 
اضطراراً . ومعنى ذلك أن كل قضة 
جدبدة فبي تکسینا lle‏ یا 
زائداً على المقدمات ¢ وتنقلنا من 
المعلوم الى المجبول. كأن" هناك 
بناء بنشئه العقل إنشاء » ويركبه 
تر كسا . والفرق بين هذا الاستنتاج 
العام الى الخاص © أما الاستنتاج 
الانشائي فهو انتقال من الان الى 
اه في القساسداخلة في اللقدمات» 
في حين ان علاقة المقدم بالتالي في 
الاستنتاج الرياضي ليست علاقسة 
شمول أو تضمن وإنما هي علافة 
لزوم والتزام ٠‏ لذلك قال ديكارت : 
القياس الملطقي عقم » والاستنتاج 
الرياضي منتج . 

ثم ان الاستنتاج والاستقراء 
متقابلان »> والطريقة الاستنتاجمة 
المستعملة في العلم الرياضي مضادة 
للطريقة التجريبية والاستقر ائية المتبعة في 


العلم الطبيعي . ولكن ( 


استوارت 


ميل ) يقول أن هناك تقابلاً ربن 
الاستقراء والقاس » لا بين الاستقراء 
والاستنتاج » لأن الاستقراء هو انتقال 
من الخاص الى العام » والقباس 
انتقال من العام الى الخاص . أما 
البرهان الاستنتاجي فبو سلسلة من 
الاستدلالات المقلية المضادة للبرهان 
التحربي لا للاستقراء 

وقد بين ( دبكارت ) ان الاستنتاج 
والحدس متقابلان » لأن الحدس هو 
الادراك المماشر لعلاقفة المباديء 
بالنتائج » أما الاستنتاج فهو حركة 
فكرية متصلة تدرك الأشياء واحداً 


Ga. Ga.‏ .ص 


الآسزة أهل الرجل وعكيرته »> 
والجماعة يربطها امر مشترك . وتطلق 
في اصطلاحنا على عدة معان » وهي : 
١‏ -الجاعة المؤلفة من الأقارب » 
وذوي الرحم > والحلف > والولاء . 
٣‏ - الجماعة المؤلفة من الأقارب » 


ودوي الارحام ف وقت معان . 


الاسرة 


يف 


بعد آخر ادراكاً بدهنا. فالمقل 
اللامتناهي يدرك النتائج في المبادىء 
دفعة واحدة » أما العقل المتناهي 
فلا بدرك إلا عدداً محدوداً من 
الحقائق ولا يصل الى النتمجة إلا 
بالتدريج . َ 

و الاستنتاج المتمالي ( Déduction‏ 
transcendentale‏ ( عند كانت هو 
البرهان على امكان انطباق الكليات 
القملمة ( انامه ) على التحربة » 
وهو مقابل للاستنتاج التجر بي القائم 
على استخراج الكليات العقلية من 
التحربة الحسمة . 


Famille 
Family 
Familia 
, الذين بعيشون ما ي بيتك واحد‎ 
» الحاعة المؤلفة من الوالدين‎ - 4 
٠. والأولاد‎ 
ولان عدو اشكال متا ال‎ 
«(Monogamie)ةد~l| دات‌الزوحة لو‎ 
الزوجات‎ 


والاسرة المتعددة 


( عنصدعبزامط ) » والاسرة المتعددة 
الازواج ( Polyandrie‏ ) وغيرها . 

وبدل تطور الاسرة على ان 
ححمبها آخذ في التضق »2 والدليل 
على ذلك ان الاسرة الرومانية مثلا 
كانت مؤلفة من عدد كبير من الأفراد 
الذين يعتقدون انهم يتتسبون الى 
جد واحد مشترك يقدسونه ويتحملون 
اسمه » على حين ان الاسرة الحديثة 


لا تضم الا“ الوالدين والاولاد . وكا 
ادى تطور الاسرة الى تضبق حجمها 
فكذلك ادى الى تمديل وظائفها 

وقد يطلق لفظ الاسرة مجازاً 
على افراد الجماعة التراصة الذين 
يشعرون بأنهم كتلة واحدة » تقول : 


سر ة المدرسة »واسسرة النوع الانساني. 


الاسطقس 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


.وب رادقه العنصر ¢ و -جمعه اسطقسات» 
وهي عند القدماء المناصر الاربغة : 
الماء » والارض > واهواء ¢ والنار . 
من المعادن ¢ والنساتات» والحموانات 5 
: والاسطقس عند القدماء سم من 
الداخل » لآن الداخل باعتبار كونه 
جزءاً يسمّى ركنا » وباعتبار كونه 
عبت تي اند دل بسي 
اسطقساً » وباعشمار كونه قابلاً 
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Elément 
Element 


Elementum 
› للصورة المعبنة يسمَى مادة وهيولى‎ 
وباعتبار کون المر كب مأخوذاً منه‎ 
يسمى أصلا » وباعتبار كونه علا‎ 
للصورة المعينة يسّمى موضوعاً‎ 
تعريفات الجرجاني ) وعلاء زماننا‎ ( 
يحتنبون استعال لفظ الاسطقساتث‎ 
ويستبدلوق به لفظ الأصول اوالعناصر»‎ 
¢ وهي المباديء او الاجسام البسبطة‎ 
التي تتألف منها الأشياء, المركبة‎ 
المختلفة الطبائع (ر : الاصل‎ 

والعنصر ) . 


الاسطورة 


الفرنسية 
الانكلىزية 


في اليونانية 


‘Ga. ‘Ga. 


الاسطورة في اللغة هي الحديث 
الذي لا أصل له » يقال : إن" هذا 
الا" أساطير الأولين . 

وللاسطورة عدة معان وهي : 

١‏ - الاسطورة قصة خمالمة 
ذات أصل شعي تل فما قوى 
الطبيعة بأشخاص يكون لأفعاهم 
ومغامراتهم معان رمزية » كالأساطير 
المونانية الى تفر حدوث ظواهر 
الكون والانة بتأثير آهة متعددة - 
او هي حديث خرافي يفسر معطبات 
الواقم الفعلي »> كأسطورة العصر 
الذهى » واسطورة الجنة المفقودة . 

؟ - الأسطورة هي الصورة 
الشعرية او الروائىة الى تعبر عن 
- أحد المذاهب الفلسفية 5 رمزي 
مختلط فيه الوم بالحقيقة » كاسطورة 
الكيف في جمبورية افلاطون ( ر : 
.لفظ الكهف ) أو قصة سلامان 
وأسال في فلسفة ابن سينا . 

م وتطلق الاسطورة La‏ 


۷۹ 


Mythe 

Mythe 

Muthos 
على صورة المستقبل الوهمي الذي‎ 
يعبر عن عواطف الناس وينفع في‎ 
حملهم على إدام: الفعل . وفي كتاب‎ 
تأملات العاف » لجورج سوريل‎ « 
اشارة الى هذا المعنى » مثال ذلك‎ 
قوله : اذا بالفت في الكلام على‎ 
التمرد والءءسيان » ولم يكن لديك‎ 
اسطورة تحرك بها قلوب الناس »لم‎ 
تستطم ان تحملهم على الثورة.‎ 


G. Sorel, Réflexions sur la ) 
. ( violencc, .م‎ 45 


وقءسارى القول : ان الاساطير 
تتنضص وصفاً لأفعال الآلمة » أو 
للحرادث الخارقة » وهي #تلف 
بأختلاف الآمم» فلكل أمة اساطيرهاء 
ولكل شعب خرافاته الموضوعة 
لمتعلم او التسلية > وقد قبل : ان 
لاسطورة هي التعبير عن الحقبقة 
نلقة الرمز .والمبغاز.. 

وعلم الاساطر ( Mythologie‏ ( 
يتضمن البحث في اساطير الأولين 
کالىونان والرومانوغيرهم منالشعوب. 


والمقل الاسطورى هو المقل 
المخرآف ( Mythomanie‏ ) الذي 


غلب اختراعات الخال الزهنى ان 


حقائق واقعىة . 


الاسكندرانية 


في الفرنسية 

في الاتكلمزية 

بطلق لفظ الاسكندرانية على 
الحضارة المونائية التي انتشرت في 
الاسكندربة» دين القرن الثالث 
( ى .م ) والقرن الثالث ( ب . م ). 
وهي تشه ل الفلسفة > والعلوم » 
والآداب » والفنون » ولاسما الفلسفة 
الأفلاطونية الحديئة »> كفلسفة 
آمونموس » وسكتاس » وافلوطين » 


الاسلوب في اللغة : الطريق » او 
الفن » او الوجه > او المذهب > تقول: 
سلك اسلوبه » اي طريقته » واخذ في 
اسالسب من القول » أي في أفانين منه» 
وكلامه على اساليب حسنه : 


“لم 


Alexandrinisme 


Alexandrinism 


المسبحيين» ومنهم : كلمت ٤و‏ اور يجين . 
وبطاتى هذا اللفظ ابضا على الأسلوب 
الفکری والأدبى الذى تيز به كتاب 
الاسكندرية وشمراؤهاء وأههم خصائص 
هذا الأسلوب الدقة في التفكير » 
والغموض فق المعاني » والتعمير عن 
الحقائق بالرموز والآمثال . 


وبطلتى الاسلوب عند الفلاسفة 
على كيفية تعبير المرء عن أفكاره » 
وعلى نوع الحركة التي يحملها في هذه 
الأفكار . ولذلك قال ( بوفون ): 
ان الاسلوب هو الانسان » ومعنى 


ذلك ان الاسلوب هو الصمغة » او 
التأليف لذي برسم خصال المرء 
وسجاياه » والمذهب الذي يذهبه كل 
واحد من الكتاب في التأليف بين 
ألفاظه وصوره . دع ان الأسلوب لا 
يختلف باختلاف الكتاب فحسب > 
بل يختلف باختلاف العصور ايضا » 
لأن لكل عصر اسلوبه في التعبير عن 
المشاعر والأفكار بالكتابة › او 
التصوير » او الموسيقى » كا ان لكل 
فنّان أصل طريقته في جمع الصور 
وطوط » والآلوان» والأصوات ٤‏ 
للتعمير عن المعاني التى يتصورها . 

وقة طلى الاسلوت فى لالخلا 
وعلم الاجتاع على المنهج الذي يسلكه 
الأفراد والجماعات في اعالهم » ومنه 
قوهم : اسلوب الحياة » أو يطلق على 
طريقة الفيلسوف في التعبير عن 
مذهبه > مثال ذلك قول ( ديكارت ) 
في مقالة الطريقة : « لما كنت لم 
احصل بعد على معرفة بالانسان كافية 
للكلام عله بالاسلوب الذي تكلمت 
يبه على غيره... اكتفيت بأن 


رض ... الخ » ( مقالة الطريقة » 
القسم الخامس ) . 
ومن معاني الاسلوب اطلاقه على 
طريقة المؤلف في تنسيق أفكاره » 
فالأسلوية ذا مني هكو الترقنت 
والانسجام . وقد قبل : إن الاسلوب 
الحاف الحائل اللون » والخالي من 
الحرارة » لا حرك النفس كالاسلوب 
الطبيعي السيط المصحوب بالعواطف 
الشديدة » وقيل ايضاً : ان هنالك الى 
جانب الاساليت الخاصة بواحد واحد 
من اثئمة الفن اسلوباً عاما مطلقا يصلح 
لكل زمان ومكان ٠‏ :وهذا الأسلوب 
العام هو الطريقة الكلمة التي تعبر عن 
كيفية تأثير العقل في الطبيعة . فهو 
اذن مثل اعلى ثابت على الدهر » 
بخلاف الأسالىب الخاصة التى تختلف 
اکت نے اد عات > وفي 
هذا القول شيء من المبالغة » لأن القم 
الفنية ليست مثلآً علا مطلقة »> معلقة 
في الفضاء » وانما هي مركبة من المثل 
الأعلى والواقع . 


في الفونسية 
في الانكلىزية 


في اللاتينية 


الاسم هو اللفظ الدال على الشيء » 
کا في قوله : وعلّم آدم الاسماء 
كلها . وهو أحد أقسام الكلمة » لأن 
الكلمة اسم » وفعل ©» 
فالاسم ما دل" على معنى في نفسه غير 
مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة » وهو 
يسند ويسند اليه »> والفعل ما دل 
على معنى في نفسه مقترن بأحد 
الازمنة الثلاثة > وهو دسند ولا بسند 
الله » والحرف ما دل" على معنى في 

» وهو لا بسند ولا بسند اله . 

والاسمي هو المنسوب الى الاسم 
لا الى الشيء الذي يدل عليه الاسم » 
وهو مقايل للحقيقي a‏ 

الاسمي هو الوجود اللفظي »© والقممة 
الاسمية ٠‏ هي القسمة ا 
ويقابلها القيمة الحقيقية » والحسد 
الاسمي » أو بحسب الاسم » مقابل 
للحد نحسب الذات وهو كما قال 
( ابن سينا ) : « القول المفصل الدال 
على مفبوم الاسم عند مستعمله » 


وحرفا. 


لامي 


AY 


Nominal 
Nominal 


Nominalis 


( منطقى المشرقين ص ۴۲ ) والجملة 
الاسمية هي المصدارة بإسم ل : 
مقابلة للجملة الفعلبة المصدترة بفمل » 
لخلوها من الفعل » وجملة (تعلمت 
الفلسفة) حملة فعلية لاثتمالا على 


الفعل او اه الجملة 
الاسمبة 3 تقوم على اسناد أ مر الى آخر» 
كما في قولنا : الانسان فان »> وهي 


ما سمي في المنطق بالقضة الحملىة » 
وأ حزاؤها عند الذهن ثلائة وهي 
الموضوع والمحمول والنسبة بينهما . 
اما في اللفظ فربما اقتصر على الموضوع 
والمحمول > وطويت النسبة يبنهما » 
فتسمى القضة اذ ذاك نائ ٤‏ 


كقولنا : زيد كاتب »© واما الثلاثية 
فبي التي صرح فيها باللفظة الدالة على 
النسبة » كقولنا: ريد هو كاتب » 
وتسمى تلك اللفظة بالرابطة 
(عآناممه ) والقضايا الثنائية شائعة في 
الفؤينة 4 والزوسية 77 والبونامة 


القديمة » اما في الفرنسية فبي نادرة 
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الاسمية هي المذهب الذي يرجم 
المعانى العامةالىالاسماء» وله صورتان: 
الاسممة القديمة » والاسمية الحديثة . 
اما الاسمبة القدعة فبي مذهب 
ا ٤‏ و ( غليوم اوکام ) »> 
و(هوبس ) ( كوندياك ) ) الذين 
انکروا وجود 0 »> وارجعوها 
الى جرد أسماء »> او صور» او 
اشارات . قالوا : اذا جردنا الاسم » 
من الصور المقارنة له لم يى في العقل 
شيء »> واذا بقي هنالك شيء » فان 
هذا الشيء لا يمكن ان يكون كلا . 
فالتفكير هو الكلام > والفكرة هي 
لاسم » والاستدلال لا يقوم على 
الانتقال من كلي الى كلي » بل يقوم 
على استعمال الاسماء في مواضعها . 
ومعنى ذلك كله ان الكليات ليست 
حاصلة في العقل » ولا هي متحققة 
خارج العقل . 


Nominalisme 
Nominalism 


Nominalismus 


واما الاسمبة الحديثة فبي القول 
ان المعاني الكلية ليك حرق ا 
عمل نافعة تختلف باختلاف الحاجات» 
وان العلم ليس سوىلغة جبدة الوضع» 
وهو لا ببحث في الاشاء نفسها بل 
يبحث في أسمائها »> و كذلك القوانين » 
والنظريات العلمبة » فبي اصطلاحات 
موافقة » وهي »> وان كانت ضرورية 
للنجاح العملي > الا انها لا تعبّر عن 
حقائق الأشباء »> حتى ان الذين 
أخذم العجب ما يتصف به العلماء من 
الحردة > في وضع مباديهم واصوهم › 
بالغوا في نقدم » حتى قالوا ان 
اصطلاحاتهم وتعريفااتهم ليست سوى 
تحكتمات 4معانالتحكم شيء والحرية 
شيء آخر . 


أشار اليه أومأ» يكون ذلك 
باليد » والرأس » والعين » والحاجب » 
والمنكب الخ 7 و شار به عرآفه » 
وأشار عليه بالرأي إذا ما أمره » 
ونصحه »> ودلّه على وجه الصواب ©» 
ومبلغ الاشثارة كما يقول الجاحظ 
أبعد من مبلغ الصوت “ وحسن 
الاشارة بالند والرأس من تام حسن 
السان باللسان ( البيان والتبيين » 
الجحزء الأول »> ص : 
5 ): 
أثارت بطرف .العين خيفة أهلبا 
إشارة همذع ور ولم تتكلم 
فأبقنت أن الطرف قد قال مرحأ 
وأملا وبمها. بالجبيب لمت 

والاشارة قسمان : اشارة حسية > 
واشارة ذهنية . أما الاشارة الحسبة » 
فتطلق على معنبين : أحدهما أن يقبل 
الاشارة بأنه هنا أو هناك > وثانبهما 
أن يكون منتهى الاثارة الحسة » 


ا هفصن 


4814 


أعني الامتدادالموهوم الآخذ من المشير » 
منتها الى المشار المه . وأما الإشارة 
الذهنية فبي كاشارة ضمير الغائب 
وأمثاها ما يحتاج في اثباته الى 
استدلال العقل » او كاشارة المتكام 
إلى معان كثيرة لو عبر عنها لاحتاج 
الى ألفاظ كثيرة . مثال ذلك قوله 
تعالى : وغيض الماء » فانه أشار بهاتين 
اللفظتين الى انقطاع مادة المطر؛ ويلع 
على وجبها . 

والاستدلال باشارة النص اثىات 
الحكم بالنظم غير المسوق له > كما 
ان الاستدلال بدلالة النص ائات 
الحكم بالنظم المسوق له . 

وابن سينا يسمي الفصل المشتمل 
على حكم يحتاج في اثباته الى دليل 
وبرهان © بالاشارة ؛ كما يسمي 
الفصل المشتمل على حكم يكفي في 
اللواحق » أو النظر فما سبقه من 


البراهين »> بالتنبيه . ( ر : شرح 
الاشارات للطوسي » الجزء الأول 
ص : ؛ » من الطبعة الأولى بالمطبعة 
الخيرية ه١١‏ ه) . فالاشارة في 
اصطلاحه هي الحكم الذي يحتاج 
اثباته الى دلمل » ويقايله التنسه ©» 
وهو الحكم الذي لا يحتاج اثباته الى 
دليل . 

وللاشارة في اصطلاحنا ثلائة 
معان : 

١‏ ) الاشارة شيء مدرك بالحواس 
يحواز التصديق دشيء آخر غير مدرك» 
أو غير ممكن الادراك . كازدياد 
الننض » فبو اشارة الى وجود الحمّى» 
وكإضاءة المصباح الأحمر على الخط 
الجديدى » فهى اشارة الى هرور 
القطار « وكز 0 سمارة الاطفائية فهو 
اشارة الى اندلاع الحرتق 2» وكذلك 
الدخان فبو اشارة الى النار » كما أن 
المكاء اشارة الى الحزن . 

* ) الاشارة فمل خارجي مدرك 
الغرض منه التعبير عن ارادة . والمثال 
من ذلك : انك تشير ببدك الى الرجل 
فتستوقفه » أو تطلب منه المحىء 
اليك » أو تضع السبابة على فك 
طالباً منه السكوت . فأنت تعبر بهذه 
الاشارات كلبا عن ارادتك » فتأمر 


Ae 


وتنبى » أو تبلغ باشارتك ما تريد 
من الأفكار والعواطف . 

٣‏ ) الاشارة شيء متحقق في 
الخارج من شكل أو صوت ينوب عن 
شىء غائب أو غير ممكن الادراك » 
وهو يساعد على اخطار هذا الشيء 
الغائب فى الذهن » كالاشارات الدالة 
على المعادت في علم الكيمياء» أو ينم 
الى غيره من الاشارات المحانسة آله 
لإحراء عملىات متعلقة بالأشاء المشار 

لاجرم أنهده المعانى الثلاثة تشترك 
في معنى عام واحد » وهو أن الاشارة 
شيء مخبر بشي آخر » أو يعراف به » 
ومحل عله 8 وهذا دفر رض وحود 
سبب ينع الوصول الى الشيء المشار 
اليه » أو حمل الوصول اليه صما . 
لذلك كانت الاشارة في غالب الأمر 
إدراکا حا عاضر ¢ أو شا 
ماديا » أو شيئا بسيطا » يحل حل 
الأشاء المشارالمهاوهي حقائق بعيدة »أو 
حقائق غير مادية» أو عملمات ذهنية» 
ولكن هذا 
المعنى العام لا يخلو من الالتباس »© لآن 
الاشارة لا حل داماً محل الشيء المشار 
اله . ان الدخان مث لا يحل محل النار 


أو جموعات معقدة . 


وهبوط (البارومتر ) لا يحل محل 
العاصفة . 

وتنقسم الاشارات بنوع آخر من 
القسمة الى اشارات طبيعية ( 265ىأة 
t8‏ ) »> واشارات اصطلاحة 
signes artificiels )‏ ( 

فالاشارات الطبيعية لا تدل على 
الشيء المشار اله إلا لعلاقة طبيعية 
بينها وبينه » كالدخان الذي يشير 
الى وجود النار » أو كالسحب التي 
تشير الى قرب هطول المطر . ويطلق 
اصطلاح الإشارات المعئرة ( 265هز5 
5]نووء :ماه ) على الإشارات الت تعبر 
عن حالات النفس وحركاتها » كاصفرار 
از الان هع لوقه اعدا 
الوجه الدال على الخحل >“ ( ر : 
ظواهر اجان في مادة هيحان ) . 
وهذه الإشارات الطميعية اما بصرية » 
واما سمعمة » فالحركات الدالة على 
المسجان إشارات بصرية »> والصراخ 
الدال على الألم اشارة سمعبة . 

والاشارات الاصطلاحية هي 
الإشارات الى تكون علاقتما بالشيء 
المثار اليه مبنية على حكم ارادي 
جماعي . وهي ثلاثة أنواع : بصرية » 
وسمعبة > ولمسبة. فمن الإشارات 
المصرية : اشارات الجبر » واشارات 


۸“ 


اموسىقى » والإشارات البحرية 
واشارات الصم والبكم » واشارات 
السبر »> وحروف الكتابة » ومن 
السمصة : ألفاظ اللغة » ومن اللمسة » 
حزوف الكتابة المستعملة في تعلم 
العميان على طريقة ( برايل - 
Braille‏ ( . 

وبينالاشارا تالطبيعية والإشارات 
الاصطلاحية درجات متوسطة. فأبسط 
اشارات اللغة الصراخ » وأصوات 
التعجب والنداء “> وتقليد أصوات 
الطبعة » وأعلاها الألفاظ الواضحة 
التعبير » والاصطلاحات العلممة 
المستعملة في الفلك © والرياضيات » 
والفيزياء > والكممماء » وغيرها . 

والناس لا يتفاهمون بالإشارة الا 
اذا عر فوا تأويلها ».وأدركوا علاقتها 
بالشيء المشار اليه . ان الإشارات لا 
تدل على علاقات مادية فحسب > بل 
تدل على علاقات مادية _وجهة 
بتصوراتنا وعواطفناء» وعلاه الإشارة 


' بالمثار البه انما هي علاقة مته 'رةّ» لا 


علاقة وحودية . 

ان البحث في علاقة الإشارات 
بالعقل موضوع فلسفي بالغ الخطورة» 
لأن اللغة كما قلنا جملة من الاثارات 
(ر: لفظ اللغة ) . 


ومن الإشارات ما يستعمل للدلالة 
على بعض الاعتقادات والمذاهب » 
: كاشارة الصلسب عند النصارى » أو 
اشارات السير” عند الماسونمين » ومنها 
اشارات بروج السماء » واشارات 
الجبوش »> واشارات البواخر الحربية . 

واذا دلت الاشارة على حملة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الاشتراكت قسمان : 


ولفظي . 
اما الاشتراك المعذوي فهو كون 
اللفظ المفرد موضوعا لمفبوم عام 
مشترك بين الأفراد » وذلك اللفظ 
يسمى مشتركا معنوياً . وينقسم الى 
المتواطيء » والمشكك . اما المتواطيء 
( عندوه19ه0] ) فهو الموضوع ل 
عام بين الأفراد على السواء » كالانسان 
فو يصدق على جميع أفراد الانسان 
بالسوية» وأماالمشكك (عنومناناو5) 
فبو اللفظ الموضوع لأمر عام مشترك 
بين الأفراد » لا على السواء بل على 
التفاوت » كالموجود » فإنه في الواجب 
أولى واقدم وأشد” مما هو في الممكن . 


معلنوي © 


AY 


من التصورات المتشامة واقتصر عملها 
على اخطار هذه التصورات في الذهن 
اصحت رمزاً ( ر : هذا اللفظ ) . 
ويشترط في ذلك )١(‏ أن تكون 
الاشارة دالة على معنى خاص (؟) 
وان تكون علاقتبا بالتصورات 


المتشامبة واحدة ٠.‏ 
الاشتراك 

Homonymie 

Homonyimy 


واما الاشتراك اللفظى فهو كون 
اللفظ المفرد موضوعا لمان مختلفة » 
كلفظ العين » فهو يدل على عدة معان 
كىنبوع الماه > والجاسوس » والشمس > 
وشريف القوم .. الخ . أو موضوعاً 
معان متقاربة كافظ العقل فمو بدل 
على وقار الانسان وهمئته » أو على ما 
يكتسبه الانسان بالتجارب من 
الأحكام الكلية » او على صحة الفطرة 
الأولى فى الانسان » او على قوة 
النفس العالمة او العاملة . قال ابن 
سينا : « واما النفس الناطقة فتنقسم 
قواها الى قوة عاملة وقوة عالمة » 
وكل واحدة من القوتين تسمى عقلاً 
باشتراكالامم» ( النجاة» ص 551 ) . 


وضد المشترك »> المترادف 

( عدبإصمصتز8 ) وهو ما کان معناه 
الاشتراكية 

في الفرذسىة 

في الاتكليزية 


الاشثرا كبة مأخوذة من الاشتراك» 
تقول : اشترك القوم في كذا» أئ 
تشار كوا . وهي اصطلاح جديد يطلق 
على المذهب القائل : ان مجرد الاعاد 
على حرية الأفراد في الحباة الاقتصادية 
لا يكفي لإيحاد نظام اجتاعي صالح » 
من الممكن 5 بل من المرغوب 
الناس بالنظام 
الحاضر نظام موافقاً محقق 0 
الاجتاعي » ويساعد على نو الشخص 
الانساني موا أتاما . د لفظ سوسبالزم 
مشتى من سوسمال « 506131 » ومعناه 
الاجتاعي » استعمله لأول مرة وفي 
رقت واعد قرا السق. مووق 
Saint - Simoniens )‏ ( ف فرنسة ©» 


وآذه 


فمه أن ستبدل 


ورويراون ( Robertowen‏ ) فى 
انكلترا.. ويظهر ان سار ا 
Pierre Leroux »‏ « أول 5 أوضح 
معناه » فدلى به على مذهب اجتاعي 


مضاد للمذهب الفردي “> وهو المذهب 


AA 


Socialisme 
Socialism 


الذي يعلى حماة الفرد حياة المجشمع . 
راجع: ( Revue Encyclopédique,‏ 


Novembre 1833 , tome LX, pp . 
. (114 - 1 
والمذاهب الإشتراكمة كثيرة منها:‎ 


( Vocabulaire technique : ر‎ 


et critique de la philosophie , 
art : Socialisme . ) 


١‏ ) اشتراكىة الذين أنكروا 
المنافسة الحرة » وأنكروا في الوقت 
نفسهتدخلالدولة فيالحماة الاقتصادية» 
ولكاهم زعموا مع ذلك ان المسألة 
الاجتاعية يمكن أن تحل بتأسيس 
جمعبات حرة يدخلبا المتعاقدون › 
ويخرجون منها بمحض إرادتهم . من 
هذه المذاهب اشتراكية ( روبر أون- 
Robert Owen (‏ ) واشتراكمة 
التكافل (526:ذ111ا34), والاشترا کة 
التعاوننة ) Coopératisme‏ ) , 
والاثترا كمةالجماعية (Collectivisme)‏ 
والشوعمة الفوضوية (Communisme‏ 

anarchique (٠ 


(r‏ اشتراكبة الذين اعتمدوا على 
تدخل السلطات العامة » ولا سما 
الدولة » في تحقيق النظام الاقتصادي 
الجديد» وتشيته » كاشتراكمة الباديات 
Socialisme Municipal )‏ ) الى 
تعد اشتراكمة متوسطة بين اشتراكبة 
المعمات (Socialisme d’ association)‏ 
واشتراكة الدولة 
+2 ) لاما تقرر إمكان الاشتراك 
على اساس التعاقد بين بلديات كثيرة . 
وكاشتراكبة الدولة الى ذهب السا 
(مار كس )و(انجلس) في ببانم) الشبوعي 


) Marx et Engels, le Manifeste 
Communiste 1848 ). 


( Socialisme 


تنقسم اشتراكية الدولة الى نوعين 
الأول ديموقراطي »والثاني ار ستقر اطي » 
أما النوع الديموقراطي فيبهدف الى 
غاية سياسبة » وهي إقامة الحكم على 
أساس دعوقر اطي تحمل الدولة خادمة 
لجمبع المصالح الشعبية » لآن الدولة في 
مهنم هي الفيض الباشر لارادة 
الشعب » ولآن خدمة الشعب من لوازم 
ماهيتها . المثال من ذلك اشتراكية 
لوي بلان  “(144A Louis Blanc‏ 
واشتراكبة المار كسيين في ايامنا هذه . 
وأما النوع الارستةراطي فيئيت أن 
انفكاك الفرد عن الدولة وهم باطل » 


۸۹ 


لأن الفرد إغا وجد لتحقمق الغايات 
المثالية المجتمعة في الدولة » ولأن 
انضمام الفرد الى الدولة هو الواسطة 
الوحمدة لنشست حقوقه . ( المثال من 
ذلك مذهب هجخل »؛ وكارليل » 
ورودبرتوس › وآدولف‌فغتر ) . ان 
هذه الاشتراكة مضادة للفردية 
الفرنسية والانكليزية التي انتشرت في 
القرن الثامن عشر . 

۳( اشتراكبة الذبن زعموا أن 
تأسيس النظام الجديد لا يتم بالقهر 
والقسر > بل يتم بالطرى الشرعية . 
وتسمى اشتراكبتهم هذه باشتراكية 
الاصلاح »> أو اشتراكية التطور 


) Socialisme réformiste ou 


évolutionniste ) .‏ 
£ ( الاشتراكىة الثورية 
Socialisme révolutionnaire )‏ ( 
وهي القول ان النظام الجدند لا تحقق 
إلا بثورة العمال» أي بتبديل السلطات 
العامة والقوانين الحاضرة بطربق 
الانقلاب » والقهر » والقوة . 
ه)الاشتراكبةالخمالية أو «الطوباوية» 
Socialisme‏ ) وهي 
التى تتخىل مجتمعا قاضلاً يحقى لأفراده 
في المستقبل جميع أسباب السعادة » 
كالدينة الخيالية التي تصورها ( توماس 


utopiste ) 


موروس — Thomas Morus‏ ( »> أو 
كالنظام الاجتاعي الذي تخيله كل من 
( سن سىمون Saint - Simon‏ ) “» 
و(قوريه — Fourier‏ ). 

٠‏ ) الاشتراكية التجريسة 
Socialisme expérimental (‏ ) ‘ 
وهي القول : ان تعريف النظضام 
الاقتصادي الذي ينشأ عن الغاء النظام 
الرأسمالي » والتنبۇ به > قبل بلوغه > 
حال . الال من ذلك التقابية 
( ismeاSyndica‏ ) الى ذهب الا 
(جورج سوريل - ا ‘(Georges‏ 
والمار كسىة المعاصرة » والاشتراكية 
الفوضوية ( Sociolisme anarchiste‏ ) 
وغيرها . 

وجمبسع هذه المذاهب على 


اختلاف طقاتا وأنواعها تشترك في 


الأصول الآتمة : 

آ - الايمان بالحتمية الاجتاعية . 
فاشترا کہ 
و(فوريه ) و ( برودون ) مبنية 
على فلسفة شارخ وحتمية وقائعه » 
کا ان اشتر ( كارل مار کس ) 
العلممة ميذية ل المادية التار خسة 

( Matérialisme historique ). 

تع تنظم قوى الانتاج ور بط 
الوظائف الاقتصادية بالدولة أو 


( سن سمون ) 


4٠ 


بالمراكز الموجبة > ويعبرون عن 
ذلك بقوهم ا نالاشتراكية هي تصنبيع 
الدولة أو تخليق الصناعة . حتى لقد 
قال دور كبام : « تطلة الاشتراكمة 
على كل مذهب يريد أن يربط جميع 
الوظائف الاقتصادية المثتكتة» أوبعضها 
بالمراكز الاجتاعية الواعبة الموجبة » 
( 494 م ,921 (Rev. meta, Juillet‏ 
ولا يدرك الأفراد حريتهم الحقيقة إلا 
إذا نظمت.الحماة الاقتصادية تنظيماً 
عادلا . فلست الاشتراكىة مضادة 
للحرية »> ولا للفردية » بل الفردية 
الكاملة والمنطقية تستلزم الأخذ بالنظام 
الاشتراكي . 

ج - الاعتقاد ان العمل هو 
الأساس الشرعي لكل تملك › ولولا 
هذا الاعتقاد لما انتقد الاشتراكبون 
نظام التملك الحاضر »> لأن هذا 
النظام ي نظرم محلب لبعض الأفراد 
دخلا من دون عمل ٤‏ وحرم العمال 
نتائج سعيهم وتعبهم . فالاشتراكىة لا 
تلفي إذن حى الملك الفردي > بل 
تقم هذا الحق على اساس شمرعي: » 
وتريد أن تحسن حال الطبقة الفقيرة 
الكادحة . فلا ملك إلا لمن يكدح في 
العمل» ولاحتى في الحباة إلا لمن يستحق 
الحماة . (ر : تعاون» وتضامن › 


EES 
وحردة “و سبوعية‎ ٤ وج اعي‎ 


الاشتقاق في اللغة هو أخذ شى 
الشيء » تقول اشتتى الكلمة من الكلمة 
أي أخرحها منها » وهو عند أهل 
العربية أن تجد بين اللفظين تناسبا في 
أصل المعنى والتركبب »© فترد أحدههما 
الى الآخر » أو هو أن تأخذ من اللفظ 
ما يناسبه في التر كيب » فتجمله دالاً 
على معنى يناسب معناه . فالمأخوذ 
مشتق » والمأخوذ منه مشتق مله . 
والاشتقاق ثلاثة أقسام: )١(‏ الاشتقاق 
الصغير وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في الحروف والتركيب نحو 
ضرب من الضرب . )١(‏ الاشتقاق 
الكبير » وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في اللفظ والمعنى دون الترتيب 
نحو جبذ من الجذب . (ع) الاشتقاق 
الأكبر » وهو أن يكون بين اللفظين 


الاشتقاق ) . 
والاشتقاق في العلم الرياضي هو 


الاشتقاق 
Dérivation‏ 
Derivation‏ 
Derivatio‏ 


۹۱ 


wa 


البحث عنمشتق التابع اوالدالة Dérivée)‏ 
٠٠) une fonction‏ ويعرفون 
مشتق التابع بقوهم انه نهاية نسبة 
تزايد التابع الى تزايد المتغير عندما 
ينتبي تزايد الأغير الى الصفر. 
وينتج من ذلك : أن النابع کون 
متزايداً أو متناقصا في جال ما 
عندما بکون مشتقه موجياً 
أو سالا في ذلك المجال » وانه 
يكفي لايحاد قم المتغير » التي تجمل 
التابع أعلى أو أدنى > أن تبحث 
عن القع التي تحمل مشتى هذا التابع 
مساوياً للصفر . وان المثل الزاوي 
للماس في نقطة من منحنى تابع ما 
يساوي قممة المشتتى العددية الموافقة 
لفاصلة هذه النقطة . 

رالاشتقاق في علم الري هو أن 
تشتتى من النهر قناة مقابلة له » كما 
ان الاثتقاق في الطب هو أن تحول 
السبب المرضي الى ناحية أخرى من 
المدن . ١‏ 


والاشتقاق في علم النفس هو 
أن تستبدل بالفعل الموافق للظروف » 
والمحتاج الى توتر نفسي عال لا يستطيع 
المرء تحقيقه » أفمالاً أو ارتكاسات 
سهلة غير نافعة أو غير موافقة . 
فاا .حك التوتدى. أو الاشتداد 
النفسي حلت محل الأفعال العالية 
حوادت وطيثة » كالفعل والادراك 
-البين من الغرض » والتخبل الوهمي 
رارتجاج الدماغ والقلب والأحشاء » 
واضطراب ال ركات . ويسمى احلال 
هذه الحوادث الوطيئة محل الأفمال 
النفسية العالبة بالاشتقاق النفسي . 
ولكن الاشتقاق لا يقتصرعلى استبدال 
الوطيء بالعالي » لآن هناك اشتقاقاً 
يحول النزعات رالغرائز والممول 
الضارة ا ميول نافعة . والدليل 
علىذلك انوراء الحماة النفسمة الظاهرة 


في الفرذسية 
لق« اللاتيلية 
اللتنى اللي وتا أحنه + 


ورغب فه رغمة سديدة »6 والاشتباء 


حماة مظلمة مؤلفة من النزعات 
الخفية والأحلام المكبوتة » فاذا 
استبدل الانسان بالممول المكوتة 
مولا مباينة لها في الظاهر » ومطابقة 
ها في الباطن » سمي فعله هذا باشتقاق 
اليول أو تحويلها » فيتحول الطمع 
الى قناعة والطموح الى کرم » واذا 
غير الانسان أهداف مبوله » فرفعها 
من طور أدنى الى طور أعلى » سمي 
فعله هذا بالتصممد (ه22)15<:تاطن5) » 
فتنقلب الغريزة الجنسمة الى نزعات 
أسمى منها كالعشق » وعحبة الجهال > 
والشثعمر »2 والموسيقى . ( ر: 
ع2 Pierre Janet, les névroses‏ 
partie ch. IV. 4‏ » ر : أبيضساً 
اصطلاحات اللاثمور » والتصصد » 
والكبت » والتحليل النفسي ) . 


Appétition 
Appetitio 


نتصف ہا الموناد » Monade‏ » 
( ر : هذا اللفظ ) . قال : 


أو التشبي اصطلاح يستعمله الفيلسوف 
( لمدنتز ) للدلالة على الفاعلية التي 
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« الاشتباء هو فعل المبدأ الداخلى 
الذي محدث التغير أو الانتقال 


من إدراك الى آخر. ومع ان 
الاشتهاء لايستطيع دائما أن ينتهي الى 
كامل الادراك الذي ينزع اليه » فانه 
ينال منه دام بعض الشيء وينتهي 
إلى إدراكات جديدة »2 ( ر: 
(Leibnitz. monadologie, 15. )‏ 
أماعند اسبدنوزافان الاشتهاءهو الرغبة 
الواعبة التي تسوق الانسان الى العمل . 

والموناد في نظر ( لمنيتز ) جوهر 
روحي متوسط بين الصور العقلىة 
والجواهر الفردة الجسمانية » وهو جوهر 
بسبط لا يولد ولادة طممعة » ولا عوت 
موتا طبيعياً» وله طبيعة داخلية شبيهة 
بطبيعة النفس البشرية . 
بالادرا الذي.هب لدذاتية شخصية تجمع 
بينالكثرةوالوحدة» ومنصفاته أنه دائم 


وهو متصف 


الاثشراق فى اللغة الاضاءة 
والانارة » يقال : أشرقت الشمس : 
طلعت وأضاءت ¢ 
أي أضاء > وتلا 


ء 


اشرق وحهه» 


التغير » دائم الانتقال من حال الى 
آخر »> وانه ذو شعور وحماة وفاعلية 
عفوية » وان حالاته المختلفة تؤلف 
وحدة لا مادية » فهو إذن قوة ونزوع 
وفعل » والاشتباء هو تلك الفاعلة 
الروحبة التي يتصف بها الموناد » وله 
وجهان أحدهماخارجي والآخر داخلى» 
فاذا نظرت الى الاشتباء من الناحمة 
الخارجمة كان قوة طبيعية » واذا 
نظرت اليه من الناحمة الداخلمة كان 
نزوعاً ورغسة وشوقاً وإرادة. 
وجمبع تغيرات الموناد انما هي نتبحة 
لهذا الاشتهاءم وهي تغيرات متصلة » 
فكل حالة حاضرة ناشئة عن 
حالة سابقة > وكل تغير فهو مثقل 
بالماضي « و متليء من المستقبل . 


الاشر اق 


ar 


Illumination 
Illumination 
Illuminatio 
» المكان : أتار باشراف الشدس‎ 
وأشرقت القن الكان + أنازنه:‎ 
هو « ظبور الأنوار العقلبة ولممعانها‎ 


وفيضاها على الأنفس الكاملة علد 
التحرد عن لواد الجسمية » 
السبروردي» حكمة الاشراق» طبعة 
كورين طبران ۱٩٥۲‏ > ص ۲۹۸ ) . 

وحكمة الاششراق Philosophie‏ ( 
)illumina tive‏ هي الحكمة المبنية على 
الاشراق الذي هو الكشف (ر: 
هذا اللفظ) “> وهي عين حكمة 
المشارقة الذين هم أهل قارس › 
وهذا المعنى يرجع في الحقيقة الى 
المعنى الأول » لآن حكمة المشارقة 
أيضأ ذوقبة وكشفية > ولا فرق 
بهذا الاعتار بين حكمة الاشيراق» 
والحكمة المشسرقية التي تكلم عليها 
ان سينا » لآن الشرق هو المتبع 
الرمزي لإشراق النور. وتختلف 
حكمة الاشراق عن الفلسفة الارسطية 


بأنها مبنية على الذوق والكشف 2 


والحدس » في حين ان الفلسفة 
الارسطية مبذة على الاستدلال 
والعقل . و؛؟ةاب النفس للمعرفة 
في فلسفة ابن سنا لا يتم بالاحساس > 
ولابالخمال ولا بالوهم » بل يتم بالعقل» 
وأءلى درجان المقل الإنساني المقل 
المستة. اد الذي تلقی الاشراق من 
العقل الفعال . قال !بن سينا : « فان 
الأفكار ,التأملات حركات معدة 


51 


لنفس في بول الفيض» کا ان 
الحدود الوط “معدة ننن أشد 
تأكيداً لقبول النتيجة » وانكان الأول 
على سبيل » والثاني على سبيل أخرى » 
کا ستقف عليه » فيكون النفس 
التاطقة إذا وقعت لها نسبة ما الى 
هذه الصور بتوسط اشراق المقل 
الفعال “> حدث فما منه شيء من 
جنسها من وجه » وليس من جنسها 
من وحه » ( ابن سينا » كتاب الشفاء» 
الفصل الخامس > من المقالة الخامسة » 
من الفن السادس من الطبيعيات > 
ص هه+ من طبعة طهران ) . 

وقد بين السهروردي صاحب 
حكمة الاشراق انه لا شيء أظر. 
من النور ولا شيء أغنى منه عن 
التعريف » فالشيء في نظره ينقسم 


. الى نور وضوء في حقمقة نفسه أي 


في ذاته » والى ما ليس بنور وضوء 
في حقىقة نفسه › وهو الظلمة » فان 
الظلمة هي عدم النور . 

أما النور في نفسه ولنفسه 
فيسمى بالنور المجرد والنور المحض. 
وهذا النور المجرد إما أن يكون 
محتاجا وفقيراً كالعقول والنفوس » 
وإما أن يكون غنا مطلقاً لا افتقار 
قبه بوجه من الوجوه» إذ ليس 
وراءه نور » وهو الحق سبحانه » 


ولسمى نور الأنوار » والنور المحيط » 
والنور القبوم» والنور المقدس » والنور 
الأعظم الأعلى »> ونور النهار » 
والنور الاسفبيد » لأن الاسفهيد في 
اللغة الفبلوية زعم الجيش ورأسه . 

وأما ما لدس بنور في حقيقة نفسه 
فينقسم الى مستغن عن المحل كالجوهر 
لفاسق » فانه مظلم لا نور فيه » 
والى ماهو هيئّة لغيره» كالنور العارض 
أو العرضي > وهو لا بقوم بذاته » 
بل يفتقر الى محل يقوم به > سواء 
كان محله الأجسام النيرة كالشمس › 
أو الأجسام المحردة . 

وكل جسم فهو في وجوده مفتقر 
الى النور المجرد » والنور هو الظهور » 
ونسبة النور الى الظلمة كنسمة الظهور 


الى الخفاء 5 وخروج الموجودات من 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


للاصالة معنيان اساسيان : 
الاولهوالصدق «(Authenticité)‏ 
وبقال على وشقة او عمل صادر حقاً 
رقاب التعول 
( مApocryph‏ ) . تقول : النسحة 


عن صاحيه ©» 


الاصالة 


الظلمة الى النور > فيكون الوجود 
كله نورا » بهذا الاعتمار » ويكون 
أقرت:الموعودات: الى تون الآنواق 
أكثرها كالاً > ويكون أبعدها عنه 
أقلها نوراً وبهاء » والمثل الأعلى 
للحكم أن يتوغل في التأله والبحث . 
واذا كانت السياسة بيد حکم متأله 
كان الزمان نوريا . واذا خلا الزمان 
عن تدبير إِلهي كانت الظلمات غالبة 
30+ كتابيسكة ری كاب 
الدين السهروردي » نشره المستشرق 
هاري کورين في جموعة دوم مصنفات 
شخ اشر اق بطهر ان سنة :56١4و‏ كتاب 
«Avicenne et le récit visionnaire»‏ 
هري كورين Henry Corbin‏ أنضا » 


طبع في طبران سنة ١664‏ ) . 


Authenticité, originalité 


Authenticity, originality 


الاصلبة أو الاصملة وهي النسخة التى 
كتبها المولف بىد »الان كون الخبر؟ تنا 
من مصدره الاو للايدل على صدقه دائًاً. 
وتطلق الأصالة ايضاء ل صد ق الوثيقةالتى 
كتبهاقا ضأو كاتب بالعدل»أو موظف 


وعدن مختص »> أو تطلق على صدق 
مضمون الوشةة » ومطايقته للواقع . 
والأصالة في علم ما بعد الطبيعة هي 
المطايقة التامة بين ظاهر الوجود 
وحققته > وني علم الأخلاق هي 
الصدق والاخلاص . ويطلق اصطلاح 
نقد الاصالة في علم التاريخ على نظر 
المؤرخ في الوثائى والروايات هل 
هي صححة أو مدسوسة او مزورة. 
والاصالة عند ( هبدجر ) هي الافكار 
والعواطف الصادرة حة) عن صاحبها 
فكل من كان تفكيره صدى” للمدكة » 
ان للراق العام »> وكلامه غير صادر 
عن داته » وغير متصل بالواقع » 
لم يكن انساناً أصيلا . 

والثافي هو الجدة أو الابتداع 
originalité (‏ ( وهو امتماز الشىء 
أو الشخص على غيره بصفات تند 


قا 
في الاتكليزية 


اللاتينسة 


.هن ! 


الال أسفل الشىء ¢ وهو ف 
اللغة عبارة عا يفتقر المه » ولا يفتقر 


الاصل 


515 


صادرة عنه » فالأصالة في الانسان 
إيداءه » وني الرأي جودته > وني 
الاسلوب ابتكاره»وفي النسب عراقته . 
والأصالة بهذا المعنى ضد السخف » 
والاسفاف » والابتذال » وهي أن 
بأتي المرء بشيء جديد مبتكر لم يسبقه 
المه غيره » فاذا قد غيره أو أتى 
شيء مبتذل » أو سخيف » لم يكن 
اصبلاآً . قال باسكال : « كلما كان 
الانسان ادق تفكيراً كان الاصلاء في 
ذظره اكثر ع ددا ( Pascal‏ ( 
Pensées, petite édition Brun-‏ ( 
chic, 2.7 3‏ ولس من الاصالة 
ي شيء ان يكون الرجل غريب 
الأطوار » كثير التمد”ح بمخالفة قواعد 
اللوك الألوفة » فإن الخروج عن 
النظام والاعتدال أقرب الى الحمق 
وذها ب العقلمنه الىالفطانة و ذكاءالقلب. 


Origine 
Origin 
Origo 


الى غيره » وي الشرع عمارة عا سی 
عليه غيره » أو هو ما ثدت حكمه 


بنفسه» وبني علبه غيره . والابتناء إما 
أن ما > وإما أن نكون 
عقلا . فالابتناء الحسى مثل ابتناء 
السقف على الجدار » والابتناء المقلى 
نكل افا الأفقبال عالضا ٠‏ 
والمجاز على الحقيقة» والأحكام الجزئية 
على القواعد الكلىة » والمملولات على 
العلل » وما يشيه ذلك. 

وللأصل في اصطلاحنا عد معان : 

١‏ - الأصل بدء الشيء» أي 
أول ظبوره ونشأته > كا في قول ابن 
خلدون : « زعم انه الفاطمي المنتظر 
تلبيساً على العامة هنالك با ملآ قلوبهم 
من الحدثان بانتظاره هنالك > وان 
من ذلك المسحد بكون أصل دعوته » 
( المقدمة » ص : ۲۸۲ ) . وهذا المدء 
قد يكون زمانيا » كا في قول ابن 
خلدون أيضا : « ان البدو أقدم من 
الحضر » وسابق علمه »> وان البادية 
أصل الممران ... وأن الضروري 
أقدم من الحاجي والكالي وسابق 
عليه » لأن الضروري أصل 
والكىالي فرع... وذلك يدل على 
أن أحوال الحضارة ناسْئة عن احوال 
الداوة؛ وأنها أصل لها » . (المقدمة » 
ص : ۲۱۴۳ - 4١م‏ من طيهة دار 
الككتاب اللمناني ) . أ يككون مكانيا ٠‏ 


۷ 


00 


كا في قولنا ان نقطة الصفر تمتير 
أصلا بالنسبة الى تبدل قم المتغير » 
وقد يككول مطلة] » كما في كلامنا 
على أصل الوجود » أو ميدأ الوجود » 
فبو لا يتضمن معنى زمانياً » بل يشير 
الى أبتناء العام كلدعلى علة أولى قدية . 

٣‏ س وقد يطلق الأصل على أقدم 
صورة لشيء متبدل » فسكون مبنى 
وأبابا لذلك ايء كا في قزل 
( رينان ) : «يحب أن يشتمل تاريخ 
أصول المسسحية على تاريخ العهد المظلم 
الذي امتد من أوائلها الى الوقت 
الذي أصبحت فيه حادثا عاماً » 
شائ » ومعلوم) لدى الجميع » 
E. Renan, Histoire des Origi-‏ ) 


nes du Christianisme, t. I in- 
وكما فى‎ .) trod. م‎ XXX 111 


قول ( دور كهايم ) : « ان الدراسة 
التى شرعنا فبها ضرب من اعادة النظر 
في سألة امول الأديسان شزرل 
جديدة'. لا شك اننا اذا عنينا 
بكلمة أصل :ا مطلقا وجب استبعاد 
هذه المسألة لخلوها من أية صفة علمية. 
فالمسألة المقصودة هنا هي غير هذه 


> قاما . 'إنا نريد أن نجد وسملة لابراز 


۹۷ 


الأسباب الدائمة التي تتوقف عليها 
الصور الآساسية للتفكير والعهبل 


0 


فكل) كانت المجتمعات التي 
نشاهدها أقل تعقيداً كانت ملاحظتها 
أسبل » ذلك هو السبب الذي من 
أحله حاولنا التقرب من الاصول » : 
Durkheim, les formes élémé-‏ ( 
ntaires de la vie religieusc, p.11).‏ 
وا قوله أشا ± «أنث ترئى 
أن لكلمة أصول عندنا معنى اضافا 
ككامة بدائى . ان هذا اللفظ لا 
يبدل على الندء المطلق » بل ندل على 
أسط حالة اججاعبة معلومة »2 لا 
يمكننا في الوقت الحاضر أن نرتقي 
الى حالة أسط منها > فاذا تكلمنا 
على الأصول» أو على بدايات 
أو على التفكير الديني » فليفهم من 
هذه الألفاظ ما عنينا» . ( دور 
كبام ٤‏ م . ن ٤‏ ص: ۱۱ ) . 

مع الأصل هو الواقم القديم 
الذي تبدل فخرج منه شيء آخر »كما 
في قولنا : أصل المسبحية اليهودية 
والهلىنىة . وقد يطلق الأصل على 
يحرد الحالة القديمة » كما في قولنا : 
الأصل في الأشاء الإياحة » والأصل 
ف الماء الطهارة » والأصل في الأشاء 
العدم » أي العدم فيها متقدم على 
الوجود . 


التار بخ 


۹۸ 


۽ - وقد بطلق الأصل على الممدأ 
والقاعدة » فاذا أطاتى على المبدأ » 
سمي أصلا متطقيا » يخلاف الأصل 
الزمانى والتاريخى » واذا أطلق على 
القاعدة » دل عن قضىة كلبة » من 
حمث اشتالها بالقوة على جزئيات 
موضوعبها» وتسمىتلك الأحكام الجزئية 
فروعا » واستخراجها منها تفريما . 
وحمل المفهوم الكلي على الموضوع على 
وجه كلي » نحسث تندرج قبه أحكام 
می أضلا وقاعدة ار 
ذلك البو على جزئي معان من 
جزئمات موضوعه يسمى فرعا ومثالاً . 


جزثماته ٤‏ ر 


والأمتول هن عت انا منتى واساس 
لفروعها سمبت قواعد » كا في قول 
( الغزالي ) : « ولككن مجموع ما 
غلطوا فيه يرجم الى عشرين أصلا 
يحب تكفيرهم في ثلاثة منها ». ( المنقذ» 
ص ٩٩‏ )> ومن حىث انها مسالك 
واضحة ها سست مناهج » ومن 
حمث انها علامات ها سميت 00 
والعلوم الأصلية هي العلوم المشتملة 

على المسادىء والقواعد الكلية . قال 
( أن سينا ) : « وهذه - الكلام على 
العلوم المتساوية التسب الى جميع 
أجزاء الدهر - منها أصول ومنها 
توابع وفروع > وغرضنا هنا هو في 


الأصول » وهذه التي سميناها توابع 
وفروعاً فبي كالطب والفلاحة » 
( منطق المشرقيين» ص: ه ) . 

ف وف يطلل الاح عن 
السدب > كا في قولنا : « إن حب 
الذات أصل الختجح ل » . فالسيب 
أصل من جهة احتماج المسبب اليه » 
وابتنائه عله » والسيب المقصود أصل 
من حبة كونه بمنزلة العلة الغائية » 
كما في قول صاحب الرسالة الجامعة : 
«وأنا آخذ علمك فما عبد الله المأخوذ 
على أول مبدع أبدعه وحعله أصلا 
لخلقه ما أفاض عليه من جوده » 
( الرسالة الجامعة » الجزء الأول » ص 
١۳ ۲‏ ). ولكن الأصل لا يطلقني 
اللغة إلاعلى العلة المادية فتقولأصل هذا 
السرير خشبه أو نحاسه » ولا تقول : 
أصله الغاية التي صنع من أجلها . 

5 - وقد يطلق الأصل على الدليل 
بالنسة الى المدلول عليه »> كما في 
قولنا : الأصل في هذه المسألة الكتاب 
وقد يطلق على الراجح 
بالنسبة الى المرجوح » أو على ماهو 
الأولى » كما يقال : الأصل في الانسان 
العلم » أي العلم أولى به من الجهل . 
وقد يطلى على المحتاج الله » كا في 
قولنا الأصل في الحدوان الغذاء . وقد 


اة ر 


۹۹ 


يطلق على حادث كان سبباً في استعال 
لفل اوو طا أو لشوة 
عادة » أو اكتساب نمط من أنماط 
الفمل . وقد يكون الأصل مرادفا 
للتتكوبن ( راجع هذه الكلمة ) . وقد 
يدل على الوالد بالنسبة الى الولد » 
کا في قولهم : ليس له أصل ولا 
فصل » فالأصل الوالد» والفصل الولد» 
وقمل الآصل الحسب» والفصل اللسان» 
والأصسل المتمكن في أصله . 

۷ - ويستعمل الأصل في منطوق 
كثير من المسائل الفلسفية . من هذه 
المسائل : 

(1) أصل تصوراتنا أو معارفنا 
(Problème de l'origine des idées‏ 
ou de origine denos connaissan-‏ 


و ). بطلق الأصل هنا إما على 
نشوء التصورات والمعارف بالنسية 
الى الفرد» وإما على ذشوءها بالنسبة الى 
الانسانية عامة » أو يطلق» في ترتيب 
أحوال النفس » على الأحكام » 
والتصورات التى لا يمكن إرجاعبا 
ااا أ يطلق في نقد 
مبادىء العلوم» وفرضماتها» ونتاتحها » 
وأضلها المنطقي » على الأسباب الفاعلة 
أو الظرفية المؤثرة في تكوين معارفنا » 
أو يطلق في نظرية المعرفة على المباديء 


القىلىة الموجودة في الادراك الحسي 
والتفكير . 
) أصل الأنواع ( Problème‏ 
des espèces ):‏ عصتوتمه”1 de‏ 
هل الأنواع الحبة ثابتة على حاها 
لا تتغير » أم هي متبدلة تنتقل من 
صورة الى صورة على التعاقب؟» 
واذا صح أنها متبدلة » فما هي 
أسباب تبدهما» وما هي مرأحله ؟ 
(ج ( أصل الحباة ) Problême‏ 
de Jorigine de la vie ):‏ 
هل الحياة مجرد تفاعل فيزيائي - 
كيميائي » أم هي ظاهرة أصيلة 
دائمة ؟ » واذا كانت ظاهرة أصبلة » 
فكيف حدثت في الماضي على كو كب 
کالارض 1 يكن مشتملا على جمسع 
الشروط اللازمة لحدوثها . 
(د) أصل اللغة ( Problème‏ 
Porigine du langage‏ عل ( وهي 
مسألة عويصة : هل تولدت اللفة من 
عن إهي » أم من غريزة أو وحمي 
طبيعي » أم هي نتيجة تواطلو 
واختراع» أم نتيجة تطور تاريخي؟: 
( انظر كتاب رينان : 


origine du langage ( 


Renan, 


ه) أصل الشر ) Problème‏ 
de I'origine du mal‏ ( وهى 
أعوص من المسألة السابقة : لماذا وجد 


الشر في عالم خلقه إله خر كامل . 
أفلا يتعارض وجود الشر ووجود الله» 
ألا بيبطل كذلك وجود الخير إذا كان 
الله غير موجود. 

ينتج من هذه المسائل أن لكلمة 
( أصل ) ممنيين أساسيين » فهي تطلق 
أول؟ على الأصل المطلق ( عمنهة:© 
عنااهدوط ) » الذي تريد الفلسفة 
الوضعمة أن تحتنب البحث فنه »> وهي 
تطلق ثانياً على معذى اضافي نسبي » 
أي على مجموع العوامل التي توضح 
نشوء الشيء : كالمواد »4 أو 
الأسباب والظروف التي أدت الى 
حدوثه . وهذا الممنى الثاني لا يتعارض 
وشمروط البحث العلمي . على أن فيهذا 
المعنى الأخير التباس] > لأنك اذا نحثت 
عن الأصل» وم تعينالمدءالزماني “انقلب 
يحثك في التاريخ الواقمي الى بحث في 
التاريخ الخمالي المجرد » كبحث فلاسفة 
القرن الثامن عثسر في «الحالة الطبيعية» 
التي اعتبروها أصلا للاجتاع الانساني 2 
دع أن عثك عن الأصول لا بد" من 
ان تضمن إشارة الى أصل واحد 
تفرعت عنه الأشياء » أو إشارة الى 
حالة فدعة کن الشيء الممحوث 

ن أصله موجوداً فا“ كبحث 
ان جاك روسو ) مثلا عن أصل 
التفاوت بين الناس . ان العقل العلمي 


الفلسفى سحث دائماً عن الوحدة » 
وبردد أن درجم الأشاء الى أصل 
واحد ¢ أو الى تدا واحد معان 5 


الف رنسمة 
الانكلمزدة 


: 
ب‎ 
‘Ga. الا‎ ‘Ge. 


'الإضافة » في اللغة » نسبة الشيء 
الى الشيء مطلقاً » وني الاصطلاح » 
نسبة اسم الى اسم » جر ذلك الثاني 
بالأول نيابة عن حرف الجر أو 
مشاكله ٠.‏ وقبل : الاضافة ضم شيء 
الى شيء » ومنه الاضافة في اصطلاح 
النحاة » لأن الأول منهم الى الثاني » 
لمكتسب مئه التعريف والتخصيص . 

وللاضافة عند الفلاسفة عدة معان : 

١‏ الاضافة هي المقولة الرابعة 
من مقولات آرسطو » وهي حجمم 
تصوربن أو أكثر في فعل «هني واحد » 
كالهوية » والمعية »2 والتعاقب > 
والمطابقة »2 والسبسية » والآبوة » 
والينوة »> وغيرها. والاضافة تلحق 
جمبع المقولات » وذلك انها تعرض 


الاضافة 


في الواقع أحوالاً كثيرة لا كن تعبين 
أصل ها »ء كماان هناك لكل حالة 
معلوم a‏ أصولاً كشيرة أثرت 4 


تكوينها 3 


Relation 
Relation 


Relatio 


للجوهر » كلأبوة والبنوة» أو 
تعر ض للکم »> كالضعف والنصف 
والقليل والكثير » أو تعرض للكيف» 
كالشبيه والعالم والمعلوم » أو اتعرض 
لابن > كالمتمكن والمكان 2« أو تعر ض 
لازمان » كالمتقدم والمتأخر »2 أو 
تعرض لأوضع »> كاليمين واليسار › أو 
توجد في الفمل والأنفعال. قال 
ابن رشد : « والفرق بين هذه الخمس- 
الكلام على المقولات - التي تتقوم 
بالنسية » وبين الإضافة التى أيضاً 
ودش فى اة # ان ال 
المأخوذة في الاضافة هي نسبة بين 
شيئين » تقال ماهية كل واحد منهما 
بالقاس الى الثاني » مثل الأبوة 


والمنوة . وأما النسة اللأخوذة في 


الأن ومق وسائر تلك المقولات فافا 
يقال ماهبة أحدهما الى الثاني فةط . 
ومثال ذلك : ان الآبن » كما قبل » 
هو نسبة الجسم الى !لكان » فالمكان 
مأخوذ في حده اجسم ضرورة » 
وليس من ضرورة حد الجسم أن 
دوجد في حده المكان » ولا هو من 
المضاف » فان أخذ من حيبث هو 
متمكن لحقته الاضافة » وصأرت هذه 
المقولة بحهة ما داخلة تحت مقولة 


الاضافة 8 وكذلك سار مقولات 
ال د درو و الا افيه 


سائر لواحت المقولات مثل الاةابل؛› 
والتضاد » والعدم » والملكة . وهي 
بالجملة قد تكون من المعقولات 


الأول »> ومن العقولات اللواني 


كالإضافة التى بين الجنس والنوء ». 
ان رة كتاب ما يعد الطباعة » 
ص :م - 9). 

؟- والاضافة هي إحدى مقولات 
( كانت) الي تتضمن نسبة العرض الى 
الجوهر » ونسمة العلة الى المعلول » 
ونسمة الاشتراك ( أي التأثير المتبادل 
بين الفاعل والافعل ) . وتنقسم 
الأحكام عند (كانت ) > من حبث 
الإضافة » الى ثلاثة أقسام : )1( 
الحلية المطلقة ( وعد و1مع026 ) وهي 


الى لا يتقد الاسناد فما شرط 
أو فرض > (9) الشرطية اللاصلة 
Hypothétiques (‏ ( كقولك : ان 
كان الجو” معتدلاً » خرحت مسن 
البيت »> (۴) الشرطسة المنفصلة 
( #نعهمزوزط ) كقولك : اما أن 
يأتي » واماان لا يأتي . 

ا والاضافة هي نسية بين 
شيئين تصور احدها ينع التصديق 
بالآخر » ولكنه لا ينم التفكير 
فيه »> وذلك لآنها يتضمنان تصور 
في الك بط بها :قال اشامن 
Hamelin‏ ) : « كل إثبات شيء ينع 
إثبات عكسه» وكل تصديق برأي يمنع 
التصيددق نشد 6 ولا مشى: للرآيين 
المتضادين إلا اذاحال أحدهما دون 
الأخذ الآخر . وهذا الممدأ الأول يتمم 
بآخر ليس أفل منه ضرورة > وهو أنه 
لما كان لا معنى لأحد المتضادين إلا 
بالنسبة الى الآخر وجب أنيككون 
المتضادان متصورين معا » لأنهما 
جزآن من کل واحد . ولذلك بحب 
أن نضيف الى المرحلتين اللتين 
وجدناهما في التصور الذهني مرحلة 
ثالثة 4 وهي مرحلة التأليف» 
فالرأي » وضده » والتأليف بينبهما 
تمانون عام » وهو في مراحله الثلاث 


. » عليه اسم الاضافة‎ 
Essai sur les éléments principaux 
de la représentation, I, 1. ) 


؛) الإضافة هي علاقة بين 
شيئين من شأن أحدهما أن يتيدل 
بقبد الثاني » كتبد التابع الرياضي بقبدل 
المتغير + أو كتبدل كمية محصول 
الأرض بتبدل كلف الشمس ( جسفودس 


Hamelin, ( 


ەە ) . وتسمى الاضافة في هذه 
الحالة علاقة » وتطلى على كل قانون 
يعبر عن رابطة بين شيئين» أو 
عدم أشاء متغيرة »> كما في قول 
كورنو : « حب معارضة مسلمات 
الملاحظة بالاضافات _أي بالملاقات _ 
التي عرضتها النظرية “< Cournot,‏ ( 
théorie des Chances Ch. XII,‏ 

Pp. 261.) 


الفرنسسة 


ف 

١ 

اعتدى المرء على غيره ظلمه » 
والاعتداء هو الظلم والجور. 
ويطلق الاعتداء »> عند الفلاسفة › 
على كل سلوك هدف الى ايذاء الغير 


وتقسم الاضافة الى ما مختلف 
فيه اسم المتضايفين » كالآب والابن » 
والى ما يتوافق فيهما الاسم » كالخ 
مع الأخ » والى ما يختلف فيه بناء 
الاسم مع اتحاد ما منه الاشتقاق » 
كالعالم والمعلوم» والحاس والمحسوس. 
وامارة الافظ الدالة على الإضافة 
هي التكافۇ من الجانبين » فان الأب 
أت للان » والابن ابن للات وهن 
شرائط هذا التكافؤٌ أن يراعى فمه 
اتحاد حهة الاضافة حتى ؤخذ كله 
بالفعل او كله يالقوة . 
الإضافة انه اذا عرف أحد المضافين 


صلا به عرف الآخر أنضاً کذلك ¢ 


ومن خواص 


فسكون ودود أحدهما Ce‏ ودود 
الآخر لا قمله ولا بعده . (ر: الغزالي > 


معبار العلم » ص ۲۰۵ ). 


الاعتداء 


°۳ 


Agression 
Aggression 
او ال فا عل کا من‎ 
. الزهوز‎ 
والاعتداء عند ( فرويد ) ذاشیىء‎ 


عن غردزة التجدم والنقض ¢ ولكن 


بعض العلماء المعاصرين يعد الاعتداء 
مظهراً من مظاهر إرادة الحياة . 
وريا كان السلوك العدوانى تعويضاً 
من الحرمان الذي يشعر به الشخص 
المعتدي . واذا حيل دون يلوغ 


في الفرنسية 


ف الانكلىزية 


الاعتقاد 


غريزة العدوان غايتها من الايذاء 
الخارجي الواقم على الآخرين » 
اتحہت الى صاحمها وحماشه على 


ابذاء دفسه بنفسة 3 


Croyance 


Belief 


ولفظ ( ععصونووع0 ) الفرنسي محرف عن(عء ه٤‏ ) وأصل في اللاتينية (وأغص0:606) > 
وهو فمل مشتق من ( عمرعلع02 ) اللاتيني » ومعناه ( !عتقد ) . 


الاعتقاد في المشهور هو الحكم 
الذهني الجازم » القابل للتشكيك » 
يخلاف البقين . وقبل : هو إثبات 
الشيء بنفسه » وقىل : هو التصور 
هم الحكم ٠‏ والفرق بين الاعتقاد » 
والاقتناع » والمقين » ان الاقتناع 
حكم ذهني جازم لا يقبل التشكيك» 
وان اليقين اقتناع مستند الى أسباب 
والعلم أن العلثم حكم جازم لا 
يقبل التشكيك كالاقتناع واليقين » 
في حين ان الاعتقاد يقبله . ولكن 
بعصم يطلى الاعتقاه تارة على 
العلم » وتارة على المقين » وتارة 
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على التصديق مطلقا » ويحمله أعم 
من أن يكون جازما أو غير جازم » 
مطابقاً أو غير مطابق » ثابتاً أو 
الا ان الاعتقاد يممنى 
اليقين غير مشبور وبمضى التصديق 
مشهور . واذا كان الاعتقاد مطايقاً 


غير ثابت . 


للواقم كان صحبحا » واذا كان غير 


مطابق له کان فاسدا . 

وللاعتقاد معنمان آخران : أحدها 
عام» والآخر خاص. فالاعتقاد بالممنى 
العام يطلق على الرأي والظسن » 
ويشتمل » كالرأي والظن » على 
درجات متفاوتة من الرححان . 


والاعتقاد بالمعنى الجاص يطلق على 


الثقة برأي الشاهد 2 أو على الر كون 
الى قول عالم حصل التصديق بقوله 
لأساب. شارا دون أى تقدص 
مار ۰ 

ويطلق الاعتقاد في اصطلاح 
( كانت ) وهدرسته على كل تصديق 
قام لا يقبل التشكيك من دون أن 
يكون له بالضرورة صفة عقلية أو 
منطقية . فاما أن يكون هذا 
التصديق مستنداً الى عوامل فردية» 
أو عواطف »> أو مصالح عملية نفدية» 
واه أن يكون مستنداً الى مباديء 
كلية مشمروعة كا في علم الأخلاق » 
وعند ذلك يكون الاعتقاد فملاً 
إراديا مبنا على عوامل مقبولة 
تصلح للتفاهم > إلا انها مباينة لمفهوم 
الشيء المصدق .به . 

وقصارى القول ان الحكم يتضمن 
الاءتقاد » وهو تصديق مطلق لا 
دشترط فبه أن يكون مستنداً » 
أو غير مستند الى حجج منطقية » 
فاذا استند الى هذه الحجج أصبح 
علما » لا اعتقاداً . 

واذا قلنا ان الحكم فعل ارادي 
حر" كان الاعتقاه المستقل عن العوامل 
المرجحة دالا على حرية الاختيار » 
ولسمی الاعتقاد ف هذه الحالة اعاناً . 


لقد زعم الفلاسفة الاسكوتلانديون 
أن مباديء المعرفة اعتقادات أو 
تصديقات فرضت بالضرورة على 
العقل دون تسويسغ أو تعليل . وزعم 
( مين دوبيران ) ان الاعتقاد اقتناع 
مستقل عن التأمل والانتماه » وانه 
مضاد الحكم » لأنه فعل غريزي» 
ولكن الاعتقاد تابع لأسياب حموية 
ونفسية واجتاعبة » فاذا نظرت المه 
من ناحية المنطق »> ملت عن 
كونه صحيحا أو فاسداً 2 مطابةا 
أو غير مطابق » واذا نظرت المه 
من الناحية النفسية » يحثت عن 
الآننات -المؤترة ى تكرت رهد 
الناحبة النفسية أغلب على الاعتقاد 
من الناحبة المنطقية . فاذا قلت : 
ان لبعض هذه الأسباب المؤثرة 
قيمة كلبة » أصبح الاعتقاد ذا قيمة 
أخلاقية عامة » وان كان ذاتياً 
شخصا . واذا كان المقين. كما يقول 
( هامملتون ) مستنداً إلى تصديقات 
لا مكن البرهان علا كان الاعتقاد 
أساس كل يقين »> واذا صح ان 
التصديق > كما يقول ( رينوفيه ) » 
لا يحدث دون عوامل انفعالة 
وإرادية كان الأعتقاد أدنى موتبة من 
البقين > وكان المقين المحض غاية 


مثالة أو دا انا ¢ لا حالة 


واقعية 
الافتراشس 
فى الفرذسىة Assomption‏ 
فى الانكل: بة Assumption‏ 
فى اللاتشة Assumptio‏ 
الافتراض قضية مسله--ة ا وقد أطلق ( استوا رت ممل ) 


موضوعة للاستدلال بها على غيرها » 
والافتراضات مرادفة للأوضاع وهي» 
كما قال ( ابن سينا ) : « المقدمات 
التي 00 بىنة بنفسها» ولكن 
المتعلم 'براود على تسليمها » وبيانها » 
اما في علم آخر » واما بعد حين 
في ذلك العلم بعينه » (النحاة » 
ص ؟١١1).‏ فلفظ الأوضاع عنده 
مرادف للفظ المسلمات (5داننووط) » 
وهي افتراضات غير بد.بمة في نفسها» 
الا ان العقل يستند الها في البرهان 
على قضايا أخرى . 
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لفظ الافتراض على الحقائق الر ياضمة » 
أو على المماديء التى تستءط منبها 
معن لتقا »رفير فا “انطو عن 
صدقها أو كذها. وقد يطلق لفظ 
الافتراض على القضدة الصغرى في 
القباس » او على مادة الحككم » صادقة 
كانت © أو دة 


وحملة القول ان الافتراضات 
مسلتمات توضع للاستدلال بها على 
غيرها » وکل مبدا تستنبط هنه 


النتائج بصرف النظر عن صدقه أو 
کذبه » فبو افتراض مسلم به قبل 


في الفرنسمة 
في الانتكلمزية 


الافراط تحاوز الحد في الكم » 
كزيادة العرض على الطلب »© او 
تجاوز الحد في الكىف »2 كاشتداد 
الام في المرض »2 أو تجاوز الاعتدال 
خطأ » كالإهراط في التحريد » او 
الإفراط في الطلب . 

ولیس كل افراط مذموما لأنه 
لاحد ولا نهاية لاتصاف المرء بالعلم 


هن): 


الفرنسية 
في الانكليزية 


ف اللاتىنىة 


اقتران الشىء بالشى هو اتصاله 
ره 6 E‏ له » إما لوجوده]| 
معا في الزمان » او المكان » وإما 
لتغير أحدها بتغير الآخر . وقانون 
الاقتران ( contiguité‏ عل Loi‏ (. 
في علم النفس »> أحد القوانين الثلاثة 
التي وضعها آرسطو لتفسير تداعي 
الافكار . وخلاصة هذا القانون ان 
وجود حالتين معا في النفس يولد بينهها 


الافراط 


الاقتران 


Excès 


Excess 


أو الفضل » فاذا جاوز الحد في ذلك 
من جانب الزيادة لم يكن مفرطا . 

والفرق بين الافراط والتفردط 
ان الافراط يستعمل في تجاوز الحد 
من حانب الزيادة » والكمال » 
والتنفريط يستعمل في تجاوز الحد من 
جانب النقصان والتقصير . ( تعريفات 
الجرجاني ) 


Contiguité 
Contiguity’ 


Contigûus 


ارتباطا اقترانياً » يحسث اذا خطرت 
احداه) بالبال »: خطرت الثاننة 
معا :..مثال ذلك أن رؤبة السحاب 
تذكر بالمطر ؛ ورؤية الدخان بالنار . 
وهذا الاقتران قد يككون زمانياً » 
او يككون مكانباً » غير ان الاقتران 
المكاني لا يولد الارتباط الا اذا كانت 
الصور مدركة في زمان واحد. 
وقد يكون بين الشيئين بعد مکاني » 


فاذا فكرت في الأول عند نظرك 
الى الثاني حصل الاقتران بينها في 
فسك »2 لأن الأصل في الاقتران هو 


الإقتراني هو المنسوب الى الافتران» 
تقول : القدساس الاقتراني 
conjonctif (‏ عدصقنعه!1ئز5 )ىر وهو 
القباس الذي « يكون ما يلزمه ليس 
هو ولا نقيضه مقولاً فيه بالفمل بوجه 
ما بل بالقوة ... كقولك كل جسم 
مؤلف » وکل مؤلف محدث 2 فكل 
جسم مفدث » ( ابن سينا » النحاة > 
ص م4 ) . وعككسه القاس 
الاستثنائي » وهو «ان يكون ما 
بلزمه هو أو تقمضه مقولاً فيه 
بالفمل .. كقولك: ان كانت النفس 
ها فعل بذاتها » فبي قائمة بذاتها » 


الاقتران النفسي او المعنوي لا الاقتران 
المادي . ( ر : تداعي الافكار ) 


الاقتراني 
Conjonctif‏ 
Conjunctive‏ 
Conjunctivus‏ 


ولكن لها فمل بذاتها » في قائمة 
بذاتها » ١‏ م . ن ٤‏ ص م؛ ) والقياس 
الافتراني حملي وشرطي » والشرطي 
Hypothétique )‏ ) اما متصل “› 
واما منفصل . 

ويطلق القاس الاقترافي عند 
فلاسفة ( بور رويال) على القياس 
الذي تكون الكبرى فيه متضمنة 
للنتيجة كلها كا في الاقيسة الشرطة » 
والاقيسة المنةصلة . فالقماس الاقتراني 
عند هؤلاء الفلاسفة مرادف اذن 
للقساس الاستشاني عند ابن سينأ وغيره 


من مناطقة العرب . ( ر : القياس ( 


الاقتصاد 


en 
المونانية‎ 
الاقتصاد مأخوذ من القصد » والقصد‎ 
والاقتصاد فما له‎ 
طرفان 0 افر اط وتفريط ¢ نحمود‎ 
على الاطلاق » وقد يكنى به ع)‎ 
دردد بين المحمود والمذموم 0 كالواقع‎ 
. بين الجور والعدل‎ 


٠‏ جنا ' . م . مرا ؛ 


استقامة الطريق » 


وا الاقتصاد ( Principe‏ 
عنتصمصمء6*ل ) هو القول : ان الطسعة 


لا تلك لبلوغ غاياتها اعوص 
الطرق » بل تسلك أنسطبا . والمقصود 
بأسط الطرق تلك التي تستلزم الأقل 
من القوة > والادة > والحيييد *©* 
والاختراع »والمبادرة» (ر :كلمة فمل ). 
والاقتصاد في التفكير Economie)‏ 
pensée‏ 6) ميدأ عام فيالتفكير العلمى 
يرمي الى الايحاز والتعويل على أقل ما 
یکن من الفروض لتفسير الظواهر 
المختلفة » ومنه قول ( ماخ ط× ) 
العلم افتصاد في التفكير » والاقتصاد في 
الاعتقاد عنوان كتاب للغزالي . 
وطريقة الاقتصاد ( Méthode‏ 
) في الاستظهار هي 
الطريقة التي ابتکرها ( أبينفوس ) 
لساب دة مرقاء :الائ .فى اللفمن 


( d’ économie 


Economie 

Economy 

Oikonomia 
بعد التعلم‎ 

وعلم 

0 ) 


الاقتصاد 


( Economie 


الاي 


سحث وار توریع 
0 هذه 0 
والثروة في الاصطلاح تطاتى على كل 
ها تتفم به ٤‏ أو تطلق على كل 
ما له قيمة في التبادل . فالعمل » 
هذا المعنى » ثروة . أو عامل من 
عوامل الثروة لذلك صح 
بعضبم تعريف هذا العلم بقوله : 
النظر في قوانين التبادل .. قال 
( ج . ب ٤‏ سي ا59 ,8 j.‏ ) : ان 
علم الاقتصاد السياسي هو الملم الذي 
يبحث في قوانين انتاج الثروة » 
وتوزبه‌ها »> واستهلاكها . وتصحح 
كتب علم الاقتصاد هذا التعريف 

باضافة محث رابع الى موضوع هذا 
العلم > وهو 00 الثروة » ولكن 
بعض العلماء يعتقد أن هذه الاضافة 
غير ضرورية » لآن التداول حالة 
من حالات التورسع نعم ان فذكرة 
التبادل لعمت دوراً 7 في تطور 


انه 


هذا العلم» ولكن قيمتها عند المعاصرين 
أقل ما. هي عليه عند المتقدمين . ثم 
بتضمنان معان كثيرة لا علاقة ها 
بالاقتصاد » كبعض العاني الصناعية 
الداخ!: في مفهوم الانتاج » أو بعض 
المعاني الفيزيو لوجمة » أو الاتنوغرافبة» 
أو الاخلاقية الداخلة في مفهوم 
الاستبهلاك . فالانتتاج والاستېلاك 
به كملاقة المملول بالعلة . 

ومها يكن من أمر » فإن لعلم 
الاقتصاد السمامي تعريفات كثيرة 
تختلف داختلاف المذاهب الاقتصادية 
فهناك مدرسة تمتقد ان هذ العلم 
٠‏ استنتاجي» لآنه يمكن تأليف الظواهر 
الاقتصادية من عدد محدود من المعاني 
البسمطة » منهذه المدرسةالاستنتاجمة: 
الفيزيوقراطيون الفرنسيون في القرن 
الثامن عشر » وربكازدو ¢ والمدرسة 
النمسوية A)‏ . منحر- K. Menger,‏ 
وبوهم بافرك - „Bohm-Bawerk‏ ) 
ومن هذه المدرسة أيضا العلماء الذين 
أخذوا بالطريقة الرياضية في دراسة 
الظواهر ككورنو 
000132206 » وستاتلى حىفونس 
وفالراس - 


الاقتصادية ¢ 


« Stanley Jevons 
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¢ Pareto - وباريئو‎ “° Walras 
تهمعل2غصدظ ). وهناك‎  ىنولاتئابو‎ 
مدرسة تارمخية ان هذا العلم‎ 
لا يوصل فيه الى علاقات ضرورية‎ 
كلمة » وانه من الخير له أن نكا‎ 
بوصف العلاقات الاقتصادية > وبيان‎ 
اختلافبا باختلاف الزمان والمكان‎ 
- «عطء2805 » وشموللر‎  رشور(‎ 
١) Schmoller 

وأخيرأ “ان اصطلاحعلم الاقتصاد 
استعمله ( انطون دوموتكرتيان - 
Antoine de Montchrétien‏ ( 
لأول مرة في كتابه : ( 1۲14 
de YFoeconomie politique (‏ ( 
سنة ١١١6‏ للدلالة على فن ادارة 
أموال الدولة »> واستعمله كذلك 
( آدم سميث ) بمعنى قريب من هذا 
فی Richesse des Nations), aS‏ ( 
وهو من حمث الاشتقاق يدل على 
فن تدبير الدولة» لأن معنى السباسي : 


دع قك 


الاداري » ومعنى الاقتصاد : تدبير 
المنزل أو ترتيب أجزاء الكل ترتيبا 
يحقى غاية مقصودة. وأول من 
استعمل هذا الاصطلاح للدلالة على 
علم نظري الفيزيوقراطيون » ساقهم 
الى ذلك مذهبهم الغاني » فقالوا ان 
العناية أو الطبيعة ترتب ظواهر 


العالم الاقتصادي ترتساً حقق انسجام 
المصالح والمنافع » وان علم الاقتصاد 
السياسي يدرس العلاقات السببية 
والضرورية التي هي في الوقت نفسه 
هذا الاصطلاح أن نستبدل به 
اصطلاحا آخر كعلم الاقتصاد الاججاعي 
Economie Sociale )‏ ( »> لأن هذا 
الفرنسبين على البحث في حياة العمال 
المادية والخلقية ¢ وعلى الوساشل 
اللازمة لتحسين شروط حماتهم : 
وهذا الموضوع مختلف عن موضوع 
علم الاقتصاد السباسي . وقد فرق 
( فالراس ) بين موضوع الاقتصاد 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


الاقتناع بالشيء هو الرضى به » 
ويطلق على اعتراف الخصم بالشيء 
عند اقامة الححة عليه . وهو على 
العموم » إدعان نفسي للا بجده المرء 


الاقتناع 


السياسي »> وموضوع الاقتصاد 
الاجتاعي »> فقال : ان علم الاقتصاد 
السياسي يبحث في قوانين الحياة 
الاقتصادية كيا هي » أما علم 
الاقتصاد الاجتاعي فيعين للنظام 
الاقتصادي صورة غائية» ويبين ما 
هي الوسائل المؤدية الى تحقيقها . 

ومن الأصلح لنا في اللغة العربية 
( سياسي ) 
من اسم هذا العلم » وأن مه 
بعلم الاقتصاه › أو العلم الاقتصادي. 
وليس هذا العلم في نظرنا سوى 
قسم من عام أعم مله > وهو علم 
الاجتاع 1 


أن غذف كلة 


Convi :tion 

Convic ion 

Convictio 
. أنه دون المقين في دقته ووضوحه‎ 
والفرق بين الاقتناع والاعتقاد‎ 
ان الاقتناع يستند الى اسباب‎ 
فكرية » على حين ان الاعتقاد قد‎ 


يكون مرد قبول > أو نتيحة 
بواعث عملية أو شخصية . 
والاقتناع مقابل للاقناع » لآن 
الاقتناع اذعان نفسي مبني على أدلة 
عقلية » على حين ان الاقناع 
يتضمن الساح للمتكام باستعمال 
الخبال والماطفة في حمل الخصم على 


في الفرنسية 
الاتكليزية 
في اللاتيشة 


الأقنوم : الأصل »© والجوهر » 
والشخص . والأقانم الثلاثة عند 


5 e. 


المسبحبين هي الآب » والابن» والروح 
القدس > وعند الاسكندرانسن هى 
النفس الكلية » والعقل » والواحد ۳ 

وقبل ان أفلوطين اول من أدخل 
هذا اللفظ في اللغة الفلسفية» ثم استعمله 
كاب عصره من المسيحيين وأطلقوه 
على الآب والابن والروح القدس > من 
جبة كونهم جواهر أو أقانم متميزة 
بعضها عن بعض . 

ولكننا نجد في ( الرسالة الى 
العبرانسن) إشارة الى ان الله جعل اينه 
وارثا لكل شيء » لأنه « بهاء يحده » 
ورسم جوهره »> وحامل كل الأشياء 


الاقنوم 


1۲ 


التسلم بالشيء . واذا علمنا ان معظم 
الناس لا يتأثرون الا بالخمال والعاطفة » 
أدر كنا ما للقدرة على الاقناع من 
أثر في سبطرة الخطباء على الجماهير . 

والقياس الاقناعي هو القاس 
الخطابي المركب من المشهورات 
والمظنونات . 


Hypostase 


Hypostasis 


Hypostasis 


بكلمة قدرته »(الرسالة الى العبرانسن» 
على معى الأقنوم 3 

وجملة القول ان الأقنوم عند قدماء 
الفلاسفة هو الحقىقة الوجودية › إلا ان 
بعضهم يطلق هذا اللفظ تبكما على 
قلب الحقائق الوهمية أو الحقائق 
المحركدة الى حقائق 
Hypostasier (‏ ). 

والاقنو هي ( Hypostatique‏ ) هو 
الجوهري. ويطلق عند اللاهوتيين على 
اتحاد الطبيعة الانسانية بالطبيعة 
الاهية » بحبث تكون الثانبة هي 
الحامل او الجوهر الذي به تقوم الأولى. 


وحوددة 


الاكادميا 


فق الفولسية 
في الانكلمزية 
في اللاتينية 


الاكادييا هي المدرسة التي اسسها 
( افلاطون ) عام ٣۸۷‏ ت . م في 
بستان على ابواب ائثينا يسمى 
( اكاديموس )24 فدرس فيها الرياضيات 
والفلسفة » وكتب على بابها : من 
م یکن مبندساً فلا يدخل علينا . 

وتنقسم هذه الاكادييا بحسب 
تطورها الزماني الى ثلاثة اقسام » 
وهي . 

۹~ الاكادعا القدعة وهي مدرسة 
( افلاطون ) 24 ( واسبوزيب ) 
و ( كزينو قراط ) التي ظلت عافظة 
على تمالم مؤسسها . 


۱1۴ 


Académie 


Academy 


Academia 


؟٠‏ - الاكاديميا الوسطى التي 
المحرفت بعضص اللديء عن هذه 
التعالم 1 

م والاکادیا الجديدة وهي 
مدرسة( آرزيلاس) و( كارنياد )ومن 
جاء بعدهما » التي اقتنمت بالاحتال 

واسم الاكاديميا الجديدة أشهر من 
اسم الاكاديية القديمة او الوسطى » 
واذا استعمل هذا الاسم » دون نسبته 
الى شيء ول" على اكاديمفة 
( افلاطون ) . 


في الفرنسية 
اليه 
ا 
الاكتساب في اللفة 
الكسب »© تقول : اكتسب مالا »او 
علا : طلبه » کنب 
الشيء : جمعه > وكسب الاثم : 
تحمله > ومن فرق بين الكسب 
والاكتساب »> قال : الكسب ينقسم 
الى كسب الانسان لنفسه » والى 
كسبه لغيره » ولهذا قد يتعدى الى 
مفعولين » فيقال كسب فلا علا 
أي أناله اياه . أما اكتساب الانسان 
فلا نكون إلا لنفسه » فكل اكتساب 
كسب » ولا عکس . وفرقوا أيضاً 
بين الاكتاب والكسب من ناحمة 
أخرى »> فقالوا: ان الاكتساب 
يستدعي التعمل» والمحاولة» والمعاناة» 
أما الكسب فبحصل بأدنى ملاسة » 
ولذللك خص الشر بالاكتساب ©» 
والخير بالكسب . 
وبطلى الكسب افا على تحصيل 
المجول من المعلوم » كما في قول 
( ان سينا ) : « ان من ثأن النفس 
الكمال يكسب 
المجوول من المعلوم والاستكمال 


مرادف 


ور ذه » 


ادراك ماهسة 


الاكتساب 
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Acquisition 

Acquisition 

Acquisitio 
. ) )۸۲ : بالفمل » (النحاة > ص‎ 
واختلفوا في جواز الكسب بغير‎ 
النظر » فمن جوزه جعل الكسبية‎ 
أعم من النظري »> ومن ل بجوزه‎ 
. قال : النظري والكسي متلازمان‎ 
والاكتسابي علم يحصل بالكسب.‎ 
» وهو مباشرة الأسباب بالاختيار‎ 
كصر فالعقل والنظر في الاستدلاليات»‎ 
والاصغاء »> ونحو ذلك في الحسيات.‎ 
» فالاكتسابي أعم من الاستدلالي‎ 
لأن الاستدلالي هو الذي يحصل‎ 

بالنظر فى الدلدل » فكل استدلالي 
رل فک 2 
E O a‏ 
على ما ليس تحصبله مقدوراً لمخلوق 
كان مقابلا للاكتسابي » واذا دل 
على ما يحصل دون نظر وفكر في 
دليل »2 كان مقابلا للاستدلالي . 

ولذلك جعل يعضهم العلم الحاصل 
بالحواس ١ك‏ اا أي حاصلاً عمعساشرة 
الإشات بالاختبار » ويعضهم جعله 
ضرورياً أي حاصلاً بغير استدلال . 
وفرةقوا بين الكسب والخلق 


فقالوا ان الكسب مختص بالانسان 
والخلق عص باش » هذا اذا كان 
الخلق ممنى الاحاد . فالأفمال منسوية 
الى الله تعالى خلة) » والى الانسان 
كا . لذلك قال الأشاعرة : ان 
الكسب عبارة عن تعلق قدرة الانسان 
وإرادته بالفعل المقدور . قالوا : ان 
أفعال الانسان واقعسة بقدرة الله 
وحدها» ولیس للانسان تأثير في 
خلقما » بل الله أوجد في الانسان 
قدرة واخشاراً » فاذا لم يكن هناك 
مانع أوجد الفعل المقدور للانسان 
مقارنا لقدرته واختباره » فکون 
الفعمل مخلوقاً لله احداثاً وابداعاً » 
ومكسوياً للانسان . 

أما الجبرية فقد زعموا أن المؤثر 
فى فمل الانسان قدرة الله » ولا قدرة 
للانسان أ لا مدو قرس ء .ولا 
كا 

وأما الماتريدية فقد أسندوا الى 
الانسان كسا باثبات قدرة مرجحة › 
وكذلك الصوفة . لككن قدرة 
الانسان عند الصوفبة مستعارة » 
وعدد الماتريدية مستفادة . 

وذهب امام الحرمين الى أن 
القدرة الحادثة مع الدواعي توجب 


الفعل » فال تعالى هو الخالق الكل » 
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معنى انه هو الذي وضع الأسباب 
المؤدية الى دخول هذه الأفعال فى 
الوحود » والانسان هو المكتسب 7 
بمعنى ان المؤثر في وقوع فعله القدرة 
والداعبة القائتان به . 
الى المؤثر القريب لا تنافي كون 
ولك الآثر توما لال مود ار 
بعيد » ثم الى أبعد » الى ان ينتهي 
الى سيب الأآسباب » وفاعل الكل . 
ولكن جمهور المعتزلة يقولون : ان 
أفعال الانسان واقعة بقدرته وحدها 
بالاستقلال والاختمار . وان القدرة 
مع الداعي لا توجب الفعل » بل 
القدرة على الفعل والترك الناشئة عن 
الاختيار هي التي توجبه . 

ويطلق الاكتساب عند بعض 
الفلاسفة المحدثين على طريقة تحصيل 
المعرفة وعلى طريقة تثبيت العادات. 
فالمعرفة عندهم تكتسب بالحواس » 
والغادة تثبت بتصحيح الأخطاء » 
وتكرار التاربن وتفريقها. ويسمى 
قانون تكون العادات بقانون 
الاكتساب أو التعلم > وهو مطابق 
لقانون رد" الفعل الذي يثل بمنحن على 
شكل 5 (ر : الألفاظ الآتمة : 
العادة » الكسب » التعلم » المعرفة » 
والمكتسب ) . 


ان نسبة الآثر 


التأم الشيء : انفم وتماسك » 
والتأم الشيئان : اتفقا » والالتئام 
هو الاحكام والاتساق » أي خلو 
أجزاء البرهان » او المذهب او 
الكتاب » من التناقض »© فإذا قلت : 


فلان ملتثم الأفكار اشرت بذلك 
الى ان افكاره متاسكة تؤلفك كلا 
الالتباس 
في الفرنسية 
في الاتكطيزية 
ي اللاتينية 


الالتباس هو الاشكال » والشهة » 
على المدرك » واما ان يكون 
ملتيساً بنفسه » لاختلاط عناصره 
مضبا ببعض . فاذا نشا الالتاس 
الجدول بماء النهر الذي ينصب” فيه » 
كان التباس؟ حقبقا » واذا نشا عن 


الالتنام 


1۱٩۷ 


Cohércence 

Consistency 

Cohaerentia 
منطقياً متسق . وليس في هذا‎ 


القول مبالغة في المدح » لأن مسن 
طبيعة المقل ان تكون احکامه 
متاسكة . وضد” الالتثام الاضطراب 
أو التفكك > وهو مذموم. (ر: 
الالتحام . 


3ے 


. Confusion 
00 


Confusion 


Confusio 

عجز الذهن عن التمبيز بين عناصر 

الشيئين كان التبا ذهنا . 
والملتس ( 605هه© ) هو الأمر 
امهم » الذي لا تعرف له وجها » 
ولا مأتى . من قببل ذلك قول 
( ديكارت ) » في امه على علم 
الجبر » ان هذا العلم « مقيّد بةواعد 
وأرقام جعلت منه فنا مببم] وغامضاً 


يشوّش المقل بدلاً من أن يكون 
علماً يثقفه » ( مقالة الطريقة٠‏ 
القسم الثاني ) . فممنى الهم في 
هذا النص هو اللتدس › والمختلط » 
رال : 

واللتبس مقابل لمتميز 
Distinct )‏ ( اي لا لا مختلط بغيره 
لذلك قال (دبكارت ) : «ان 
الفكرة الملتبسة هي الفكرة التي 
لا يدرك الذهمن مضمونها ادراكا 
ّنا » أما الفكرة المتميزة فهي التي 
يبلغ من تحديدها واختلافها عن 
غيرها انپا لا تتضمن في ذاتها الا 
ما يبدو يحلاء ووضوح لمن ينظر 
فيها كما ينيغي » ( مباديه الفلسفة 


ف الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 
التحم الشيء بالشيء © التصق » 


والالتحام هو ان تلتصى احزاء 
الشيء حتى تصبح مرتصة » ومتاسكة 
نشد" بعضها بعض] . 

ويطلق الالتحام > مجاراً على 
ترابط افراد الجباعة الواحدة » أو 


الالتحام 


11¥ 


. (tor 
وقد فرق ( ليبايز ) بين الفكرة‎ 
: الواضحة والفكرة المتمكزة » فقال‎ 
) 1066 claire ( الفكرة الواضحة‎ 
هي الفككرة الكافية لادلالة على الذيء‎ 
او لمعرفته »> وضدهما الفكرة‎ 
أما‎ ) 1066 obscure ( الفامضة‎ 
الفكرة المنميزة فبي التي يدرك‎ 
العقل مضمونها وعناصرها ادراكا‎ 

بين » وضدها الفكرة المتبسة . 
وحملة القول ان الفكرة الملايسة 
هي الفكرة التي لا يدرك العقل 


مضمونما بوضوح وجلاء . والالتياس 
هو الابهام » والاشتباء » والخلط بين 
الأشماء . 


Cohésion 
Coherence, Coherency 


Cohaesio 


على ترابط الأفكار في الذهن» أو 
على تماسك اجزاء الكتابة . 
والالتحام » بمنى” ها » مرادف 
للالتئام والتاسك » وضده التفرق 
والتبدد . (ر : الالتثام ) . 


e. 


الانكلزدة 


Ge. 


التزم الشيء » او العمل : اوجبه 
على نفسه . والملتزم هو الرجل الذي 
يوجب على نفسه أمراً لا يفارقه » 
ومنه العقل الملتزم » وهو العقل الذي 
ينظر الى ما تتضمنه أحكامه من النتائج 
الاجتاء.ة والاخلاقية بعين الجد 
والرصانة »2 او العقل الذي يقر 
بوجوب وفائه بعهده » وبصرورة 
محافظته على حتى الأمانة في تأدية 
رسالته . ومن شرط هذا الالتزام 
ان يكون له غاية اجيّاعية او 
خلقية » وأن يكون مبنيا على مبدأ 
يقمله المرء بارادته العاقلة . 

ولذلك كان معنى الالتزام قربا 
من معنى الاخلاص » والصدق › 
والاستقامة »> واذا اطلتى الالتزام 
على التفكير الفلسفي دل" على 
ارتباط هذا التفكير يبيئة معينة 
وموقف معين محددان بعض شروطه. 
دع أن الوجوديين المعاصرين يقولون : 
ان الالتزام هو الاهتام بتمديل 


الالتزام 


١14 


Engagement 


Commitment 


الخاضر في سل بنا قبل »> 
وهذا لا بتحقتى الا بالحرية » لأن 
الحرية » كما قال ( سارتر ) > هي 
التزام الحاضر لبناء المستقبل » وهي 
تخلق مستقبلا يمين على تفم 
الحاضر وتغبيره » J. P. Sartre‏ 
206- 205 .م.م - 1949 111 Situation‏ 
فللالتزام ادن جائيان احدهها معياري 
او وجوبي متعلق بالمستقبل © والآخر 
واقعي او حقبقي راجع الى الحاضر 
والامن..: 

5 اتتشر لفظ الالتزام في 
الفلسفة الحديثة بتأثير جماعة بجلة 
ولا سيا 
( عمانوئيل مونيه ) الذي ذهب الى 
ان الالتزام فو الآحانة ي وان 
الكلام الخالي من الالتز ام ينناب الى 
فصاحة جوفاء » والفصاحة الأديمة 
لا تخلو في جوهرها من الر ' » وان 
کان (Emmaıuıuel Mounier, > Liz‏ 


Révolution personnaliste et 
Communautaire 1945, p. 25e ) 


(Esprit)‏ »> بتأثير 


ف الفرنسمة 
في الانكلمزية 
في المونانية 
الالحاد » فى الاغة› اميل عن 
ألحد في الدين ولد > أي حاد عنه 
وطعن قبه ©» وألحد : ترك القصد 
فيا أمر يه » ومال الى الظلم » وألحد 
في الحرم استحل” حرمته وانتهكها . 


والالحاد الكفر » والشك ف الله 8 
واالحد : العادل عن الحق » المدخل 
فبه ما ليس فيه » والملحد أيضاً : 


الكافر . والملاحدة : فرقة من الفلاسفة 
يسمّون بالدهريين وبالدهرية » ذهبوا 
الى قدم الدهر » واستناد الحوادث 
اله » كما ذهىوا الى ترك العبادات 
رأم] » لأا لا تفيد » وانما الدهر» 
بما قتضيه » مجبول من حمث الفطرة 
على ما هو الواقم فبه » فما ثم إلا 
أرحام تدفع » وأرض تبلع > وسماء 
تقلع » ( كشاف اصطلاحات الفنون 
لتهانوي ) . فهم قد اتكروا 
الصانع المدبر “٠‏ العالم القادر » وزعموا 
أن العام لى يزل موجوداً » كذلك 
بنفسه وبلا صاتع ( الغزالي » المنقذ 


الالحاد 
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Athéisme 
Atheism 
Atheiotès 
وحود الله ¢ ولكن الناس دطلةون‎ 


هذا اللفظ تارة على إنكار 
وود اله © وقارة عل إنكار عله 
وعنابته > أو قدرته » وإرادته » 
ويكفى أن ينكر المرة أصلا من 


أصول الدين» أ و اعتقاداً منالاعتقادات 
المألوفة » أو رأياً من الآراء الشائعة » 
حتى يتوم بالالحاد . فسقر اط اتهم 
بالالحاد ٤‏ وحكم عليه باوت 


بالرغم من قوله يوحود إله واحد» 
و كذلك أفلاطون » وار وابن 


سينا ¢ وان رسد ¢ ودكار ت 
واسيىنوزا ¢ وكانت ¢ lL‏ ¢ 


الإلحاد لمخالفتهم آراء 5 زمانهم 
وهذا كله يدل عل أن مفهوم لا 
مختلف باختلاف تصورات الئاس 
فإذا كان المذهب 
الف لاعتقاداتهم إلحادا » 
واذا كان موافة) لها عدوه دين وإعاناً. 


واعتقاداتهم ¢ 


عدوه 


فليس هذا اللفظ إذن في التاريخ 
معنى محدود ثارت لاختلاف مفهومه 
باختلاف الزمان والمكان » ولاختلاف 
حال العلماء من الجهال » إذا خوطبوا 
عا يعزب عن أفبهامهم » وبٺو عن 
أسماعهم : 

ورا كان أحسن تحديد لهذا 
اللفظ إطلاقه على المذهب الذي ينكر 
وحود الله » لا على امذاهب الى 
تنكر بعش صفات الل » أو تخالف 
ا کو ا 
مقرراً . فالفلاسفة الماديون ملاحدة » 
لأنهم قالوا ان للمادة وجوداً مطلةا » 
وانها علة الحركة والحماة والفكر » 
والدهربون ملاحدة » ا زعموا 
أن العام لا يمتاج الى صانع » وأنه 
بما فبه مبني على الاتفاق . ولكن 


في الفرنسية 
في الاذكليزية 
ألزمه الال والعمل “ أو 
بالمال والعمل : أوجيه عليه » ويقال : 


اللاتئشة 


5 


الالزام 


إذا قال الفبلسوف : إن الأجسام 
لا تحشر > أو قال ان الله لا يعلم 
الجزئيات » كان كافراً باصل من 
أصول الدين لا ملحداً . وكذلك 
إذا قال بوحدة الوحود > فإن هذا 
القول لا يستلزم إنكار وجود الله » 
ولا ەل صاحيه لها 1 
وفي التاريخ أمثلة كثيرة تدل 


على أن العلماء » الذين يأتون بالغريب 


وغير الألوف من الآراء » يمتحنون 
في حماتهم »© وعتبنون © ويتهمون 
بالكفر والالحاد والزندقة »> وبكاد 
يكون تطور معنى الالحاد موازياً 
لتطور فكرة التعصب » فكلا زاد 
التعصب كثر عدد الملحدين في نظر 


الناس > والعكس بالمكس . 


Obligation 
Obligation 
Obligatio 
وللالزام في اصطلاح الفلاسفة‎ 
: معثيان‎ 
الالزام هو الرابطة الحقوقية‎ - ١ 


التي بها يكون فعل الشيء » أو عدم 
فمله » واجياً على الشخص تحاه الآخر 
قبو إذت علاقة حقوقمة دين شخصين 
مدينا . فاذا نظرت الى هذه العلاقة 
من جبة الدائن كانت إلزاما » لآن 
من حت الدائن أن يلزم المدين بوفاء 
المال الذي أفرضه إياء » واذا 
نظرت اليما من جمة المدين كانت 
التزاما » لأن المدين يلتزم» أي 
روحب عل سه وؤ اه الدبن ف 
أجله . فالدائن إذن ملزم » والمدين 
ملتزم »> والعدين ملزوم . ولكن 
أكثر علماء الحقوق ينظرون الى هذه 
العلاقة من جبة المدين وحده » لآن 
المدين في نظرهم هو المثقل حمل 
الدين عند استحقاقه . 


بنثأ عن عقد» بل ينثا عن 
على الاختمار بين الخير والشر . فا 
كان فعله أو عدم فعله مکنا من 
من الناحمة الخلقية » كان الزاميا » 
4ءنى ان الشخص لا يستطيم أن 
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يتهاون في قمله» أو عدم فعله 
من دون أن يعرض نفسه للخطأ 
والاوم . 

وفرقوا بين الضرورة الطبيعية » 
والالزام الخلقي > فقالوا : ان 
الضرورة الطبيمية سارية في الأشياء » 
لا بل هي نظام مسدقر في الحوادث 


اضطراراً »> متحد بطبيعتها. أما 
الالزام الاخلاق فهو 
ضرورة متعالية » ذات نظام مثالي > 
أعلى من نظام الحوادث > بفرضه 
العقل على الطبيعة » ويوجب على 
الإنسان تحققه »> وإن كان غير 


موجود بالفمل . 

ثم إن الإلزام » اذا كان مطلقاً 
كالأمر المطلق 
catégorique‏ ( الذي تكلم عليه 
(كانت ) » كان له محرية الاختمار 
علاقة وشقة » لزه لا معنى للأمر 
المطلق إذا كان سلوك الانسان نتمحة 
لطبيءته . أضف الى ذلك ان الحرية 
ليست قسراً » ولا عدم مبالاة » 
وإنما هي حكم ذاتي . فالالزام 
إذن قانون الحرية »> ولا معنى له 
الا إذا أوجب الانسان على نفسه 
فعل الشيء أو عدم فعله “٤‏ من 


Impératif 


ولكن إذا 
كان الإلزام صورة خاضة من صور 


القسر الاجمّاعي » أمكن الجمع بينه 


ذاته » ويملء حريته. 


وبين الحتمية » لآنه يقوم في هذه 


الالفوريتما 


فى الفرنسسة 


الانکلىز دة 


ص 


أصل هذا اللفظ عربي > وهو” 


کان لكتابه ف م الجر والمقابلة » 


أثر كمير في تاريخ الرباضات . 
والالغوريتا في الأصل هي الترقم 
العشرى » او احراء العملات الحساسة 
باحلال الأرقا, الهندية محل الحروف 
والألفاظ . أما فى أبامنا هذه فتطلق 


Algorithme 


Algorithm 


ى العهليات الحسابية ٠.‏ 


والالغوريتمي ) Algorithmiquc‏ ( 
هو المنسوب الى الالغوريتًا » ويطلق 
على الرموز التي تسمح بالتعبير عن 
قواعد النطتى القديم أو عمليات 
المنطق الجديد تعميراً دقيقا . 


الفر نة 
الا تكامزر دة 
اللاتشية 


e. 


Ga. ‘Ga. 


الام مصدر أل يألم » »> كعلم بعلم » 
وهو مقابل للذاة . والآم ر 5 
من الأحوال النفسية الأولية » فلا 
يعرافان » بل تذكر خواصهما 


قال ( ان سدنا ) : وان اللذة هي 


ادراك وندل لوصول ما هو عند 
المدرك كمال وخير > من حث هو 
كذلك » والألم ادراك ونيل لوصول 
المدرك 
( الاشارات ©» ص ۱٩۹۱‏ ) . والراد 
بالإدراك العلم » وبالنيل تحقى الال 
لمن للتذ » فان اللكىف بالشىء لا 
' يوجب الال واللدة سن غير إدر اك 
فلا ألم ولا لذة للجاد ما يناله من 
الكمال والنقض., 


ما هو عند آفة وشر » 


وإدراك الشيء 
من عن الل ۷ يؤل ولا برت 
لذة » كتصور الحلاوة والمرارة. 
فالألم واللذة لا يتحققان إذن دون 
الإدراك والنيل . 
المدرك لأن الشيء قد يكون كمال 


وائما قال عند 


الالم 
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Douleur 
Pain 


Dolor 


وخيراً بالقياس الى شخص © وهو 
لا دعتقد كماليته > فلا دلتذ ره ٤‏ 
خلاف ما يعتقد كماليته وخيريته 
وإن لم يكن كذلك بالنسية اليه » 
لان الشسىء آل بکون کال وخيراً 
« كالمسك من 
جبة الراتحة والطعم فإدراكه من 


من و حه دون وحه 


حيث الرائحة لذة ومن حيث الطعم 
أ » ( الكشاف للتبانوي ) 


وقول ا( ان هتنا ) هذا شم 
بقول ( ديكار ت ) بي الشعور 
بالكمال » والألم هو الشعور بالنقص» 
وهو أقرب الى التحصيل من قوهم 
الآلم إدراك الناني من حيث دو 


: اللدة هو 


ماف ©» واللدة إدراك الملاثم من 
حيث هو ملائم » لآن الملائم بالجملة 
أعم من اللدذيل ©» والأم أغض من 


المناقى . 


ولعل أحسن_تعريف للام هو 


التعريف المشتمل على ذكر خواص 
الآلم وأسبابه » كتعريف ( آرسطو ) 
الذي صححه (هاميل ون ) 
و(استورات ميل ). 
هذا التعريف ان اللذة تنشأ عن الفعل 
الموافق لطبيعة الكائن الحي » وان 
الأ ينشأ عن الفمل المضاد لطبيعة 
الفاعل » فالاًم هو إذن نتبحة فاعلية 
تزيد على قدرة الفاعل» أو تقل 
عنها . 

والألرنوعان:جسماني و نفساني . فالم 
الجساني ينثا عن احساسات جسمانية 
ذات و محدود »> كاحتراق المد“ 
وضرب الضرس “ ووجع العين . 
والأم النفساني بنشأ عن تأثير امول » 
والأفكار » والاعتقادات » والآراء » 
كمن يسقط ني الامتحان فيتأم لعدم 
بلوغه غايته » وكمثل من يسمع 


موت صديق له شغمه خير موته . 


فقد جاء في 


ومن خواص الألم الجسماني انه 
قد بفتشر في البدن يحيث لا يعرف 
مصدره فبوصف إذ ذاك بالتعب » 
والوعك » والاضطراب. و 
الا النفساني أنه قد يشتد حتى 
يصبح قريبامن الانفعال أو اجان » 
عسمى في هذه الحالة حزن » 


من خواص 


ووجوها » وشجوا » وها » و كربا » 


وكآبة » وغما » وحرقة > ولوعة. 


والفرق بين اللذة الجسمانية والآم 
الجسماني ان اللذة الجسمانية هي 
كيفية نفسانية مضافة الى الاحساس» 
فبي ادن اعبات و في ذلك 
الإحساس ملامة للنفس ©» في حين 
ان ال الجسماني هو إحس اس من 
نوع خاص متميز عن غيره ٤‏ وله 
في البدن أعصاب خاصة تدر که « 
والدليل على ذلك ان الاحساس 
بالألم متأخر عن الاحساس باللمس » 
والحرارة » والبرودة »> وان هناك 


مواد تدر الأعصاب ¢ فتزبل 
الإحساس بالا » وتبقي احساس 
اللمس. 


على ان بعض الفلاسفة لا يفرقون 
رین الجسماني والنفساني من الآلام 
إلا بحسب ششيروطههما الخاصة » لأن 
طببعتها الأساسية في نظرم واحدة. 
فلا تختلف شروط أل الفراق عن 
شروط أل الصداع » إلا من حبث 
الاشتاك والتركيب . ولربما كان 
الوم في اختلاف طبيعتا ناش عن 
الاختلاف في اشتباك شروطهها» فلا 


فرق إذن » في الماهية» بين أل 
اليأس » والم البثور والدمامل . 
ومها يکن من أمر فان للم 
في الاصطلاح الحديث معنى حدوداً. 
فهو لا يدل على الحزن والكآبة » 
ولا على الإحساس بالتعب 0 
بل يدل على الإحساس الذي ينشأ 
عن خلل جسماني . وله أيضا معنى 
عام يشمل الاحساس بالخلل الجسماني» 
والإحساس بالمنافي والمنافر » كما 


يشمل الحزن والكابة والغم . 

وهذا كله بدل على أن مدلول 
الال لا يزال مشتءا على شيء من 
الغبوض لمَّدم اتفاق العلماء على 
اصطلاحات الحياة الوجدانية » فيعضهم 
حدد ممناه فبطلقه على الاحساس 
بالخلل الجسماني » وبعضهم يوسع معناه 
فيجعله مقابلاً للذة بوجه عام . 
ويمكننا أن نوضح هذا التقابل على 
الوحه الي 


اتمایں بس ادل واللزة 


بالمعنى العام 


الال اللذة 
Plaisir Douleur‏ 
Pleasure Pain‏ 


بالمعنى الخاص 


في العربية 
في الفرنسية 
في الاتكليزية: 


احساس الال 


Sensation de la douleur 


Sensation du plaisir 


Sensation of pleasure Sensation of pain 


العربية : التعب 
ف الفرنسة : Peine‏ 
في الانكليزية : Unpleasantness‏ 


الارتياح 
Agrément‏ 


Plcasantness 


( Lalande, Vocahulaire technique et critique de la philosophie : ر‎ 


والألم في نظر المتشامين ذو طبيعة 
ايحابية » وهو وحده حقيقي » لان 
الحساة في نظرهم نضال مستمر » 
ورغبة غير مستقرة » وسخط على 
الحاضر» ونزوع بالآمال الى المستقبل» 
فلا يظفر الانسان بلذة » إلا عند 
نسمانه شقاء الحياة » وابتعاده بأحلامه 
عن الواقم . وهذا كله يدل عندهم 
على أن ال حقيقة الحساة» وان 
اللذة لا تحصل للنفس إلا عند خروجما 
من الألم. قال فخر الدين الرازي : 
«أما الألم فلا نزاع في كونه 
وجوديا »2 ثم قال محمد بن ز کریا : 
«اللذة عبارة عن الخلاص مسن 
الأ »> ( فخر الدين الرازي : محصل 
أفكار المتقدمين والمتأخرين من الملاء 
والحكماء والمتكلمين» و “(¥٦‏ 
وهو رأي باطل لأن الأ لا يفثأ 
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art. Douleur). 


إلا عن الرغبات التي م تتحقق 
والشبوات التي م تدرك › ولان 
الفاعلية ليست يطبيعتها مؤلمة » بل 
الفاعلية المعتدلة ملامة للنفس . إذا 
وقع بصر الإنسان على صورة جميلة » 
فانه يلتذ بايصارها » مع انه لم يكن 
له شعور بتلك الصورة قبل ذلك » 
حق تحمل تلك اللذة خلاصاً عن 
ألم الشوق الما ( فخر الدين الرازي : 


المحصل ص ۷١‏ ) » فاللذة والألمه) 
إذن من الكيفيات النفسية الأولىة » ' 


فليست اللذة خروجا من الأل » ولا 
الألى خروجا من اللذة > بل اللذة 
والآلى كلاهما وجوديان» ولكل 
منہما شروط خاصة تدل على انما 
ايحاببان . ( ر : اللذة » 
والهيحان »> والحزن ). 


الفرنسدة 
الانكليزية 
اليونانية 
الله علم دال" على الإله الحق 
دلالة“ جامعة لاني الأسماء الحسنى 
( تعريفات الجرجاني ) »> وهو اسم 
الذات وأصله إله » دخلت عليه 


.هرا' .هر' .عناة؟ 


(آل) ثم حذفت همزته وأدغم 
اللامان . 

وهذا الاسم عند الفلاسفة عدة 
معان : 

الارل هو المعنى الاجتاعي » 
وهو اطلاق لفظ الاله على معبود 
الجماعةء وهذا المعنى الاتشر في 
الجماعات البدائية لا ينع التعدد » 
لاختلاف الآلحة باختلاف الجماعات » 
أو لاعتقاد الجماعة الواحدة ان لما 
آلمة كثيرة » تتوزع السيطرة على 
الأشاء » وتتنازع فيا بينها . وهذه 
الآهة رئيس أعلى له عليها جما 
سلطان » كما في الممثولوجيا المونانية. 
ومع ان الجماعات الانسانية استيدلت 
بعد ذلك بتعدد الآلحة فكرة التوحمد 
فان إيانها بإله واحد ظل“ الى عبد 
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Dieu 
God 
Deus 
¢ قر ب مص طا دصغة اجتاعة‎ 


لاعتقادها أنها الشعب المختار الذي 
يحقتى ارادة الاله الحتى »> فأبناؤها 
أبناء الله » أو جنده »© وملكتهم 
ملکته » وهياكلهم هباكله » وهو 
لا يتصرف في ملكه الا بالحق 
والعدل » ولا يعقل منه الا رعابة 
الأصلح لشعبه . 

والثاني هو المعنى الاخلاق › 
وهو الاعتقاد أن الله مصدر دم 
القم الاخلاقية » لأنك » اذا فرضته 
غير موجود» لم تستطع أن تبني 
نظام الأخلاق على أساس ثابت » 
ولا أن تفسر معنى العقاب والثواب» 
ولا أن تحقتى اقتران الفضملة بالسعادة. 
فال أساس الاخلاق » لأنه لا خيرية 
للشىء بذاته قبل ارادة الله الى 
خلقته وأمرت به » ولو لم يشا الل 
أن تكون الأشاء حسنة لما كانت 
كذلك . فليست المعصمة إذن معصية 
بالنسية الى فعل الشيء » وانما هي 


معصية لأنها مخالفة لارادة الل » 
وسدب ذلك انه لا مكن لارادة 
الله > وهي الخير المحض »2 الا ان 
تأمر بالخير . ومع ان فريقا من 
علماء اللاهوت دقول ان للاخلاق 
أسّين » اسا مباشراً » وهو العقل» 
وأسا غير مباشر » وهو الله » فإن 
خيرية الأثياء عندم هي مطابقتها 
لاعقل القوم الذي هو من ارادة الل 
عنها يصدر الخير » والنفع “ والرشد » 
وها يتم الاهتداء الى الأفعال الماجية . 
ومءنى ذلك كله ان الله خير عض » 
وو لاسن الوحيد لصدق أحكام 
الضمير » وثبوت القم الاخلاقية . 

والمعنى الثالث هو المعنى المنطقي 
وهو القول ان الله مصدر نظام العام 
ومبدأ العقل » والاساس الذي يضمن 
مطابقة الحقائتى التي في الأذهان 
للأشاء الموجودة في الأعبان > ومعنى 
ذلك انه لا معقولية للحقائق الأبدية 
المطلقة الا بنسبتها الى اله » لأنه 
الموجود الحى الباقي بقاء أبديا . وكل 
حقيقة لا تنسب اليه > في حقيقة 
متغيرة وزائلة . 

والمعنى الرابع هو المعلى 
الوجودي >2 وهو القول ان الله مبدأ 


العام ل وغايته ¢ ومصدر وحود 


۱۲۸ 


الكون » وضابط الكل . ولذاالقول 
ثلاثة أقسام » وهي : 

١‏ - القول ان الله جوهر 
الموجودات وياطنها » وممنى ذلك 
ان الله هو الكل الذي تفيض عنه 
الموحودات كما ف هذهب وحدة 
الوجود الامكندرانية »> أو هو 
الجوهر الذي تكون جمييم الموجودات 
احوالاً لصفتيه الأساسيتين » أعني 
الفكر والامتداد » كما في مذهب 
وحدة الوحود الاسبمنوزية . 

؟ - القول ان الله هو الواحد 
المتمالي » المفارق » الذي خلق كل 
شيء وبسطه خارج ذاته > فبو إذن 
علّة فاعلة» بها كان كل شيء » وكل 
ما يرى وما لا برى > قبو فعله » 
وخلقه » واشتراعه . ش 

٣‏ - القول ان الله غاية العام 
الي من أجلبا كان كل شيء » لأنه 
كما قال آرسطو المحرك الأول » 
الذي يحرك العام » ولا يتحرك معه» 
وإذا كانت جمبع الموجودات تتحرك 
من أجله فمرد ذلك الى أنه علة 
غائية » وعقل » وعاقل » ومعقول 
لذاته . ومعشوق پذاټه ولذاته » له 
الجمال الاسنى والكمال المطلق ©» 
وهو خير محض وفمل مخض › وجمسمع 


الموحودات تشتبي أن تحبا حمأة 
شبسهة حماته » وقد لخخص (فاشرو) 
هذه الوجوه الثلاثة بقوله « ان الله 
جوهر الموجودات > وعلة العلل » 
وغابة الغايات « Vacherot, Le‏ ) 
و( 389 .م nouveau spiritualisme‏ 
فهو الموجود المطلى » والحق المطلق» 
والخير المطلق » والجمال المطلق » فلا 
غرو اذا قال ديكارت انه الموحود 
الكامل . وسواء أقلت ان الله هو 
الجوهر الكلى » او العقل الكلى » 
او المثل الأعلى للكمال او الخير » 
او الواجب الوجود بذاته » او الغابة 
التي من اجلبها كان كل شيء » فان 
أمراً واحداً لا ريب فه وهو ان 
الله ممدأ كل وجود ومعقولمة » واذا 
كان بعض الفلاسفة يبرهنون على 
وجود هذا الممدأ بالبراهين المقلمة » 
أو الطبيعية » او الأول 
فان بعضهم يقول انه تعالى لا برهان 
عليه » لأنه البرهان على كل شىء . 

و الالهي )vi«(‏ هو اأ ب 


۴۹ 


الى الله » او الموحى به من اش“ 
تقول : القدرة الاههمة » والقانون 
الالهي . وقد يطلق لفظ الالمي على 
كل ما حاوز حدود الانسان والطمبعة» 
تقول : اللطف الاهمى > والعنادة 
الالهية والعلم الالهي هو العلم 
الأعلى » والفلسفة الأولى > وعلم ما 
بعد الطبيعة » وما قبل الطميعة . 
والإلهية هي أحدية جمع جميع 
الحقائتى الوجودية ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

والالوهية ( 6إزمز:2 ) هى صفة 
للؤلته 4 او .ماضة: كت الذات 
الاهية » وهي عند الصوفية اسم 
مرتبة جامعة لمراتب الاسماء والصفات 
كلها » او اسم لجميع حقائق الوجود » 
وحفظبا)في مراتنها .واا ای ا 
الالوهية الى الشيء دل على تألمه 
ذلك الشيء > كما في قولنا : ألوصة 
الجمال » وألوهية الحب » وألوهة 
المال . 


في الفرنسية 
في الاتكلزية 
في اللاتينية 


الالمام مصدر الهم » وهو ان 
يلقي الله في نفس الانسان امراً 
يبمثه على فعل الشيء > او تركه » 
وذلك بلا اكتساب©» أو فكر» 
ولا استفاضة »> وهو وارد غبى » 
ويشترط فمه ان يكون باءثا على 
فمل الخير او ترك الشر . ولذلك 
فسّره بعضهم بالقاء الخير » في قلب 
الغير » بلا استفاضة فكربة منه» 
وهذا يخرج الوسوسة »> لأن الالقاء 
من الله »> أما الوسوسة فمن 
الشطان . ش 

وقيل الالحام ما وقع في القلب 
من العلم » وهو يدفع الى العمل من 
غير استدلال » ولا نظر . وقد 
یراد بالامهام التملم كما في قوله تعالى 
د فألهمها فجورها. وتقواها» اي 
علمها » ولكن التعلم »> من جهة 
الله »> قد يكون تارة يخلق العلوم 
الضرورية في نفس الانسان » وقد 
يبكون تارة الأدلة 


الامهام 


بكرن 


Inspiration 
' Inspiration 
Inpsira tio 


السمعبة والعقلية . أما الالام قلا 
يحب إسناده ولا استناده الى المعرفة 
بالنظر في الأدلة » وانما هو امم 
لا جس في القلب من الخواطر . 
فينتبه العقل من ذاته للمعنى المطلوب» 
ويفهمه بأسرع ما يكن؛ ولهذا 
يقال : فلان ملم > إذا كان يعرف 
يمزيد فطنته وذكائه ما لا نشاهد. » 
ولا يتعلمه » ولذلك بفسر وحي 
النحل بالإهام دون التعلم : 

ومن الإلمامات ما يكون 
للانسان كالكثشف الباطني الذي 
أشار اليه ( الغزالي ) في المنقذ من 
الضلال » ومتبا ما يكون للانسان 
والحموان معا كالأفعال الغريزية . 
قال (ابن سينا) : « من ذلكالاهامات 
الفائضة على الكل من الرحمة 
الإلمة » مثل حال الطفل ساعة 
يولد في تعلقه بالثدي » ومثل حال 
الطفل اذا أقل وأقم فكاد يسقط 
من مبادرته » الى أن يتملق بمستمسك 


لغريزة في للنفس جعلبها فيه الالهام 
الالمى » واذا تعرض لحدقته بالقذى 


بادر فأطيق جفئيه قبل فهم ما 
مرح لك دنا a‏ اه بطل 
كأنه غردزة لنفسه لا اختبار معه » 
( الشفاء » الفن السادس من 


الطبيعيات » طبعة براغ +156 ؛ 
ص ۱۷۸ ). وقال ايضاً: «وللحموانات 
الأخرى »© وخصوما للطير » صناعات 
أيضا ؛ فانها تصنع بوتا ومساكن » 
لا سيا النحل » لكن ذلك ليس مما 
استنباط وقياس > بل 
( المصدر 


دصكد ر عن 


عن إهام 
نفسه ») ص ۲۰۱ ). 


وتسحير كن 


والإلهام أخص من الاعلام » 
لأن الاعلام قد يكون بطريق 
الكسب» وقد يكون بطري التنبيه . 
والالهام ليس سيا يحصل به العلم 
لعامة الخلق ويصلح للبرهان والالزام > 
وائما هو كشف باطني » أو حدس › 
يحصل به العلم للانسان ف حق نفسه » 
قال (ان سينا): دفيمكن أن 
يكون شخص من الناس مؤيد النفس 
دشدة الصفاء وشدة الاتصال بالمماديء 
العقلية »> الى أن يشتعل عدي 
أعني قبولاً لإلهام العقل الفعال : 
( الشفاء ۴١١ - ١‏ والنحاة ٣۷٣۳‏ ). 


1١ 


فالإلهام عنده هو ما يلقبه العقل الفعال 
في نفس الانسان » والحدس هو قبول 
هذا الامهام . وهذا المعنى قريب 
من المعنى الذي ذهب اله ( ابن 
خلدون ) ف قوله : « فاعتبر ذلك » 
واستمطر رحمة الله تعالى » متى 
أعوزك فهم المسائل » تشرق عليك 
أنواره بالالهام الى الصواب » ( ابن 
خلدون . 

والفرق بين الالهام والوحي أن 
مصدر الالهام باطني » ومصدر الوحي 
خارجي . بل الالهام من الككشف 
المعنوي »> والوحي من الشهودي » 
لأنه إنما يحصل بشهود الملك وسماع 
كلامه > أما الالمهام فيشرق على الانسان 
فد قر ا ملك »2 وذلك بالوحه 
الخاص الذي للحق مع كل موجود . 
فالا مام أعم إذن من الوحي » لأن 
الوحي » مشىروط بالتبلبغ » ولا 
يشترط ذلك في الالام . 

وقد فرق ( ابن سينا ) بين الوحي 
والالهام » فقال : « فمن ذلك معرفة 
كيفسة نزول الوحي والجواهر 
الروحانية التي تؤدي الوحي > وان 
الوحي كيف يتأدى ‏ حتى يصير 
ميصراً أو مسموعاً بعد روحانيته . 


وان الأبرار الأتقباء كيف يكون 


المقدمة ص ۳°۸4( 8 


آشبه الممحزات » ( ابن مدنا » تسم 
رسائل » ص )۱۱ ) . 
وقال أيضاً : « ان الآثر الروحاني 


السانح للنفس» في حالتي النوم والبقظة». 


قد يكون ضعفاً » فلا يحرك الخيال » 
والذكر » ولا قى له أثر ... وقد 
يكون قويا جداً » وتكون النفس 
عند تلقىه رابطة الجأش » فثر تسم 
الصورة في الخال ارتساماً جيداً » 
وقد تكون النفس بها معنية » فترتسم 
في الذكر ارتساما قويا ... فما كان 


فى الفرنسية 


الانكليزية 


اللاتشة 


0 ۰ .هرا' 


الامتداد » فى اللغة » الانساط. 
تقول: امتد اشی. > انسط > وامتد 
ال طآل © واه امار تنفين» 
انق الكاه 2 "كثن 4 رامعلا تظرة 
الى الشيء > طمح بيصره اليه . 
وللامتداد عند الحكماء عدة معان : 

١‏ - الامتداد هو الصورة الجسمية» 
أو هو كون الأجسام موجودة في 
المكان حالّة حجزء منه . قال ( ابن 


الامتداد 


رفون 


من الأثر الذي فيه الكلام مضبوطاً 
في الذكر في حال بقظة أو نوم 
ضبط) مستقراً» كان امام » أو 
وحبا صراحا » أو حلا لايحتاج الى 
تأويل أو تعبير » وما كان قد بطل 
هو وبقبت محاكياته وتواليه احتاج 
الى أحده) » ( الاشارات “> ص 


۱٦‏ - ۲۱۷ ( 7 وهذا مختلف حسب 
الاشخاص والأوقات والعادات . 


فالوحي يحتاج الى تأويل والحلم الى 


تعبير . 


0 
Extension, extent 


Extensio, Spatium 


سينا ) : «الامتداد الجسماني بلزمه 
التناهي فملزمه الشكل » ( الاشارات 
6 ر 
الجسمانى متناه» والشيء المتناهي بلزمه 
أن يكون ذا 0-6 فالامتداد 
المتنامى هو إذن ذو شكل . 
5-0 الامتداد حزء من المكان » 
وهو متناه » أما المكان فغير متناه . 


م« وقد محىء الامتداد ععنى 


البعد » ك) في قول (ابن سينا ) : 
«وليس الجسم جده] بأنه ذو امتدادات 
ثلاثة مقرو( الغا دوم 
وقوله في كتاب 
النحاة ( ص لاوخ ): «ان الجسم 
ليس هو جسم بأن فيه بالفعل 


أى أبعاد ثلاثة . 


دل اناد فل عن 
شا يعم 6 كلها إلا ممنى 


الامتداد الموحود ف جميعها ف 
الأقطار الثلاثة التى يعفر عنها بالطول 


والعرض والعمق » ( حي بن يقظان 
ص ٩۸‏ )2 وقوله : « ثم تفكر في 
هذا الامتداد الى الاقطار الثلاثة هل 
الجسم عله › فرأى أن 
آخر هو 
الذي يوجد فيه هذا الامتداد » وان 
لا کن أن يقوم 

کا ات ذلك ايء الممتد 
لا کن أن يقوم بنفسه دون امتداد. 
واعتبر ذلك ببعض هذه الأجسام 
المحسوسة ذوات الصور. كالطس مث » 
فرأى أنه » اذا عمل منه شكل ما » 
كالككرة مثلاً كان له طول وعرض 
وعمق على قذر ماء ثم ان تلك 
الكرة بعنها > لو أخذت ورت 
الى شكل مكعب أو بيضي »© لتبدال 


ور مونى 


وراء هذا الامتداد معنى 


الامتداد واحده 


rr 


ذلك الطول وذلك المرض وذلك 
العمتق » وصارت على قدر آخر غير 
الذى كانت عليه » والطين وأحد 


( حي بن 


؛ - وقد يطلى الامتداد مجازاً 
على ما تد من الأشياء > حتى يبلغ 
مدى بعبداً أو قريباً فتقول امتد 
به السير » وامتد النهار » أو السحر» 
وامتد النصر » أو الفكر . 

ه - ولقد فرق (ديكارت ) 
بين الامتداد والمكان » فقال لافرق 
بنها بالقىاس الى الجسم الا من 
»> والمكان 
داخلي » فاذا نظرت الى الحيز من 
حيث أنه داخلي للحسم سمي هذا 
الحيز مكاناً » وإذا نظرت اله من 
حىث أنه صورة خارجية للحسم 
فالحيز الداخلي هو 
الممكان » والخارجي هو 
إلا أننا كثيراً ما نطلق الامتداد 
على السطح المحبط بالجسم مباشرة» 
أو نطلقه على السطح بصورة عامة » 
فلا ختص بحسم دون جسم ٤‏ بل 
رشمل الأجسام كلها. ودرى (ددكارت) 


أن الامتداد هو الصفة الأساسية 


للادة . فكى) انه لا مادة 


حيث ان الامتداد خارحی 


و« 
سمي امتدادا 5 


الامتداد . 


اشر 


كذلك لا 


دون امتداد » امتداد 
دون مادة ۰ 
والامتداد المعقول ( Etendue‏ 


› عند ( مالبرانش)‎ >» ) intelligible 
هو المقدار المحرد عن كل كيفية‎ 
حسية »> وهو موضوع علم الجير›‎ 
. والتحليل الرياضي‎ 

وکا ما دقمد الامتداد ف 


الفرنسية 
الاتكليزية 


اللاتشمة 


.هن):ة ۰ .هنا' 


الإمكان » في اللغة » مصدر أمكن 
إمكاناً » كما تقول : أكرم أكراما » 
وهو أيضاً مصدر أمكن الشيء من 
ذاته > تقول : أمكن الأمر فلا 
ولفلان » سبل عليه » أو تيسر له 
فعله » وقدر عليه > وتقول : فلان 
لا يمكنه النبوض أي لا يقدر عليه » 
وأمكنني ال أي أمكنني من 


نفسة . 
والإمكان في الشيء عند المتقدمين 
هو إظہار ما ف فوته 


الى الفمل » وذلك أنك إذا تصورت 
طبيعة الواجب كان طرفاً » وبإزائه 


الفلسفة الحديثة » فطلى على المعنى 
الثانى المذكور سابقا ( الامتداد جزة 
فق الان كرف الام انابشط 
محدود » أو سطح دود » أو حجم 
حدود > وتكون نسية الامتداد في 
هذه الحالة الى المكان كنسمة المدة 
الى الزمان . ش 


الامكان 


عن 


Possibilité 
Possibility 


Possibilitas 


في الطرف الآخر طبيعة المتنم » 
وبياهها طسعة الممكن » والمسافة الى 
بين الواجب والمتنسم زا لطت 
وسطها على الصحة »> فمو أحتى شيء 
وأولاه يطبدمة الممككن ‏ وكلما 
قريت هذه النقطة » الى كانت 
ELSES;‏ رف 
مكنا شرط وتقسد . فة ر : مكن 
قريب من الوأجب 4 و کن يعبد 
عنه ( أبسو حيان التوحيدي 


فة 


ومسكويه» کتاب‌اهوامل والشوامل» 
ص ١‏ ( 5 
قال ( ابن سینا ) : « والامكان 


إما أن يعنى به ما يلازم سلب 
ضرورة العدم وهو الامتناع ... 
وإما أن يمنى به ما يلازم سلب 
الضرورة في العدم والوجود جميعا » » 
(الاشارات : 4ع ) . « فاعتبار الذات 
وحدها لا يخلو إها أن يكون 
مقتضيا لوجوب الوجود > أو مقتضياً 
لإمكان الوجود » أو مقتضياً لامتناع 
الوحود » (النحاة: ص لاوم )»> 
«وونحن نسمي امكان الوجود قوة 
الوح ود » (الشفاء ‏ 5  :‏ ۷۷ » 
النحاة ممم ) . 

والإمكان عبارة عن كون ألاهية 
ت تتساوى نسبة الوجود والعدم 
ليها » أو عبارة عن التساوي نفسه 
على اختلاف العبارتين »> فنكون 
صفة لاماهبة حقدقة من حيث هي 
هي . ( كلمات أبي البقاء ) . ١‏ 
المعنى الأخير قريب من الممنى الذي 
ذهب اليه المحدثون في قوهم : 
الإمكان هو صفة للمككن بالمعنى 


وهذا 


ا موضوعي أو الخارجي 5 

ويطلق الإمكان في الاغة الانكليزية 
على الأفعال والحوادث الممكنة » 
كما تقول : بحث في جمبع وجوه 
الامكان . ويطلق أيضاً في الفلسفة 
الحديثة على حرية فمل الشيء› 


وهذا المعنى قريب من معنى الوسع 
والطاقة »> تقول ليس في وسعه أن 
تفعل كذا » أي لا يقدر عليه . 
والامكان هو إحدى مقولات 
الفملسوف ( كانت )» وهو مقابل 
للوجود والضرورة » والقضايا التي 
يدخل فبها الامكان تسمى عنده 
بالقضايا الممكنة » ويقابلما من ذوات 
الجبة الوجودية » والضرورية . وابن 
سينا أيضا يسمي القضايا التي يدخل 
فيها الوجوب »2 والامكان > والامتناع 
بذوات الجهة » وحمل الجهات ثلاثا : 
الواجب > ويدل على دوام الوجود» 
والممتنع » وبدل على دوام العدم » 
والممكن » ويدل على لا دوام وحود 
ولا عدم . والواجب والمتنع يتفقان 
ف معنى الذضرورة فذاك ضروري 
الوجود وهذا ضروري العدم . أما 
الفضروريات » فبي كقولنا (كل ب | ) 
تالضرورة 6 اوغا "أن كاد واد 
مما يوصف عند العقل بأنه (ب) 
هو دام ١(‏ ) مادام ذاته موجوداً . 
ومثاله كل متحرك جسم 
بالضرورة. وأما الممكنات فهي 
التي حكمها » من سلب أو ايجحاب» 
غير ذمروري »2 واذا فرض موجوداً 
لم عرض منه محال » كما في قولنا 


كل تزاب1) بالامكان می هذا 
القول : أن كل واحد مما بوصف 
بأنه ( ب ) كيف كان › فان اتحاب 
)١|(‏ عله غير صروري »© 
فرض هذا الايحاب حاصلاً » لم يعرض 
منه محال . 

والفلاسفة يفرقون بين الامكان 
الماطقي والامكان الوج ودي . 
فالإمكان المنطقي عندم عبارة عن 
كون الشيء خالياً من التناقض 
الداخلي > وهو وامعءقولمة شي 


3 واحد ¢ 
حت لقد عراف ( لنيز ) هذا 
الممككن بقوله : كل ما لا يستلزم 
وحوده تناقضاً » ذهو مکن . 

والامكان الوجودي يستلزم 
الامكان المنطقي » ويستلزم » بالاضافة 
الى ذلك »> شروط خارجية تنقل 
الشيء من حيز التصور الى حيز 
الوجود الخارجي فقهند ينكون 
الشيئان » او الحادئان » مكنين في 
العقل » ولا يكونان ممكنين معا في 
الواقع » لان وجود أحدهما بالفعل 
قد ينم وجود الآخر. فكل ممكن 
وجودي مکن في:.العقل» وليس كل 
مكن في العقل مكنا في الوجود 
الخارجي . 


والامكان أعم من الوسع » لآن 


1 


الممككن قد كون مقدوراً للاتسان » 
28 نكون غير مقدور له . 
راجع الى الفاعل » والامكان الى 
امحل . وقد يككونان مترادفين بحسب 
مقتفى المقام . 

والامكان العا م هو سلب الضرورة 

ا الطرفيناً > والامكان الخاص 
200 عن الطرقين معا . 

والامكان الذاتي بممنى التجويز 
العقلي ¢ الذي لا بلزم من فرض 
وقوعه محال . وهو أمر اعتماري 
يعقل للشىء عند انتساب ماهمته 
ا > وهو لازم لماهية الممكن 
قائم بها » يستحيل انفكاكه عنها » 
وله نصور فمه تفاوت بالقوة › 
والضعف “› ات »> والبعد . لذلك 
قال فخر الدين الرازي : «المىكن 
لذاته هو الذي لا يلزم من فرض 
وحوده »> ولا من فرض عدمه©» 
من حيث هو » محال » ( فخر الدين 
الرازى » عصل أفكار المتقدمين 
والاغرن يدن الطلباء - واا 
والمتكلمين » ص 45 ) . 

والامكان الاستعدادي أو الوقوعي 


والوسع 


أمر موجود من مقولة الكيف > 

قائم محل الشيء » الذي بنسب المه 0 

لابه “وغير لازم له (التهانوي »الكشاف ) 
والعامة يعنون بالممسكن ما ليس 


جتنم > من غير أن يشترطوا فيه 


أن واضبي» ال لاواعين » وهذا 
خطأ » بل الممككن عند الفلاسفة 
يدل على ما ليس عمتنع ولا واحب . 


تستعمله العامة » فيكون الواجب 
أو الممتنع كلاهما خارجين عن 
الممكن »> ويكون الممككن نفسه دالا 
على غير الضروري . 


إن و ( برهان الإن ) 


توكيد » تنصب الاسم » وترفم الخبر» 


نحو : إن الله على كل شيء قدير » 


وهي تفمد القوة في الوجود . وتجيء 

للحواب ععتى نعم كقوله : 
ويقلن شيب قد علا 
لك وقد كبرت فقلت : نه 

فإن بمعنى نعم »> والماء للوقف . 


وقد أطلق الفلاسفة لفظ إن 
على توكيد الوجود » فقال ( ابن 
سينا ) : « تكون الصفة الأولى 
لواجب الوجود أنه إن" وموجود » » 
وقوله إن" لا يفيد برد الوجود 


بل يفيد تحقى الوجود» وتو کد 
الوجود ( انظر كلمة إنمّة ) . 


ولفظ إن" » بهذا المعنى » مقتيس 


من قول ( آرسطو ) : د حب أن 
يكون ( إن ) الشيء أو وجوده 
معروفاً لدينا » ( آرسطو » علم ما 
بعد الطبيعة — ,17 2 Metaph.‏ 


يفن 


a 15‏ 1041 (. 
ِ اللغة الدو أل 9 شبمهة 
بلفظ ( ) مثل ( ومعتاها 
e 5 0‏ 


ومعناها الكائن » 


كان او وجد. 


و(إبن) ومعئناها 


وبرهان الإن" هو البرهان 
الذي يفيد أن الشيء موجود من 


قال 
« وأما برها الإن' 


دون اتان سيج وروم 
( ابن سينا ) : 
فهو الذي اع يعطيك علة اجتاع 
طرفي النتدحة عند الذهن والتصديق» 
فيعطيك أن القول لم يحب التصديق 
به » ولا يعطيك أن الأمز في نفسه 
ري هو كذلك» ( النحاة » صن ؛١٠1)»‏ 


فبو إذن يفمد انبة النسسة ©» 
دون متها كقولنا : هذا حموم » 


وکل محموم متعفن الأخلاط »2 فبذا 
فالحمى » وإن 
كانت علة لثبوت تعفن الأخلاط في 


متعفن الاخلاط › 


الذهن » إلا أنها ليست علة له في 
الخارج » بل الأمر بالعكس ( شرح 
القطب على الشمسىة ص ٠١۸‏ ) . 
وأما برهان اللم فمو الذي « يعطي 
السبب في التصديق بالحكم » ويعطي 
السبب في وجود الحكم » فبو 
مطلقاً معط للسبب » ( ابن سينا » 
الإشارات »> ص 4ه ). 

والفرق بين برهان اللم وبرهان 
الإ" ان الأول يعطي اللمبة في 
التصديق أو في الوجود > والثاني 
بعطي اللمية في التصديق ولا يعطيها 
في الوجود . فبرهان الان يدل على 
انىة الحكم في نفسه دون لمته في 
وقد يقال على الاستدلال 
من العلة الى المعلول برهان لمي › 
ومن المعلول الى العلة برهان اني 
( تعريفات الجوجاني ) . 

وإن كان الحد الأوسط في برهان 
الإن“ معلولاً لنسبة حدي النتددجة لا 
علة” لها سمي دلبلا » مثال ذلك 
قولك : ان كان كسوف قمري» 
فالأرض متوسطة بين الشمس والقمر » 


۱۴۸4 


لكن الكسوف القمري موجود؛ 
فاذن الأرض متوسطة >» فقد بين 
التوسط هنا بالكسوف “الذي هو 
معلول التوسط » في حين أن الأمر 
في برهان اللم يكون بالمكس » 
قىلمان فيه الكسوف بسسان توسط 
الأرض . 
وقد أشار ابن سينا في القصيدة 
المزدوجة الى برهان الإن' فقال : 
فبعضه برهان إن انما 
يقيد ان الشىء موحود وما 
يقيد ازو مته سيا 
تل رعا كان له' مسیہا 
كقولنا قد ستر الشمس الأرض 
عنقمر قد جاز في السيرالمرض 
لانم سكين E‏ 
أفاد إنا لم يقد لاذا 
لس الكسوف علة للستر 
بل هو معلول له في البدر 
فان يكن أوسطه معلولا 
فانهم دللا 
(ر: لفظ الإنّة ) 


ددعونه 


ي الفر نسمة 
الاتكامز ية 


Co: 


اللاتينية 
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أنا ضمير المتكلم » والألف 
الأخيرة فيه إِنما هي لبيان الحركة 
ل الوقف» فزت نض علا فة 
كقولك : أن فعلت . وقد روي 
عن (قطرب) أنه قال في أن 
خمس لغات : أن فعلت > وأنا 
فملت ©» وآن فعلت © وأن' فعلت» 
وأنّه' فعلت . حككى ذلك عنه 
( ان جني ) ٤‏ قال : وفه ضءف 
كما ترى. قال ( ابن جني ) : 
حوز اطاء ٤‏ أنه" بدلا من الت 
في أناء ويحوز أن تكون اللهاء 
ألحقت لبان الحركة كما ألحقت 
الألف » ولا تكون بدلا منبا بل 
قافة بنفسبها» كالتى في كتابيه 
وعبا يب ررقف ول ا 
تاء الخطاب فنصيران كالشيء الواحد 
من غير أن تكون “مضافة اليه » 
تقول : أنت وأنتٍ وأنتم وأنتن » 
فأنت إذن ضمير المخاطب »> الاسم 
( أن ) والتاء علامة المخاطب . وقد 


الانا 


۱۴4 


Moi, Je 
I, Self, 


Ego 


قل : أعرف المعارف أنا » وأوسطما 
أنت » وأدناها هو. 

والمراد ب (أنا) عند فلاسفة 
العرب الإشارة الى النفس المدركة . 
قال ( ابن سينا ) : «المراد بالنفس 
ما يشير البه كل أحد بقوله أنا » 
( رسالة في معرفة النفس الناطقة 
وأحواللها » ص ٠٠۸۳‏ القاهرة 
۲ ) > وقال أيضا: « فاذن 
الانسان الذي يشير الى نفسه ب (أنا) 
مغاير لجملة أجزاء البدن » فمو شيء 
وراء البدن » (م. ن. ص .)١84‏ 

ولككن ابن سينا يشير الى المعنى 
نفسه بكلمة ( أنت ) فبةول : هل 
المدرك منك «ما بدركه بصرك من 
اهابك » لاء فانك ان انسلخت 
عنه > وتبدل عليك » كنت أنت 
أنت » ( الإشارات ۰ ص وو١-؟١).‏ 
وهذا قريب من قوهم هبو هوه 
و (الرازي ) الذي شرح هذا الكلام 
استعمل كلمة (أنا) © بدلا من 


أنت » فقال : «المشار اله بقولي 
أنا ليس جسم » ( لباب الإشارات 
ص ۷١‏ ) “ وقال: « النفس لا 
معنى ها إلا المشار اليه بقولي أنا» 
(م.ن: ص 7 )»2 وقال : « إني 
قد أكون مدركا للمشار البه بقولي: 
أذا »> حال ما أكون غافلاً عن جميع 
أعضائي الظاهرة والباطنة © فإني 
حال ما أكون مبتم القلب بهم أقول: 
أنا أفمل كذا» وأنا أبصر » وأنا 
أسمع ... فالمفهوم من أنا حاضر 
لي في ذلك الوقت > مع أني في 
ذلك الوقته أكون غافا عن جميع 
أعضائي » (م.ن:تص ۷۲). 

ولكلمة أنا في الفلسفة الحديثة 
عدة معان : (ر: معجم لالاند » 
(Lalande, Vocabulaire‏ 1 

: المعنى النفسى والأخلاق‎ )١ 
تشير كلمة أنا في الفلسفة التجريدية‎ 
الى الشعور الفردي الواقعي > فهي‎ 
إذن تطلق على موجود تنسب اليه‎ 
جمبع الأحوال الشعورية ؛ كقول‎ 
كوندياك ) : عند الكلام على‎ ) 
التمثال : أن الأنا هي شعوره - أي‎ 
» شعور التمثال :- با هو وبا كان‎ 


فليس الأذا إذن سوى جملةإحساسات. 


تشع با التمثال أو نتذكرها . 
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وير كلمة ( أنا ) أيضاً الى ما 
عتم به الفرد من أفعال معتادة 
ينسبها الى نفسه » فىقول : أنا فملت» 
وأنا أبصرت »© وهذا المعنى قريب 
من المعنى الذي أشار البه (الرازي) 
في لباب الإشارات ( ص ۷۲ ) . 

؟) المعنى الوجودي : تدل كلمة 
أنا على جوهر حقبقي ثابت يحمل 
الأعراض التي يتألف منها الشعور 
الواقعي سوا #انت هذه الأعراهن 
موجودة معا أو متعاقبة > فبو إذن 
مفارق للاحساسات والعواطف 
والأفكار » لا يتبدل بتبدها ولا 
يتغير بتغیرها . قال (رويه کولارد): 
« إن لذاتنا وآلامنا وآمالنا ومخاوفنا 
وجميع إحساساتنا تجري أمام 
الشعور كما تحري. مياه النهر أمام 
عبني المشاهد الواقف على الشاطيء» 
Fragments publiés par Jouff-‏ ( 
,)423 .ص roy, 4e. vol. de Reid,‏ 
فالانا إذن جوهر قائم بنفسه › وهو 
صورة لا في موضوع . 

+) المعنى المنطقي : تدل كلمة 
(أنا) على المدرك من حيث ان 
وحدته وهويته شرطان ضروريان 
نتضمنها تر کیب المذتلف الذي 
في الحدس »> وارتباط التصورات 


Kant, : في في الذهن . (ر‎ 
Krit. der reinen Vernunft 
Déduc. transcend. 16 B, 132) ٠ 


وا ا النتى > هو الآنا 
المتعالي © وهو الحقيقة الثابتة الي تعد 
اساسا للاحوال والتمسيرات النفسية . 
والأنا المطلق( bsoluۆa Le moi‏ )هو 
التفكير الذاتي الأصبل السابقالتجربة. 
والأنا واللاأنا متقابلان » فالأنا 
يشير الى النفس واللاأناالى العام الخارجي 
تلك هي معاني الأنا في الفلسفة 
الحديثة . إن الأنا المدرك لا يفارق 
أحواله إلا إدا حرد تجريداً عقلماً. 
ومن الخطأ القول : ان للأنا المحرد 


5 
£ 
a. .ص0‎ Ge. 


الأنانية هي الاثرة » والادعاء » 
أو هي إضافة الأشاء كلها الى 
النفس > قال (التبانوي ) 
الكشاف : « الأنانية عبارة عن 
الحقبقة التي يضاف اليا كل شيء 
بن ت کرات ي وور 
وبدي . وهذا كله شرك خفي » 
وفي التحفة المرسلة : الآنانية عبارة 


الانانية 


1١14١ 


عن أحواله وجوداً » بل الموجود 
نما هو جملة من الأحوال النفسة » 
تقوم وحدتها » من حيث هي جملة » 
على تداخل أحواها » وتقوم هويتها 
على بقاء ماضيها في حاضرها. ولا 
يشترط في الأنا المدرك أن تكون 
كوحدة الجوهر الجسماني » 
ولا أن تكون هويته كهويته » بل 
الوحدة والموية » اللتان نصفه يا“ 
لا يمنعان الكثرة والتغير » ونحن 
لا نتصور مدر کا لا يدرك » ونفساً 


لا تنغير . 


وحدته 


Egoisme 
Egotism, Egoism, Selfishness 


Ego 


عن أن تكون حقيقتك » وباطنك » 

غير الحق . ونفي الأنانية هو عين 
ممنى (لا إله ) »2 ثم إثبات الحقى 

سبحانه »> في باطنك ثانيا » عين 
معنى ( إلا الله )» 

والآنانبة في (علم ما بعد 
الطبيعة ) هي إثبات وجود الأنا» 
وإنكار وجود الأشباء الآخرى كلبا ١‏ 


يقول اصحاب هذا المذهب : إننا 


لا نعرف العالم الخارجي إلا بوساطة ٠‏ 


التبدلات التى تحدثها الحواس فينا » 
فالمدرك لا عرف إلا نفسه وتبدلات 
نفه © أما الأشاء الاخرى فلا 
سبل الى معرفتها » وإذن لا دوخد 
هنالك إلا موجود واحد » وهو أنا 
لا غير » أما العالم الخارجي فهو 
جملة مؤلفة من تصوراقي الحاضرة 
المىكنة » ويسمى هذا المذهب في 
تاريخ الفلسفة ذهب الآنانة (ر: 
مصطلحات ابن عربي ) أو مذهب 
وحدة الذات « عمصءاومذاهS»‏ > وهو 
من اللاتسة : «وبزه5» ومعناه 
الوحمد “ و « عومة» ومعناه أنا 
نفسي . ونحن نفضل استعمال لفظ 
الأنانة بدلاً من الأنانية للدلالة على 
هذا المذهب دف للالتباس (ر: 
المذهب الخيالي ) .20 
والأثانية في علم النفس هي حب 
الذات » والمراد حب الذات هنا 


1١147 


التزوع الطسعي , الذي يبحمل 
الإنسان على الدفاع عن نفسه» 
وحفظ بقائه > وتلمبسة وجوده. 
والممول الأنانبة الناشئة عن هذا 
لتزوع مقابلة للميول الفيرية 
و ( Inclinations altruistes‏ ( 
ويطلق عليها أيضا امم امول 
الشخصبة أو الممسول الفردية 
Inclinations personnelles ou‏ ( 
individuelles‏ (. 


والأنانبة في الأخلاق هي حب 
الذات الشديد الذي عنم صاحبه من 
حب شيء آخر غير نفسه . إا 
دنياي نفسي » فإذا هلكت نفسي 
لذ عاش سد ل امت د 
الأنانية يعلق مصالح الناس على 
مصلاحته الخاصة » وينظر الى جميع 
ا من زاودة نفسه . 

والأنانية في فلسفة الأخلاق 
(عدونط8) هي القول أن المنفعة 
الفردية مبدأ جميع المعاني الأخلاقية» 
وغابة سلوك الإنسان . 


ف الفرنسمة 

الانبثاق لفظ أطلقه ( ليبنيز ) 
على كيفية ابداع المونادات (5و3402206) 
وعلاقتها بالجوهر الالهي » مثال ذلك 
قوله : « فالله وحده هو الوحدة 
الاولى » او الجوهر الأصلى البسبط» 
الذي تحدث عنه المونادات المخلوقة 
او اة او اة ن ف 
واخرى © من انبثاق المي متصل › 
لا يحده الا قابلية المخلوق التي هي 
محدودةبالذات» ) (Monadologie,47,‏ 


ار 
الاتكلمزية 
الانساط هو اتجاه النفس الى 
الخارج » واعراضها عن الداخل » 
وضداه الانطواء ¢ وهواتحاه النفس 
الى الداخل . قال (لوسن): 
« نطلق اسم الانساط على الحركة 
الوجدانية التي تنقل الأنا من الأفق 


Ge. a. 


الانبثاق 


Fulguration 


وهذا القول بالانشاق مختلف عن 
القول مخلق الشىء من لا شىء» أو 
القول بفيض رة عن اله فيضاً 
ضروريا ممقولاً على النحو الذي 
ذهب اليه (ابن سينا) وغصيره. 
فكأن هذا الانبئاق اشماع أتاح 
لمعض الممكنات ان توجد» وان 


تستمر في الوجود » وفقاً للقوانين 


الكلية التي سنمها الله بمحض ! 


الانبساط 


1١1 


Extraversion 


Extraversion 


الكلى ( Atmosphère‏ ( الى الا 
فالأنا يكون ادراكا » وتسر . 
واجتاعنا » عندما يتجه الى الأجزاء » 
ولكنه عندما بتجه الى الأفق الكلى 
يكون خالصاً وباطنا . ْ 
Le Senne, obstacle et valeur,‏ ( 

Pp. 197 ). 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 

في اللاتشة 
الانتىاه مصدر انته . تقول : 
انمه رل من و + استقظ » 
كما في قوله : الناس نيام“ فاذا 


ماتوا انتبهوا » وانتبه الرجل : 
ا 
والانقاه والحلم متقابلان › 
كاليقظة والذوم » والشهود والغسة » 
قال ابو حمان التوحمدي :م واأرودة 
والبدهة تحريان من الانسان مجرى 
منامه وبقظته € وحلمه وانتياهه < 
وغميته وسېوده » ( المقاسات› ص 


۰ 5 
شرف »2 وائتبه للامر : 


۹ ) >2 وقال الجرجاني : « الانتياه 
زحر الحق للد بالقاآت مزعحة 
منشّطة اياه من عقال الغرة على 
طريق المناية به » ( التعريفات ) 
والغرة هي الغفلة » ففي الانتباه بهذا 
المعنى زجر والقاآت مزعحة 
ومنشّطة » ولولا ذلك لا استيقظت 
النفس من غفلتها » ولا فطنت لا 
براد ها من خير. 

ويطلق الانتباه في الفلسفة الحديثة 


الانتباه 


14.4 


Attention 
Attention 


Attentio 


على تجمع فاعلية الذهن والشعور 
حول الشيء تجمعا عفويا أو ارادياً . 
فالشيء الذي لا يشغل » قبل الانتماه » 
الاق من ساحة الشعور > يصبح » 
بعد الانتىاه » مع قوى النفس › 
وهر کڙ فاعلمة الذهن : 

لقد زعم ( كوندياك ) : ان 
الانتباه لشىء دنشأ عن شدة الاحساس 
به » فالانتىاه عنده احساس مانع 
(Sensation exclusive)‏ أي احساس 
شديد يستولي على النفس وينغما من 
الالتفات الى غيره »> ولكن ( مين 
دو بيران ) صحح ذلك » فقال : 
كنا نة أسنات: ‏ اساياتينا 
وانفعالاتنا اشد کان تأثرنا بها أقوى » 
ولكننا كلما كنا اشد استغراقاً في 
أحوالنا النفسية كنا أقل“ امتلاكا 
لنفوسنا » وأقل معرفة بذواتنا » 
فالانتباه إذن ليس انفعالاً سُديداً » 
واا هو فاعلية ذهنية متوجبة الى 
الشيء . وفي هذه الفاعلية الذهنية 


جبد إرادي › وهو صورة أولى 
الإرادة » تتفرع منها جميع الصور 
الأخرى + :والآنقناء- كما قال( مين 
دو بيران )4 لا يزيد شدة الإحساس »> 
بل يزيد وضوح الإدراك » إلا أن 
تأثير الانتباه الإرادي في الحاسة 
المدر كة يحملها أكثر استعداداً للتأثر 
والقبول » كما في حالة الاصغاء » 
فإن" عضلات السمع توجه أعضاء 
الاذن الوسطى ‏ أو أعضاء الاذن 
الخارجية في الحبوان -» والرأس 
والجسد »> توجها موافقا لإدراك 
الصوت بحبث يكون تأثيره في حاسة 
السمع أقوى » وتكون حاسة السمع 
موجهة لادراك ذلك الصوت دون 
غيره . إن" وظيفة الانتباه الأساسية 
هي التمييز » لذلك أنكر بعض 
علماء النفس قدرة الانتماه على زدادة 
شدة الإحساس > فقالوا: انه لا 
يجعل اليد والعين أقوى إحساسا » 
بل يحمل العقل أقوى وأدق إدراكاً. 

وفرقوا بين الاثتباه العفوي او 
التلقائي» والانتباه الإرادي › فقالوا : 
إن الانتباه المفوي ( Attention‏ 
Spontan€e‏ ) هو الانتباء الناشيء 
عن تبقظ الذهن لشيء خارجي أثار 
اهتامه الحاضر المباشر »> كانتباء 


١١ 


الهرة للفأرة » أو انتباه الانسان 
لأمر أخذ بمجامع قلبه . قال (ريبو): 
الانتباه التلقاني ينشأ داماً عن أساب 
انفعالية » وهذه الأسباب الاتفعالية 
تنحل كلها الى النزعات » وهي - أي 


النزعات - حركات أو توقف في 
شعورية . فالانتباه التلقائي يرجم 
إدن الى غريزة حفظ المقاء > وهو 


انتتخاب نفسي عفوي » نشا عن 
اشاب جارجة. كدة «الاسياسن 
وجدته » وعن أسباب داخلمة» 
كالمزاج » والمميل » والثقافة » والمشاغل 
الحاضرة » وقابلية الانفعال وغيرها . 
أما الانتباه الإرادي Attention‏ ( 
Volontaire‏ ) فہو انششاه الانسان 
لشيء لا يبل اله بفطرته» ولا 
عتم به اهتاماً طبيعنا مباشراً » وقد 
سمي إرادياً لاشياله على حبد إرادي» 
كانتباه التلميذ لبحث صعب مل يعتقد 
أنه نافع له . وقد تقلب العادة هذا 
الانتباه الارادي الى انتباه عفوى » 
ودسمى عند ذلك بالانتباه المشتى 
Attention dérivée )‏ ( . 

واذا توجه الانتباه الى شيء 
خارجي كان حسياً Attention‏ ( 
0 


Sensorielle )‏ ( أو 


Attention motrice )‏ ( . فالانتباه 
الحسي هو تجمع فاعلدة الذهن حول 
شيء خارجي معين » كانتباه عام 
الحموان لحشرة من الشرات . 
والانتباه الحر كي هو تنظم الحركات 
تنظيماً مطابقاً للشيء الخارجي » 
كانتباه العامل لعمله وترتيبه الحركات 
اللازمة لاغعاز الفعل » وفقا لما 
تقتضمه شرائطه المختلفة . 

وإذا توجه الانتباء الى الأحوال 
النفسية الداخلية سمي بالانتباه 
الداخلى »> كما في حالات التأمل 
الااقيدل © + أي "الاتعيطانت 
Introspection (‏ ). 

ويرى بعض العلماء أن الانتماه 


هو الجبد المضلى لا غير » لأن 
الانتباه الحسي لا يبلغ غايته إلا 
بعضلات الحس التابعة للارادة » ولآن 
الانتباه العتقلى مصحوب 
حركات عضلة 2 كالشدلات الى 
نشاهدها في التنفس » ودوران الدم > 
وأوضاع الجسد وغيرها. وإذا قيل 
ان الانتباه لا ينحل الى هذه 


14.5 


الحركات » كما في الرؤية غير 
المباشرة »> إذ يتجه الانتباه الى الشيء 
الجانى من دون أن يكون مصحوباً 
محر كة العين » قلنا ان توقف العين 
عن الجر كة فقي مثل هذه الحالة 
بتطلب جهداً عضليا . والجهد 
الإرادي نتفه لا يبلغ غابته إلا 
بالحركة » أو بالتوقف عن الجر كة. 

ومبما يكن من أمر فان الانتباه 
الإرادي لا يتم إلا بفاعلية ذهنية 
مراكبة 2 تجمع حالات الشعور حول 
الشيء المدرك »> فتجمله أكثر 
وضوحا » وهو في الحياة العقلية 
کاهوی ف الحماة الانفعالية . فكما 
أن الهوى بأخذ بمجامع القلب » 
فبوجه الممول كلها الى شيء واحد» 
كذلك الانتباه بجعم فاعلة الشعور 
فهو إذن فمل 
تر كي تشترك فيه جميع حالات 
النفس من ذاكرة » وتخمل“واستدلال» 
لتوضيح الظاهرة الجديدة > وربطها 
بالتحارب الاضة » والادراكات 
السابقة . 


ف نقطة واحدة . 


فى الفرئسية 


في الانكلىزية 


انتحى الشيء قصده » ومال اليه . 
والانتحاء في علم الاحياء ميل الكائن 
الحى الى إحدى الجبات بتأثير العوامل 
الخارية #: عقاف سدور :الات 
الى الأرض »> ويسمَّى بالانتحاء 
الارضى géotropisme ١‏ ( او حر كة 
اغبراء الاك ار الوه وب 


الانتحاء 


Tropisme 


Tropism 


بالانتحاء الضونى (Phototropisme),‏ 


الخ . 

1 ويطلق الانتحاء ايضاً على ميل 
الحسوان الى احدى الجهات بتأثير 
لمنببات الفيزيائية والكيميائية . 
وهذا الاتجاه ايحابي » أو سلي » 
كاتجاه الحبوان الى منبع النور » او 


انتعاده عنه . 


الانتخاب 
فى الفرنسىة Sélection‏ 
٤‏ الاتكلمزية Selection‏ 
في اللاتشية Selectio‏ 


الاتتخاب عملسة انتقاء » أو 
اصطفاء » تؤدي الى حفظ بقاء 
الافراد المتصفين بأكمل الصفات ©» 
اما على الاطلاق » واما بالقياس الى 
غيرهم . وهو قسمان: ارادي ©» 
وطبيعي . 

أما الانتخاب 


Sélection Volontaire (‏ )ىر فهسو 
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الانتقاء الموجه الى تحقيق غاية معيئة > 
فبو في علم الفلاحة انتخاب أحسن 
البذور للزراعة او أكمل الحيوانات 
للإنسال »> وهو في التوجيه المبنى 
اجراء بعض التقنيات النفسية والتربوية 
لانتخاب اصلح الاشخاص لبعض 
الوظائف » أو اصلح الوظائف 
لبعض الاشخاص . ويسمّى هذا 


Sélection artificielle ).‏ ( 
واما الانتخاب الطسعي 

Sélection naturelle (‏ )رى دن 
عند ( داروين.) نتيجة آلية للتنازع 
الحبوي الذي يؤدي الى بقاء الأقوى 3 
والأصلح والأحذق . قال : اذا 
تناول التنازع ما يتصف به أفراد 
النوع من التغيرات العرضية الصغيرة 
أدى الى حذف التغيرات الضار“ة » 
وتثبيت التغيرات النافعة في بقاء 
النوع . ومعنى ذلك أن الأفراد » 
الذين حملت هم بعض التغيرات 
النافعة في موآلفة البيئة ». أصلح 


للبقاء من الافراد الذين لم تحصل لهم 
تلك التغيرات . 
1[ 5 17 ع ). وھکذا 
يؤدي الانتخاب الطبيعي الى بقاء 
الأنواع الصالحة » وزوال الأنواع 
الضعيفة » التي لم تتمكن من النجاح 
في معترك الحماة . فكأن فعل الطبيعة 
شبيه بفمل مربي الحموان الذي 
ينتخب اكمل السوائم وأقواما 
للانسال . والفرق بين فعل الطبيعة» 
وفعل مربي الحدسوان »> ان الفعل 
الأول آلي وضروري » على حين 
ان الثاني قصدي وارادي . 


Darwin, origin ( 


الانتقاد او النقد 


الفرنسية 
الانكلمزية 


.هن' .ص م0 


الانتقاد في اللغة من باب الافتمال» 
يقال : نقدت الدراهم » وانتقدتها » 
أي أخرجت الزيف منها » وّنقّده 
الدرام : أعطاه اياها » وتقده 
الثمن : أعطاه إباه نقداً ممحلا ٠‏ 
وانتقد الدرام : قبضها نقداً » ونقد 
الطائر الفخ” أو الحب" : ضرب فيه 


Critique 
Critique, Criticism 


Criticus 


بمنقاره » وانتقدت الأرضة الجذع : 
أكلته فتركته أجوفه» ونقد الرجل 
الشيء » أو الى الشيء بنظره : 
اختلس النظر نحوه © أو أدام النظر 
فيه باختلاس حتى لا يفطن اليه » 
ونقد الكلام وانتقده : أظبر عيوبه 
وعحاسنه > وانتقد الشعر على قائله : 


أظهر عدوبه . 

والانتقاد » عند المحدثين »> هو 
التعليل » والمنتقتد هو الحديث الذى 
فمه علة » والمراد بالعلة هنا العلة 
بالمعنى اللغو ي . فمن المنتآقّد ما 
تختاف فيه الرواية بالزيادة والنقص 
من رجال الاسناد » ومنه ما تختلف 
الرواية فيه بتغير بعض الاسناد » 
ومنه ما تفرد بعض الرواة فيه دون 
من هو أكثر عدداً أو ضطا من 
لم يذكرها » ومنه ما تفرد به 
بعضهم من ضعف مذهم © ومنه ما 
حكم فيه بالوهم على بعض الرواة » 
ومنه ما اختلف فه بتغير بعض 
الفاط ‏ ان .1 كتاف اسطلاحات 
الفنون للتمانوي ) ٠.‏ 

وللانتقاد عند الفلاسفة عدة معان : 

)١‏ الانتقاد بالمعنى العام هو 
النظر فى قممة الشىء » فانتقاد المعرفة 
هو النظر في ل المعرفة »> هل هى 
مكلة » وما هي شروط إمكانها 
وانتقاد العقل المحض هو 
النظر في قيمة العقل + من حيث 
هو ميزان توزن به الامور النظرية » 
وانتقاد العقل الءملى هو النظر فى 
قممة العقل “> من حت هو ميز ان 
توزن به أفعال الانسان » فالغاية 


وحعدودهة . 
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من انتقاد العقل المحض هى الوصول 
الى الحقىقة ©» 
العقل العملي .هي معرفة ما يحب 
أن يكون عليه الإنسان في أخلاقه ٠‏ 
وإذا: كان المنتقتد أثراً فنيا » كان 


والغابة م انتقاد 


الانتقاد النظر في قممة هذا 
الأثر الفني » من حيمث هو جسل » 
کا في Esthétique ( Jl ple‏ < 
واذا كان المنتقد حقيقة عقلية »كان 
الانتقاد عبارة عن النظر في المعاني » 
من حيث هي موضوعة للتألدف » 
الذي تر موم اى عضيل 
شيء في أذهاننا » كما في علم المنطق. 
والفكر الانتقادي (Esprit critique)‏ , 
هو الفكر الذي لا يقبل أي قول 
من دون أن يمحصه وينظر في قىمته 
فاذا نظر فى هضمون القول » كان 
انتقاده اا ‘(Critique interne)‏ 
واذا نظر في أصله ومنشثه كان 
إنتقاده خارجياً externe)‏ 0116016 ), 
ومن هذا القبيل أيضاً قوهم الانتقاد أو 
النقدالتار يخي ) (Critique historique‏ 
والانتقاد اللفظي » والانتقاد أو النقد 
الادبي » والمسرحي » والموسبقي الخ.. 

أما الانتقاد أو النقد التاريمخي » 


معدى 


فبو دراسة منهحية لنايم التاريخ > 
لإظہار ما تشتمل عله من حقائق . 


ومنابع التاريخ هي الآثار والوثائق » 
فمنها ما وضع لاحتياج الناس اليه 
في حياتهم » كالقصور » والمعابد » 
والأوسمة » والنقود » والآلبسة » 
والسجلات الرسمبة »> والوثائق 
السياسية » والحسابات »> والآلات 
والأدوات » والمعاهدات » والرسائل 
وغيرها» ومنها ما وضع لإخبار 
الأجبال الآتة ما فعلته الأجبال 
الغابرة كالروايات » واللاحم ©» 
والقصص »2 والأساطير » والتصاوير» 
والكتابات والنقوش » والتاثيل » 
وأقواس النصر » وشحرات الأنساب» 
والتراجم » والكتب »2 والمذكرات ©» 
وغيرها . والغاية من النقد التاريخي 
إبراز ما في هذه الوثائق من أصالة 
وصدق وضبط » ولا يتأتى للمؤرخ 
هذا التمحيص إلا إذا كان واسم 
الثقافة » حيطا بالملوم المساعدة 
كالافات » وعلم الخطوط »> وعلم 
الوثائق السياسية > وعلم الاختام 
والشارات » وعلم الئميات » وعلم 
الجغرافية > وعلم الآثار » وعلم 
الاقتصاد > وعلم الاجتاع »> وعلم 
النفس »> والفلسفة . 

أما الانتقاد اللفظي ( Gritique‏ 
عندط762 ) 4 فبو دراسة النصوس 


١6 


دراسة علمية» والغاية من هذه الدراسة 
تحري النص » وإعادته الى حالته 
الأصلبة . فاذا كان النص مكتوبا 
خط المؤلف وجب نشره حروفه 
وأغلاطه » وإذا كان منقولا عن 
نسخة المؤلف المفقودة وجب التدقيق 
فمه وإصلاحه » وذلك بالتعرف الى 
المؤلف > وعصره > ومصادره ©» 
وشوخه ©» وأقرانه » وتلاميذه » 
وذوقه »> ودوق معاصريه . وادا 
كان للنص عدة ا لسخ وحب على 
المؤرخ أن يقابل هذه النسخ بعضها 
بدعض . وان بين قممة كل نسخة 
بالنسية الى أختبا “ وأن برد منبا 
ما يعتمد على النسخ السابقة . الخ . 

وأما النقد الأدبي » فهو النظر في 
الأثر الادبي للحكم على قمته› 
وله عدة مناهج كالمنيج أذنار يخي 
والاجتاعي » والمنهج النفمي > المج 
الاصولى » والمنبج الجالي “ والمنبج 
التأثري » والمنبج المثالي وغيرها . 

۽ - الانتقاد بالمعنى الخاص هو 
إظهار عيوب الشيء دون محاسئه > 
وهو انتقاد نلق »رفك الانتقاد 
الإيحابي . ١‏ 

ويطلق لفظ الانتقاد عند 
بعض الفلاسفة القدماء على أحد 


أقسام المنطتى > أي على القسم الباحث 
في الحكم او القضية > ولكن الفلاسفة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الانتقادية » في الفلسفة الحديثة » 
هى مذهب ( كانت ) ©» وخلاصة 
هذا المذهب ان لمفاهم المقل المحض 
ومبادئه » استعالاً مشروعا » وهو 
أن يفكر الانسان في الأشاء تفكيراً 
موافة) مقولات العقل وصوره © وها 
أيضا استعمال غير مشروع > وهو 
أن بقلب العقل هذه المفاهم الى 
حقائق موضوعية > موجودة في 
الأعيان » وليس للنتائج التي يؤدي 
الما هذا الاستعمال غير المشسروع ما 
يسوغبا » بل العقل » الذي ييل 
بفطرته إلى إثبات هذا الوجود العبني 
للمفاهم » لا يستطبع أن يصل الى 
ذلك إلا بمخالفة شروط الاطق . 
وربما كان في وسع العقل العملي أن 
حي ء بحل للمسائل الي يمحز العقل 
النظري عن حلها » فمو يتبح لنا 


۱9۱ 


المحدثين أبطلوا البوم هذا الاستعال . 


الانتقادية 


Criticisme 
Criticism 


تفضل بعص الاعتقادات على بعص 
ويدفعنا الى قبول حلول عملية لا 
يكن إثباتها نظريا . 

لقد بالغت الانتقادية الحديثة 
في النتائج التي يمكن استخراجها من 
هذه المىادىء ¢ فطليت من المقل 
العملي أن يقدم لنا اسباب الثقة 
بالمقل النظري > وجعلت الأخلاق 
أساس العلم والبقين . وذهبت كزعيمها 
( كانت ) إلى أن العقل ينشىء المعرفة 
وفقاً لصوره ومقولاته » إلا أن هذه 
الصور والمقولات التي تنطبق على 
عام التجربة لا تنطبق على عام 
الشيء بذاته ¢ ومثل الانتقادية الحديثة 
Néo-Criticisme )‏ ( في القر ن التاسع 
عشر هو الفيلسوف الفرنسي (رينوفيه) 


.) Rénouvier ( 


في الفرنسية 

الاناء هو العلاقة المنطقية بين 
الفرد والصنف الذي هو أحد ا ظ 
ويرمز الى هذه العلاقة بالاشارة : (3) 

ويطلق الانتاء »> في علم الاجتّاع » 
على العلاقة التى بين الفرد » والاشاء 
التي علكبا . مثال ذلك : ان 


الانسان الابتدائي يعتقد » كما قال 


( لفى بروهل ) > ان بين الفرد 

والاشياء التي يلكها مشاركة 
في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
يال 


الاتحراف هو الممل عن الشيء » 
والعدول الى جانبه » ويطلق في 
العلوم الطبيعية على الشذوذ عن الخط” 
عن القبام بوظيفته الطبيعية » أو 
امحراف احدى الظواهر عن قانوتها 
العام . ويطلق قي علم النفس على 
تمل احدى. الوظائف عن غابتها 


الانجاء 


oF 


Appartenance 


Participation ١‏ ) توحب ان بکون 
لكل تأثير في هذه الأشياء صدى في 
جسم الفرد نفسه »> ولا بنجي الفرد 
من هذا التأثير ان تكون الأشاء 
التي يلكا بعيدة عنه » اؤ منتزعة 
منه » وداخلة في ملك غيره » فن 
نسبتها اليه في وقت من الأوقات 


تحمل المشاركة بينه وبيئها داممة 
Lévy - Brühl, L’ãme primitive)‏ 
P.132 - 150‏ .م ) 

الاعراف 
Aberration‏ 
Aberration‏ 
Aberratio‏ 


الطبيعية » كانحراف الغريزة » أو 
على الاضطراب الذهني الموقت » الذي 
يوقع المرء في الخطأ » أو ال#فاقض › 
او النسيان » عند كلامه على موضوع 
بعرفه . وجملة القول : إن الاغحراف 
هو الخال الذي يعرض لبعض 
الوظائف العضوية > أو النفسية » 
قبعوقها عن بلوغ غايتها . 


والانحراف ( clinamen‏ ( “ عند 
اببقوروس »> عدول الجواهر الفردة 
عن خط سقوطبا في الخلاء > عدولا 
تلقائيا صغيراً » يؤدي إلى تكوين 
الم كات ولولا ذلك لامتمرات 


ا 
فى الاتكلدزية 


الانحلال هو التفكك » ويطلق 
على الانتقال من المؤتلف الى ا مختلف» 


الفرنسمة 
الاتكلمزية 


ف اللاتدذمة 


.هن)' .هنا' 


الاندفاع هو النزوع التلقاني الى 
الفعل » ويرادفه الىل الشديد» 
وضده الكف > او الامتناع عن 
الفعل . وتسمّى القوة التي تدفم الى 
الفعل بالدافءة » ويطلق على صاحبها 
اسم المندفع » وهو الذي لسر ع الى 
الفعل دون روبة وفكر. 

واذا فقد المرء قوة الاندفاع 
تعطلت افعاله الارادية »> كما انه 


الا نحلال 
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تسقط في الخلاء » مسن دون أن 
تاتقي أو تتجمع لتأليف الأشياء . 
ومبدأ الانحراف هو المدأ الذي 
استند اليه ( لوكرس ) في اثبات 
حرية الإرادة . 


Désintégration 
Disintegration 


ومن الصحمح الى الفاسد ( مج ) > 
وهو ضد الام أو التكامل . 


الاندفاع 


Impulsion 

Impulse 

Impulsio 
اذا ازدادت قوة اندفاعه کان کا‎ 
يقول امروٌ القبس مكراً مفراً مقلا‎ 
مديراً معاً “ كحلمود صخر حطه‎ 
السيل من عل.‎ 
ومعنى ذلك ان الافراط في الاندفاع‎ 
حالة تحمله عاجزاً عن الحكم على‎ 
نفسه بارادته . وشدة الاندفاع قد‎ 


تنشأ عن الافراط في المل “او عن 


تقصير الارادة ف المنع ( “(Inhibition‏ 
او عن كلبها معا . 

والدافع ( ءازمه26 ) عند علاء 
النفس هو المحرك » ويطلى على كل 


سمب |نفعالى او لا سُعورى مرك 


) ر ٠‏ الدافع ( 5 
والدافعة عند الأطباء هي القوة 
الى تدفع الفضول . 


اندفاعة الحياة 


Elan vital 


شاع اصطلاح اندفاعة الحياة في 
اللغة الفلسفية يعد انتشار كتاب 
التطور المبدع ل ( هنري برغسون ) 
عام ٠۹٠۷‏ + والمقصود بهذا الاصطلاح 
قوة الحباة الأصلية » التي تنتقل من 
جيل من البذور الى آخر » بواسطة 
كائنات عضوية تامة »> تؤلف هوزة 
الوصل بين تلك البذور 

قال (هنري برغسون ) : «لا 
كانت اندفادة الماة باقية على خطوط 


النطور التى تتوزعها 2» كانت هي. 


الملّة العمقة للتغيرات “> ولا سما 
لتلك التي تنتقل في نظام » وتتجمع 
بعضها فوق بعض »© لابداع الأنواع 
klدıدة.) (L’évolution créatrice,‏ 
p.95.‏ 

وقفال أيضاً : « کا سارت 
اندفاعة الحباة في طريقها» ازداد 
انقسامها وتشعبها » وكا تقدامت 
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الحماة تىددت مظاهرها › ولكن 
وحدة الأصل » الذي ترجع اليه » 
تحعلها متممة بعضها لبعض ©» وإن 
كانت متضادة رمتنافرة » (م.ن. 
ص : ۱۱۳ ) . 

وقال أيضاً : غابة ما تردد 
اندفاعة الحماة ان تحصل عليه دفعة 
واحدة » خلال اختراقها للادة » هو 
تمع الطاقة » لاطلاقبا في قغوات 
لبنة قابلة للتبدل » تقوم في نهاياتها 
بأعمال متموعة . فلو كانت قدرتها 
غير محدودة » او او كان في وسعها 
بلا ريب ان تاجح في عملما » ولكن 
اندفاعة الحماة متناهية ¢ وهي قد 
عم تكويتها عند حصوها في الوجود » 
فلا يمكنها ادن ان تغلب على 


الحماة عنده مصدر الحماة في تطورها 


الانسان أصله انسيان 2 لآن 
العرب قاطبة قالوا في تصغيره 
( أنيسيان) > وهو إما فعليان من 
الآنس » والآلف فيه فاء الفاعل » 
وإما أفعلان من النسان » حتى 
لقد قبل انه سمي انساناً » لآنه 
عبد المه فنسي »© والانسان للذكر 
والانثى » ويطلق على أفراد الجنس 
الشري . ومن أساليب القرآن انه» 
اذا كان المقام مقام التعبير عن المفرد » 
يذكر الانسان نحو كل انسان ألزمناه » 
وإذا كان مقام التعبير عن الجمع » 
يذكر الناس » نحو ان الله لذو 
فضل على الناس . وأكثر ما أتى 
في القرآن باسم الانسان عند ذم 
وشر : قتل الانسان ما أكفره» 
وكان الانسان عجولا ( راجع كليات 
أبي البقاء ) . والنسبة الى الانسان 


الانسان 


ML) 


E 


Homme 
Man 


Homo 
إنساني » كالنفس الانسانية » والمقل‎ 
الانساني » والصورة الانسانية»‎ 
والقوى الانسانية » والأعمبال‎ 

الانسانية . الخ . 

والفرق بين الانسان والرجل عند 
علاء الشريعة أن الانسان جنس » ٠‏ 
والرجل نوع » كالمرأة » أما عند 
المناطقة فان" الانسان نوع » والحبوات 
چ 

وسواء أكان الانسان نوعا من 
الرئيسات ( Primates‏ ( » كا يقول 
علاء الحموان » أم كان ذا مرتية ( 
خاصة تيزه عن سائر الأنواع 
الحبوانية » فإن يئيته قريبة من 
بنمة الثدييات المالية » ووظائفه 
العضوبة مُسسبة بوظائفها . 

والصفات التى يتميز بها الانسان 
عق ماكز الحيواناها .فى اتاب 


قامته » وضخامة قحف ه >2 ووزن 
دماغه »> وقدرته على الكلام » 
ويشرته العارية من الوبر » ورأسه 
المملوء من الشعر » وأنفه البارز 
فوق فمه » وذقنه المارزة > وبداه 
الممتدتان في استقامة ذراعمه» 
ورجلاه العموديتان على ساقيه » ونمو 
عضلات فخذيه وأوراكه الخ . 
وللانسان من حيث هو كائن حي 
عدة وظائف كالتغذي »2 والاحساس» 
والحركة »> والتوليد . 
التغذي هي التنفس »> ودوران الدم » 
والمضم » والتمثيل » والافراز . 
والانسان » عند الفلاسفة › هو 
الحيوان الناطق (تعريفات الجرجاني) » 
الحسوان جنه 2 والناطق فصله . 
قال ( ابن سينا ) : « ليس الانسان 
شاا بات حبوان » أو مائت » 


وظائ .۰ 


او أي شيء آخر © بل بأنه » مع 
حموانيته » ناطق ©» ( النحاة »> ص 
١‏ ) . وقال أيضاً عند كلامه على 
المعاني التي تلثم منها حقيقة الانسان : 
« مثال ذلك الانسان » فإنه يحتاج 
أن يكون جوهراً » ويكون له 
امتداد ف أبعاد تفرض فمه طول 
وعرضاً وعمقاً » وان يكون مع 
ذلك ذا نفس » وأن تكون نفسه 


الل 


نفس يفتذي بها » ويحس > ويتحرك 
بالارادة » ومع ذلك يكون بحبث 
يصلح أن بتفهم المعقولات ويتعلم 
الصناعات ويعلمما ... فاذا التأم 
جمبع هذا حصل من جملتہا ذات 
واحدة ؛ هي ذات الانسان» (الشفاء» 
المدخل الى المنطق » ص ۲۹ »> طبعة 
القاهرة ) . وقال الفارابي : « ان 
الانسان منقسم الى سر وعلن > أما 
علنه » فهو الجسم المحسوس بأعضائه 
وامتساحه » وقد وقف الحس على 
ظاهره » ودل التشريح على باطنه» 
وأما ر ة٤‏ فقوى روخة »+ ( زا 
قصوص الحكم > )۴١‏ . 

ويرى الفلاسفة الإشون ان 
الانسان هو المعنى القاتم بهذا البدن » 
ولا مدخل للبدن في مسمّاه » ولیس 
المشار المه بأنا هذا اشكل المخصوص» 
بل الانسانية المقومة لهذا الكل > 
فالإنسان إذن شيء مغابر لجملة 
أحزاء البدن . 

ولکن جمبور المتكلمين يرون 
أن الانسان عبارة عن هذه البنية 
المغصوصة المحسوسة > وعن هذا 
الكل المجسم المحسوس »> فاذا قال : 
آنا أكلت » وشربت » رمرضت › 
وخرحت »> ودخلت » وأمثالها» 


فاا يريد بذلك البدن » وعبارة 
الأشعري : ان الانسان هو هذه 
الجملة المصورة ذات الأبعاض 
والصور . 

والحق ان الانسان مؤلف من 
هذه الجملة الحسية المصورة » ومن 
تلك الجملة النفسىة المؤلفة من 
الحالات المتداخلة » كالانفمال ؛ 
والاحساس » والادراك » والتعقل » 
والارادة > فهو إذن جسم > وعقل . 
قال (باسكال ) : ليس الانسان 
ملكا ولا حسوانا » ومن تعاسته 
انه » اذا أراد أن يكون ملكا » 
صار حبوانا . 

ويرى بعض الصوفية أن الانسان 
الكامل الحقبقي هو البرزخح بين 
الوجوب والامكان » والمرآة الجامعة 
بين صفات القدم » وصفات الحدثان» 
وهو الواسطة بين الحتى والخلق . 
وبه » وبمرتيته يصل فيض الحق » 
والمدد الذي هو سبب بقاء ما سوى 
الحق » الى العالم كله علواً وسفلآ » 
ولولاه لم يقبل شيء من العام المدد 
الالمي . 

قال الجرجاني في تعريفاته : 
« الانسان الكامل هو الجامع لجميع 
العوالم الانهية » والكونمة » والجزئية » 


\oY 


وهو كتاب جامع للكتب الالهية 
والككونية » فمن حبث روحه وعقله 
كتاب عقلي مسمى بأم الكتاب» 
ومن حيث قلبه كتاب اللوحالمحفوظ» 
ومن حيث نفسه كتاب المحسو 
والاثبات ... فنسبة العقل الأول 
الى العالم الكبير وحقائقه بصنا 
نسبة الروح الانساني الى المدن 
وقواه » وان النفس الكلية قلب 
العام الكبير » كا ان النفس الناطقة 
قلب الانسان » ولذلك لسمى العام 
بالانسان الكبير » . 

الانسان الصانع (Homo faber)‏ 
هو الانسان من جبة ما هو صانع 
ماديا ومعنويا » انه يصنع الأشياء 
ويصنع نفسه » ويقابله الانسان 
العاقل (H. Bergson, _ La pensée‏ 
.) 105 .ص et le mouvant,‏ 

والانسان العاقفل (Homo‏ 
)Sapies‏ هو الانسان الذي بتولد 
من تفكير الانسان الصانع في صنعه» 
وهو تفكير ومعرفة وارادة. 

والانسان الاقتصادي 0ص ) 
)oeconomicus‏ هو الانسان الذي 
يكون سلوكه محدداً بالمصالح 
الاقتصادية وحدها دون أي دافم 
عاطفي او اخلاقي او ديني. 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في للاتينية 
الانسانية تدل على ما اختص به 
الانسان من الصفات »© وأكثر استممال 
هذا اللفظ » في اللغة العربية » إنما 
هو للمحامد » نحو الجودة » والكرم » 
وغيرها . 
والانسانية عند الفلاسفة القدماء 
هى الممنى الكلى المجرد الدال على 
ما تتقوم به ماهية الانسان . والدليل 
على ذلك قول ( ابن سينا ) : « مثل 
الانسانىة » فانها في نفسها حقيقة 
ما » وماهية » ليس أنها موجودة 
فى الأعيان » أو موجودة في الأذهان 
مقوما لحا » بل مضاف السا » ولو 
كان مقوماً لها » لاستحال أن يتمثل 
ممناها في النفس » خالا عا هو 
جزؤها المقوم » ( الاشارات ص ۸ ) . 
والانسان عندم لا ببلغ أعلى مراتب 
الانسانية إلا بإخراج ما في قوته 
الى الفعل » حت يصمح إنسانا كاملا . 
قال صاحب الرسالة الجامعة: 
د ولذلك قال الحكم إنه من كان 


الانسانية 
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Humanité 


Humanity, mankind, 
humaneness 


Humanitas 


للملم ألزم » وعليه أحرص » وأدوم» 
وفبه أرغب » فيو الى كال الانسانية 
أقرب » ( الرسالة الجامعة » الجزه 
الأول » ص ٩۲‏ ) . وقال ( أبو حيان 
التوحيدي ) : «الانسانية أفتى» 
والانسان متحرك الى أفقه بالطبع» 
ودائر على مر کزه » إلا أنه مرموق 
بطسمته » ملحوظ بأخلاق بهيمية . 
ومن رفع عصاه عن نفسه » وألقى 
حيله » وسئب هواه في مرعاء » 
وم يضبط نفسه عا تدعو اليه بطبعه » 
وكان لين العريكة لاتباع الشهوات 
الردية » فقد خرج عن أفقه وصار 
الى أرذل من البهيمية لسوء ايثاره » 
( المقاسات ص ١7‏ 4 المقايسة ۴۷ ). 

وللانسانىة في الفلسفة الحديشة 
ثلاثة معان : 

١‏ ) الانسانية هي المنى الكلي 
الدال على الخصائص المشتركة بين 
جمبع الناس » كالحماة » والحيوانية» 


والنطق » وغيرها . وهذا المعنى 


شببه بالمنى القديم الذي نجده عند 
فلاسفة العرب . 

؟) الانسانية هي جموع خصائص 
الجنس الشري المقرمة لفصله النوعي › 
التي تميزه عن غيره من الأنواع 
القريبة . مثال ذلك قول ( أوغوست 
كومت ) : دان المثال الأسامي 
للتطور الانساني فرديا کان أو جناعياً 
يقوم في علم الاجتاع الوضعي على 
تغلب إنسانيتنا على حيوانيتنا» 
Auguste Comte, Cours de‏ ) 
philosophie Positive, 596 leçon,‏ 
ad finem, 4e éditıon, VI, 721 )‏ 
( راجم a.‏ لالاند Lalande,‏ 


. ( Vocabulaire; art. Humanité 


ع) مجموع افراد النوع الانسالي 
من حيث انهم يؤلفون موجوداً 
)اعا » قال ( اوغوست لومت ): 
« ان الفلسفة العامة المستنتحة من 
الدراسات الوضعية تعد الانسان 
او الانسانية - أول الكائنات 
المعلومة » . وسو يقد هذا اللفظ 
أحيانا » فيطلقه على مجموع أفراد 
الجنس البشري الذين أسبموا في 
تنسة الصفات الانسانية إساما. 
فمليا . وهذا المغنى الأخير هو 
المعنى المقصود بقوله : الانسانية هي 
الموجود الأعظم . 


الانسجام 


في الفرنسية 
الاتكليزية 
في اللاتشة 


.حن' . 


الانسجام في اللغة جريان الماء» 
تقول : انسجم الماء والدمع » فهو 

جم » اذا انسجم أي انصب . 
وانسجم الكلام انتظم . 

والانسجام عند البلغاء هو أن 
يكون الكلام لخلوه من التعقيد 
متحدراً كتحدر الماء المنسجم ٤‏ 


10۹ 


Harmonie 

Harmony 

Harmonia 

وداد » لسهولة تر كببه ¢ وعذوية 
ألناظه » وعدم تكلفه وحسن 
تأثيره في النفس » أن بسل رقة. 
رادا قري الانسجام ف النثر حاءت 
فقراته موزونة بلا قصد . من ذلك 
ما وقع في القرآن موزونا بغير 
قصد >» كقوله من الكامل : و 


ومن البسيط : فأصبحوا لا يرى إلا 
مساكتهم » ومن الوافر : و مخز هم 
وينصركم عليهم 0 الخ 8 ومن أمثلة 
ell‏ الجاري من شار الفصحاء 
وول اي تام 

نقل فؤادك حمث شت من هوى 
وقول المنني : 

ولو ان الحماة تبقى لحي 

لعددنا أضلنا الشحمانا 

وإدا لم يكن من الموت مد 

فمن العحز أن تحوت جانا 
أحده عام > والآخر خاص : 

فالانسجام بالمعنى العام هو أن 
تنتظم أحزاء الشيء ¢ وتأتلف وظائفه 
المختلفة » فلا تتعارض » ولا تتنافر » 
إذن وحدة ف کر 0 أو هو تأائف 
موافق » وتر کیب جميل » وترتيب 
متناسى . 
والانسجام بالمعنى الخاص هو 

ائتلاف الآلحان » أو هو التأثير الجسل 
الذي يحدثه في النفس سماع عدة أصوات 
موسمقبة في زمن واحد . وفرقوا 


بين الأنغام المتولدة من سماع أصوات 


مختلفة حادثة معا » والأنغام التولدة 
من سماع أصوات متعاقبة » فسموا 
الأولى انسجاما » أو توافقا » وائتلافاً 
Harmonie )‏ ) » وسموا الكائية لحن 
( مملوديا  Mélodie‏ ) . 

وللانسجام عند الفيلسوف (لممفيتز 
Ln‏ ) معئى أخص >2 وهو 
الانسحام الأزلي أو التناستى الأزلي » 
وهو في اللاتشية ) Harmonia‏ 
وفي الفرنسسة 
Harmonie préétablie (‏ ) ’ وفي 
الاتكليزية ) Precstablished‏ 
harmony‏ (. 

والمقصود بهذا الانسجام الأزلي أن" 
بين المونادات ( 840232068 )” وهي 
المواسن الماد الى بعالك نا 
الكون » انيناما كديا »فين لاتؤثر 
بعضها في ں٤‏ ولكنها ركبت منذ 
الآزّل حت تسار الواحدة نيا موازية 
وعلى الرغم من تفرقها 
وانفصاهاء في تعمل جميعاً في اتفاق 
دقبق وانسجام تام . ان في كل (سوام) 
تغيرات داخلية خاضعة للحتسة 
المطلقة » وهذه التغيرات منسجمة تام 
الانسجام مع التغيرات الداخلية الحادثة 
في الجواهر الأخرى . لأنها تابعة لممدأ 
واحد خالى . ويشبه ( لبشتز ) هذا 


( praestabilita 


للاخرى . 


اللامادية واتفاقها ف نظام وأحد ¢ 


التوقيق > بين سز 
دفر فة من رحال الموسيقى يقوم كل 
مم ددوره مسق ع ن الآخر > وقد 
احلسوا 2 صسسث لا ری يعضوم بعضا ¢ 
ما دام کل مهم دعزف وفق المذكرة 
الو سمقمة ¢ فادا ما سمعةهم دعز فون 
e‏ ف وقت واحدد وحدت ف عزفمم 

وأخلائ الاندجام » عند بعض 


فلاسفة الأخلاق > هي الأخلاق الق 


Go. is. 


أنشأه إنشاء - رياه » 


الخلق أي ابتدأ خلقيم » وأ 3 الله 
السحاب رقعه ٤‏ انثا دارا : بدأ 
بناءها . قال (ان جى ) فى تأدية 
الأمثال على ما وضعت علمه : يؤدى 


ذلك 5 كل موضع على صو ر ته الي 
سي ۾ في هسدنه عليها ©» 

الإنشاء ء في المرض الذي هو للكلام . 
وأنشأ يحكي حديثا : حعل » وأنشأ 


1١١ 


ف استعمل 


الانشاء 


۹1 


د عو الى 


انسجام قوى النفس ©» 
واتسحام المصالح الفردية في المحتمع . 


والانسجام ء ند ) قوريه ( (Fourier)‏ 


.هو الخالة الاجمّاعية الي سودها 


الاتفاق التام 2 والسعادة الكاملة 5 
والانسجام عند بعض علاء الاقتصاد 


تولده الخرية الفردة ٠‏ ) ر 


(Bastiat, Harmonies économiques 
وهو في نظرم افضل‎ 


الاقتصادي المقمد أو الموجنّه . 


Construction 
Construction 


Constructio 
: دفعل کذا ¢ وبقول كذا‎ 
. واقبل‎ 


دضعها 8 


ايتدأ ء« 
وفلان بنشيء الأحاديث أي 
قال الزجاج في قوله تعالى : 
« وهو الذي أتغا جنات معروشات 
وغير معروشات » أي ايتدعبا » 
وابتدأ خلقہا . وکل من ابتدأ شيئاً 
فهو قد أنشأه » « والمنشآت في البحر 
كالأعلام » هي السفن التي رفع قلعما » 
وإذا لم يرفع قلمها فليست نتت . 


فالانشاء إذرتف هو البناء 
وهو الخلق 
Creation (‏ ) والايحاد » قال ( ابن 
سينا : « واجب الوجود هو مبدع 
المبدعات > ومنشىء الكل » ( الرسالة 
النيروزية ص ه8١‏ ) . ومعنى الخلق 
إيحاد الشىء الذي بكون مسبوقاً بمادة 
( ر : 325 إبداع ) . وقد يقال 
الانشاء على إخراج ما في الشيء من 
القوة الى الفعل » وهو كا بطلق على 
الكلام الذي ليس لنسيته خارج تطابقه 
أو لا تطابقه » كذلك بطلق على فعل 
المتكلم أعني إلقاء الكلام الإنشائي > 
ويقايله الاخمار » وهو على نوعين : 
لقاع أي -موضوع: لطلت: المتخلم 
شیا ل يكن بعد » وطلي أي موضوع 
لطلب المتكلم شيئاً من غيره . وهذين 
النوعين أنحاء مختلفة مذ كورة في كتب 
المعانى . 

العام الانكائة » عند زان 
خلدون ) * مقابلة للاحكام الخبرية » 
لأن الاولى تأمر بالعمل او بالترك » 
والثانية تقرر الواقع كا هو . وفائدة 
الانشاء مقترسة منه فقط وفائدة الخبر 
منه ومن الخارج بالمطابقة ( ر : 


< ( Construction ) 


المقدمة » ص ۳۷ ( 
والحد الانشائى ( Déliniion‏ 


۲ 


Constructive‏ ) في الرياضيات هو 
الحد الذى ننشىء به المعنى المتصور في 
أذهاننا » فإذا عر”فئا العدد » قلنا : 
هو مجموع وحدات من جنس واحد › 
وإذا عرفنا الخط المستقم » قلنا: هو 
الخط الناثىء عن حركة النقطة في 
سمت واحد » وإذا عرفنا المثلث قلنا: 
هو السطح المستوي الناشىء عن تقاطع 
ثلاثة خطوط مستقمة . وهكذا 
ننشىء المعنى الرياضي »> كا ننشىء 
جمبع المعقولات المتصورة في الذهن 
من دون أن ننسبها الى أشباء خارجية 
تطابقها » أو لا تطابقها . 

وقد ذهب الفبلسوف ( غوبلو ) 
الى أن البرهان الرياضي كله هو استنتاج 
Déduction Constructive) Jlij‏ (. 
قال : « البرهان هو الانشاء » ولا 
برهان الا على الأحكام الشرطية ؛ 
لأنها هي التي تدل على ضرورة العلاقة ؛ 
فاذا برهنت على أن فرضية من 
الفرضيات تستلزم تالا ما » أنشأت 
هذا التالي على أساس الفرضية » . 
"م Goblot, Traité de Logique,‏ ( 
2 ). وقال أيضا : « البرهان على أن 
مجموع زوايا المثلث يساوي زاويتين 
قامتين يرجع الى انشاء ثلاث زوايا 
حديدة معادلة لزوايا المثلث الثلاث > 


ومساوية لزاويتين قامتين» ( م . ن 
ص ۲۷۲ ) » وقال أيض] : « البرهان 
على أن حاصل ضرب الطرفين في كل 
تناسب عددي مساو لحاصل ضرب 
الوسطين يرجم الى انشاء مساواة بين 
جدائينعلى أساس هذا التناسب » ( م. 


الانصاف 


e 
› أخذ نصفه‎ 


أنصف الشىء : 


وانصف بين الخصمين : سوى بها > 
وعامله) بالعدل . 

والانصاف في اصطلاحنا هو 
الشعور التلقائي الصادق ا هو عدل أو 
جور . ومنه قول المعري : الدين 


انصافك الأقوام كلهم . 

ويطلق ايضاً على ما بعتاده 
الانسان من التوقفيق بين سلوكه 
وشعوره بالعدل » فکل من جم ل 
سلو كه مطابقاً للمثل الأعلى للمدل كان 


۱۹۳ 


ن »ص ۲۷۵ ) . 

فالبرهان الرياضى اذن انشاء ينتقل 
فيه العقل من الالام ار 
من العام الى الأعم N‏ الى 
الكلي “> وهو مصحوب بشاهدة 
منطقية ضرورية . 


Equité 

Equity 

Aequitas 
والانصاف في علم الحقوق مقابل‎ 
للتقيد ينص القانون »> لأنه عدل‎ 
طبيعي » لا عدل شرعي »© وهو أسمى‎ 
من القانون الوضعي »> وأ كثر مرونة‎ 
نه . قال ( كوندياك ) : الفرق بين‎ 
الانصاف والعدل ان الانصاف يوحب‎ 
الحكم على الأشاء حسب روح‎ 


الحكم علمها بحسب نص القانون . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

يطاق لفظ الانطباع على بجموع 
الأفعال الفيزيولوجية التي تحدث 
الاحساس »> وله ثلاثة اقسام : )١(‏ 
التأثير الفيزيائي أو الكمميائي المتصل 
بأطراف الأعصاب ال (۲( 
انتقال التأثير الى المخ » (۴) حدوث 
تغير في المح مقابل هذا التأثير . 

وقد يطلق الانطباع على التأثير في 
أطراف الأعصاب الحسمة لا غير » أو 
يطلق على الشعور كله من جبة ما هو 
مصطبغ بلون انفهالي خاص مقابل 
للفعل الخارجي > وهو بهذا الممنى 
الأخير مضاد للتفكير وللحكم المبني 
على التحليل . 

والفرق بين الانطباع والتبببج » 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

الانطواء عند ( يونغ ) هو الاتماه 

الى الداخل » والانتباه لأحوال الآنا » 
والذهول المصحوب باعتزاز النفس » 


الانطباع 


Impression 


Impression „feeling 


ان التهبج » أخص والانطباع أعم » 
لان التهبيج ( او الاثارة ) لا يطلى الا 
على قسم من الانطباع » وهو التأثير 
المتصل بنهايات الأعصاب الحسية » 
على حين ان الانطباع قد يشمل 
الأقسام الثلاثة التي قدمنا ذكرها . 
والانطباعية (Impressionnisme)‏ 
طريقة بعض الفنانين » او الكتاب > 
او النقاد » الذين يقتصرون على الممل» 
او الحكم »2 وفقا لانطباعاتهم 
المياشرة »> دون الاستعانة مىادىء 
العقل » أو قواعد الفن المحردة ؛ تقول 


انطباعية الكاتب . والنقد الانطباعي 
والتأثري . 


الانطو أء 


Introversion 
Introversion 
وعدم مؤالفة المدئة 1 ويتمتز الشخص‎ 
المنطوي على ذاته بحساسية بالغة تحمله‎ 


على التكم » والتلسح بالرمز . 


والانطواء ضد الانساط» الذى بوجه 
المرء الى العالم الخارجي » EF‏ 
اجمّاعبا » سريم التعبير عن أسرار 
قلبه » مقلا على الأزراء» محا 
للأشاء الجديدة . 

اماعند ( لوسن ) فإن الانطواء 
مضاد للانساط والا_تطان معا » 
ذلك لأن المرء لا ينطوي على ذاته 


الفرنسدة 
N‏ 


5 اللاتشة 


20 


e. 


انفعل مطاوع فعمل »2 تقول : 
فعلت الشىء فانفعل » كقولك : 
كسرته اک > وقد اطلق في اللغة 
العربية اول على احدى مقولات 
آرسطو ( ان يتفعل 2255158 )> وهی 
ضد مقولة : ( أن يفعل 0۸ذاAc‏ ( 
قال ( ابن سينا ): الانفعال « هو نسبة 
اموه ال ف المي 
كالتقطع والتسخن » ( النح اة » ص 
۸ ). وقال ( الغزالي ) : « الانفعال 
هو نسبة الجوهر المتغير الى الجوهر 
المغير » فان“ كل" منفعل فعن فاعل»وكل 
متخن ومتبرد فعن مسخن ومبرد 


الانفعال 


۱1٥ 


للوروب من الو افع ٠‏ أو للملاحظة نفس 
بطريقة علمبة فحسب» بل ينطوي ع 
ذاته لامتحان شخصته » من جهة م 
هي موجود فاعل له هرتمة أعلى من 
مرتبة الجزئسّات المدركة . فالانطواء 
عنده مضاد ادن للاستبطان كمضاد: 
افق اللو ةلا اعناا: 


Passion, Affection 
Passion, Affection 


Passio, Affectus ,affectio 


يحكم العادة المطردة عند أهل الحق » 
وبحكم ضرورة الجبلة عند المعتزلة 
والفلاسفة » والانفعال على الجملة تغير» 
والتغير قد يكون من كيفية الى كيفية» 
مث لتصمير الشعر منالسواد الىالبياض » 
فإنه عيره الكبر على التدريج» وصمّره 
مسن السواد الى البياض قليلاً قليلاً 
بالتدريج» ومثل تغمير الماء من البرودة 
الى الحرارة » فإنه حيتا يتسختن الماء 
تحسر عنه البرودة قلملاً. قلملآ » وتحدث 
فمه الحرارة قلملاً قلملآً على الاتصال .. 
وعلى الجملة لا فرى بين ولك ينفعل 


كثيرة > وهي انواع الاتفعال بعينه» 
( معمار العلم » ص ه.؟  ۲٣۰‏ ) . 
ركان 3 اران + الالفعال فر 
اة الحاصلة المتأثر عن غيره سیب 
التأثير اولاً» كالهيئة الحاصلة للمنقطع » 
ما دام منقطعا » (التعريفشات ) . 
فالانفمال إذن ه- و التأثر » وقبول 
الأثر » (ر : الفاعل »2 والمنفمل » 
والقابل ) »> ولكل فعل انفعال » إلا 
الإبداع الذي هو من الله “> فپو إنحاد 
عن عدم > لا في مادة وحوهر . 

ومن معان الانفعال : « انه شىء 
يري على خلاف ما نري به الأمر 
الذي كدو ر ةر أ 
حمان التومدي › المقابسات ٩۱‏ ؛ ص 
٥‏ ) . وهذا المعنى قريب من معاني 
الانفمال في الفلسفة الحديثة » فنحن 
نطلق الانفعال على كل تغير نفسي لا 
ينفصل عن المدرك انفصال الكيفيات 
الخارجية عنه. 
معان : 

ذف الانفعال تغير ٤‏ الحساسية 
ناشیء عن سیب خارجي . ان هذا 
التغير مني على النزوع » ومحتلف عنه. 
قال ( لاشلىه Lachelier‏ ) : » ان 
الشعور بالانفعال ينطوي علن الشعور 
بالزوع الذي حدث ذلك الانفمال » 


وله عندنا عدة 


كا 


ولكن هذا النزوع لا يظبر لنا إِلَا 
بواسطة الانفمال » ( Psychologie et‏ 
٠ 137‏ وفي 
هذا القول إشارة الى توقف الانفعال 
على النزوع من جهة > واختلافه عنه 
من <هة ا . 

؟ ‏ الانفعال هو الشعور باللذة 
والآم» وها حالتان نفسيتان أوليتان » 
على عكس الميجانات ( الخوف 
والغضب »2 والآمل ) التي هي حالات 


نفسمة مركبة من الناحمدين النفسية 


) Métaphysique. Pp. 


والعضوية . 

- والانفعال ميل انتخابي أقل 
شدة وانتظاماً من الموى » وأقل 
ارتاط) بالعوامل العضوية . 

؛ ‏ والانفعال أخيراً هو يجموع 
الأحوال والنزعات الوجدانىة . يقول 
اوغوست كونت : 
الأدبي لا يستدعي وحدة حقيقضة ©» 
إلا بقدر ما سسيطر الانفعال 
على الفكر والعممل مع » 


Comte, Discours 


دان وجودن| 


( Auguste 


préliminaire, Pol, Pos. 1. 15 (‏ 
وهذا كله بدل على أن معنى الانفعال 
ف الفلسفة الحديثة لا يزال غير محدد » 
فو يدل عند بعضهم على الا ”مداد » 


أو الحال > او التغير» سواء أ كان سيبه 


خارجيا أم داخلياً » وهو يدل عند 
يعضوم على جمسع التغيرات الوجدانية 
اى الفكيرية ‏ جوقذل “ية اتواه 
Affectus (‏ أو Passions‏ ) عند 
( اسدينوزا ) على انفعالات الجسم التي 
تقوي قدرته على العمل أو تنقصها. 
ویری ( ديكارت ) أن من صفة 
الانفعال في حالة العشتى أن العاشق 
يحترم معشوقه أقل ما يحترم نفسه» وان 
من صفته في حال الصداقة أن الصديق 
يحترم صديقه بقدر ما يحترم نفه > 
وان من صفته في ال العاف ات 
العابد يحترم معبوده أكثر مما يحترم 
تند وض رفسي اعدا ان 
الانفعالات مدول إنحابية أو سلبية . 
وهذا الاختلاف فى معانى الانفعال 
E‏ ديه دادرلا اق 
اصطلاحنا » فهو يدل عندنا على جمبيع 
الككفيات الشعورية المتولدة مسن 
النزعات كاللذات »وال لاموالشيجانات. 
ونحن نسي هذه الكيفيات بالأحوال 
الانفعاة او الوجدانة ( كاة)٤‏ 
Ak‏ ) . (ر : افظ الوحدان) . 

التلواهر الانفعالية ( Les‏ 
ناعم 2 :(phénomènes‏ الاتفعاليات 
عند الحكماء هي الكدفيات المحسوسة 


الراسخة كصفرة الذهب» والانفعالات 


15 


هى الكدفيات المحسوسة الغير 
الانذمالية هي الوجدانيات المدركة 
بالحواس الباطنة » أو الظواهر المقايلة 
للظواهر الفكرية أو النزوعية . ان 
ججح الظواهر النفسمة مذسودة الى 
الانا . ولكن بعضها يمدو تارا لافس 
تبعبة تامة » حيث لا تستطبع أن 
تمصوره دضلا عذها ل وبعضها الآخر 
يبدو مستقلاً عن النفس کاستقلال 
الشىء الخارجي عن الآنا . فالظواهر 
الأول انفعالىة » والثانية عقلية أو 
فكرية . انك تستطيم أن تتصور 
المعافى ( كالانسان والفرس ) مستقلة 
تستطيع أن تتصور الأم إلا في نفس 
التألم . إذا تأثر أحد أعضاء الحس 
نثأ عن ذلك ظاهرة دات وحبين : 
أحدهما انفعالى والآخر فكري « 
فالوحه الاتفعالى هو الكدفية النفسية > 
أو التغير الذي حدث في المدرك » 
وهو لا ختلف عن المدرك »> ولا 
رفصل عله » بل المدرك الذي 
بحس براتحة الورد » يصمح هو نفسه 
تلك الراتحة . أما الوجه الفتكري فهو 
الكفية المحسومة المستقلة عن 
المدرك »> وهى ماثلة أمامه براها كما 


ترى العين مرثماتها . ونحن نطلق افظ 
الاحساس على الوجه الاتفعالي » ولفظ 
الحدس على الوجه الفكري › ولا 
مشاحة في الألفاظ . والفرق بين 
الظاهرة الانفعالية والكا قو لحف إن 
الظاهرة الانفعالية مصحوبة برد فعل 
يعبر به المدرك عن تأثره » في حنن ان 
التأثر المحض لا يستلزم مثل هذا الرد. 
ويطلق اصطلاح الذاكرة الانفمالية 


Mémoire affective ( ّْ‏ ) على تذكر 
الانفمالات القديمة ©» يتذكر 


الإنانآالامه ومخاوفه ل وقد تذكر 


فقد 


غمه وقلقه.وامله» وقد تغرورق عدناه 
بالدموع عند تذ کر موت صاحمه . 

Lalande, ر : لالاند‎ ( 
Vocabulaire technique et criti- 
de art. 


que la philosophie, 


. (affection 


إنكار الذات 
ف الفرنسمة Abnégation‏ 
5 الانكلمزية Abnegation‏ 
في اللاتيشة Abnegatio‏ 


وعن كل ما يروقه > ويلذ له » وبرغب 
فمه : وبطلق على تضحمة المرء 
الارادية باحدى نزعاته الطبيعية » 
او بکل شيء يخصه في سبيل غيره » 
دستعمله الزهاد ¢ ورحال الدين 1 مثال 


۱1۸4 


ذلك قول المسيح: في ا جنل متى : « إن 
اراد احد ان يأتي ورائي فلينكر نفسه 
ويحمل صليبه ويتبعني » فان من اراد 
ان خلص نفسه هلكها » ومن لك 
نفسه من اجلي يدها » لأنه ماذا 
ينتفع الانسان لو ربح العا وخسر 
نفسه » ؟ ( المحبل متى > الاصحاح 
السادس عشير ° ۲4 ©2 ۲۵ ۲١١‏ ) . 


ف الفرنسمة 
في الانكلدزية 
ع 
الإنبتة اصطلاح فلسفي قديم» 
معناه تحقسق الوجود العبني “> زعم 
( ابو البقاء ) انه مشتق من ( إن ) 
التي تفيد في اللغة العربية التأكيد » 
والقوة في الوجود. قال : 
اطلقت الفلاسفة لفظ الإنة على 
الوجود لذاته » لكونه اكمل 
الموجودات في تأ كيد الوجود » وني قوة 
الوحود» وهذا لفظ حدث لد من كلام 
العرب» ( كلماتابيالمقاء) . وزعم بعض 
المحدثين ان الإننّة لفظ معرب عن 
كلمة ( ابن ) المونائية التى معناها كان» 
او وحد »> واختلفوا ف ضط هذه 
الكلمة » فقرأها بعضهم آنية كيا في 
تعريفات الجرجاني وهو خطأ لأن 
الآنبة نسبة الى الآن . وة رأها بعضهم 
أنسّة نسبة الى ان المخففة »> وضبطها 
. وهذا كله 
خطأ لأن الايننة نسبة الى الآبن 


« وهذا 


واجب 


آخرون بالآيّة والأينسّة 


والأسة نسمة الى أي “> وتعتقد 9 


اشتقاق هذا اللفظ من ( إن" ) لا ينم 


الانئية 


۱۹ 


Eccéitè, Haeccéité 


This - 5 


Ecceitas, 1 


ان يكون بينه وبين ( اين 
تشابه . 

فالانية اذن تحقق الوجور العيني 
والدليل على ذلك قول الجرجاني في 
تعريفاته : « الإنية هي تحقق الوجود 
العبني من حيث مرتيته الذاتية » 
صاحب دستور العلاء : « 2 
التحقى » وتحقق الوجود العسني 
الذاتئة « 


) البونانية 


حمٿث مرثيته ا 
) الكندي ) : « ولسنا نحد مطلوياتنا 
من الحق من غير علة » 
كل کی را اللى» لآن سال 
و له حقيقة » فالحق اضطراراً 
موحود إذن لانات موح_ودة » 
( رسائل الكندي الفلفية » نشرها 
عمد اهادي ابو ردده» ص ٩۷‏ ) وقول 
( ابن سینا ) : 


وعلة وحود 


« من رام وصف شيء 
من الاشياء قبل ان يتقدم فيثيت أولاً 
إنسته فہو معدود عند الجکاء “من 
زاغ عن محجة الايضاح » ( رسالة 
الةو ى النفسانمة ل ص ١٠6١‏ من طعة 


لارا © دوقو فى الاقارات : 
« ولو توف إن ذاتك قفد خلقت 
أول خلةما صحبحة العقل واهيئة » 
وفرض انها على جملة من الوضع 
وة » حث لا تنصر اجز اوها ولا 
تتلامس اعضاؤها » بل هي منفرجة 
ومعلقة لحظة” ما فى هواءِ طلق > 
وجدتها قد غفلت عن كل شيء الا عن 
( الاشارات ص )١١8‏ 
« الإنية » الى هي 
غنازة عن و ر الا + 
ولذلك حوز ان ,قال ما الذي جعل 
الخحرارة موجودة » وما الذي جعل 
السواد في الحيز موجوداً » ولا يجوز 
ان يقال ما الذي جع ل السواد لوناً 
وما الذي جمله 
اله واداهة واقازة الل 
باشارة الحس »> كا يعرف تماير 
الصورة والمسولى » ( مقاصد الفلاسفة » 
طبعة مصر ٤‏ ص ه١٠‏ - ٠١5‏ ) 6 
ومعنى هذه النصوص كلها ان الانية 
تحةتى الوجود » لا الماهبة » وان التغاير 
بدنها وبين الماهمة » انما يدرك باشارة 
العقل » لا باشارة الحس . 

وما يزيد هذا الممنى وضوحا ان 
( الكندي ) قرن معنى الإنية بمعنى 
الفصل والخاصة» فقال : « والفصل هو 


دوت انتما ¢« 


وقول الغزالي ا 


لو 5 
سواداً » ويعرف تغادر 


1 


المقول على كثيرين مختلفين بالنوع هنمى ء 
عن اذكة الشيء فهو مقول على كل 


واحد من اشخاص الانواع ٠‏ مذْمیء 
عن اندها » وقال : « والخاصة هي 


المقولة على نوع واحد وعلى كل واحد 
من أشخاصه منيئة عن انّية الشيء » 
( رسائل الكندي الفلسفية ص ١١9‏ 
٠خ‏ ) »> وشسيه بذلك فول 
( الفارابي ) . « الفصل لا مدخل له 
في ماهية ا فإن دخل ففي 
انكيته » 0 ص 58 ) 
وقول ( ابن 00 فنكون كل 
لفطل ذاقي 0 على ماهية اعم 2 
وسمّى حذس] » واما دال على ماهية 
5 وشمى انوع 6 ؤاما «الاعلق 
: ( الشفاء » المنطق 
المدخل » ص 4 ) »2 ومعنى ذلك 
كله ان الفصل كالناطق للانسان هو 
الذي يدل على إنيته > ومرتيته 
الذاتية بالنسبة الى غيره من انواخ 
الحموان » وهو الذي يدل على 
تحقق وجوده العيني . 

ونمتقد ان قلب الانبة الى اية 
في يعض النصوص ير جع الى کون 
الفصل مقولآ في جواب أي شيء هو 
والمترجم الذي نقل كلام ابن سينا الى 
اللغة اتيش ترجم لفظ الاننة بلفظ 


إننة وسمي فصلاً » 


ess (‏ 0121 ) تارة» وبلفظ ( 1231© 
هندس) اخرى » مم ان اللفظين 
مختلفان » وفي بعض النصوص الصوفسة 
مايوم بأن المقصود بالإنسة هو 
الانا (ع[) » لذلك قرأها بعض 
المستشرقين إنيّة بدلا من إنكية . 

وسواء اقلت الانبة نسبة الى الأنا 
او الأيندة نسبة الى الوجود في المكان » 
او الآينّة ننسة- الى المقول فى وات 
اي شيء هو »2 او الإنبة نسية الى 
( إن" ) فان جمسع هذه الالفاظ تدل 
على تحقق الوحود . 

وجملة القول ان الإنسة 


ف اللاتيشة 


الأول هو المتقدم > وهو الذي 
ليس قله شيء »> وله استعالان : 
احده) ان يككون اسما قيتصرف › 
ومنه قوهم : ماله أول” ولا آخر >“ 
والثاني ان يكون صفة » أي أفعل 
تفضل يعئى الاسبق » قنعطى له 


الاو ل 


۷۱ 


E٤٤ (‏ ) هي تحقتى الوجود العيني 
تاها فرت من ممتئ المؤزية © لآن 
الهوية هى التشخص © أو الوجود 
الخارجي › أو الماهية مع التشخص . 
وهي الحقيقة الجزئية . والفرق بين 
الانية والماهية ان الاذية تتضمن معنى 
الوجود» والماهمةلا تتضمنه » والفرقبين 
الإنمة والحهذية “¢ ( Haccéité‏ ) 
ان الهذية تدل على ما به کون الشيء 
هذا الشىء لا غيره “ و كثيراً ما نحيء 
افظ الانية والهذية يمعنى واحد » حق 
ان دون سكوت ( Duns Scott‏ ( 
جعل الهذية مبدأ التفرد الذاتي . 


Premier 


First, Former, 
Early, Prime 


Primarus, Primus 


حكم غيره من صب أفمل التفضيل 
من دخول هن عليه ونع الصرف 
قال ( الجرجاني ) في 
تعريفاته : « الأول فرد لا کون 
غيره من جلسه سابقاً عله » ولا 
مقارنا له » » فقسّد تقدم الأول على 


٠. وعدمهة‎ 


غيره باضافته الى جنه © ولذلك 
قال المحققوان + لا قال الله أول 
الاسام ا اول كي لاجم لا 
دوافقها ولا هو مثلها. ناذا اا 
الأول في حتی الله باعتبار ذاته » فان 
ذلك يعنى انه تما! ل تک فمه » 
E‏ عن العلل » وأنه لم يسبقه 
في الوجود شيء » وانه لا يحتاج الى 
و «هو الأول 


غيره والآخر « 


( قرآن کرم »لاه ۴ ) 24 وتفسير 
الأول في صفة الله عز وجل أنه الأول 
والآخر لبس بعده 

وذ شان 00 الأول في 
E‏ لفخر ) » أول 
ET‏ 
فيمتئع EEE‏ 
لامتناع كوية أولا لول نفيةة واخرا 
لآخر نفسه » بل هو أزلي لا أول له » 


ليس وله شيء ۽ 


وأبدى لا آخر له » وهو الآخر الذى 
و جميع الموجودات في 558 
الترقي وملوك الالكين ( كليات أبي 
النقاء ) . ۰ 

وللأول في اصطلاحنا عدة معان : 

- الأول هو المتقدم بالزمان‎ ) ١ 
وهو يدل على الأقدم في التعاقب‎ 
الزماني » وعلى المتقدم في ترتيب بعض‎ 
الجمل » مثال ذلك قولنا : العصر‎ 


يفنل 


العساسى الأول > وحروف المحاء 


الأولى » قال آرسطو : « يقال قبل في 
الزمان ... وهو ماکان أدعد من الآن 
ممل حر وبا ( اط روا ( قبل دروب 


(اطروا ) 

أبعد من الآن ©» بريد ان ما كان قبل 
في الزمان الماضي 
الآن الحاضر مل قولنا ان حرب 


) ممديأ ( لآن حرو ب 


هو ما کان أبعد من 


رشد ؛ تفسير ما بعد الطعة » حزء 
۲ ص ٥۷۱‏ ) . 

؟ ) الأول هو المتقدم في المرتبة 
المنطقية - وهو كتقدم ااال 
التتيبجة © وتقدم البديهيات على 
النظريات 2 ومن الأمثلة الدالة على 
ذلك المعاني التي لا يحتاج إدراكها الى 
معرفة المعانى الأخرى > والقضايا الى 
لا تستطيع اا يا 
أخرى . فبي أولية من الناحية 
المنطقية لاستغنائا عن غيرها . وللأرل 
من الناحمة المنطقة ثلاثة وجوه : 
الوجه الأول هوالنظر الى الأساس 
الذي دستند المه العلم »> فماعتبار هذا 
الأساس يمكننا أن نقول : ان الأول 
هو الذي لا يستطيع العقل أن يضعه 
موضم الشك لوضوحه وصدقه 
وبداهته » ولكونه بهذا الاعتبار 


يصلح لتعليل غيره من الحدود » 
تمق صدى الفضاها. الأخرى 
ال مه #الاتئه الأول 
Premiers principes )‏ ( أو الأولمات 
فان الءقل اذا توجه الها » م يفتقر الى 
شيء أصلاً من حدس وتجربة أو غير 
ذلك » كقولنا الواحد نصف الاثنين 
والكل أعظم من الجزء » فان هذين 
الحكمين لا يتوقفان إلا على تصور 
الطرفين » والمراد بتصور الطرفين ما 
هو مناط الحكم » فاذا حصل هذا 
التصور لم يتوقف الحكم على شيء 
آخر أصلاً شرط سلامة الغريزة » 
وقد تسمى الاولمات بالمدهمات › 
وهي قسم من المقدمات اللمقمشة 
الضرورية . والوجه الثاني - همو 
التنظم المنطقي للحقائق الاستنتاجية » 
فالأول بهذا الاعتبار هو الحكم أو 
الحد الذي نقدمه على غيره في سلسلة 
الاستنتاج » لوضوحه أكثر من غيره » 
بل لكونه مدأ للأحكام الأخرى » 
فقد يكون الحكم شفيا لخفاء في 
تصور طرفيه » ولكننا نقدمه على 
غيره في سللة الاستنتاج › 
لأنه أساس وميدأ لجميع الأحكام 
الأخرى . والوجه الثالكث - هو 
التحليل © فان الأول هنا هو الذي 


NY 


يطلق على الحد الأخير في التحليل 
العقلى » فهو أول لآن التحليل لا 
سناع سد مان IS‏ 
إذا كان مطلوبنا البرهان على قضة 
من قضايا الهندسة كان التحلمل العقلى 
عبارة عن ربط هذه القضية بقضمة 1 
عدة قضايا أسط منبا» فتكرن 
القضة السيطة ميدأ » وتكون القضية 
المبرهن عليها نتيجة لها » ويقوم هذا 
التحليل على تأليف سلسلة من القضايا 
أوها القضبة المراد إثاتها » وآخرها 
القضبة المعلومة » فاذا سرت مسن 
الأولى الى الأخيرة كانت كل قضة 
نتيجة للق بعدها » وكانت القضية 
الأول نفسها نتيجة للقضية الأخيرة 
وصادقة مثلها . فالقضمة المراد إثباتها 
هي الأولى في الزمان والقضية الأخيرة 
المعلومة هي الأولى في الترتيب 
المنطقى . 

م ) - الأول من الناحية 
النفسية .وهو الذي بكون نقطة 
الابتداء الواقعبة (Terminus a quo)‏ 
في تأليف الحكم أو الاستدلال» أو في 
النمو التكويني أو التداعي . 

ع - الأول من الناحية الوجودية 
أو الفلسفية ‏ وهو الذي يكون سبب 
وجود الشيء وعلته الغائية أو الفاعلة » 


كقولنا : المحرك الأول » أو المسداً 
الأول » أو الواجب الوجود بذاته . 
قال ( سسله ‏ )6ع5186 ) : « يقال 
ان الله أول الموحودات »> لأنه أول 
الحقائق . و کا يقال في ترتيب الأشاء 
إن كل شىء نحىء من الله » وانه هو 
نفسه لا ا 0 شيء » فكذلك يقال 
في ترتيب الأفكار ان جميع المباديء 
تستنتج من الل » وأنه هو نفسه مدأ 
نفشهع» Manuel de Philosophie‏ 
d’ A. jacques, Jj. Simon, et‏ 
Saisset, Théodicée I, 1) .‏ 
٥‏ ) الأول هو المتقدم بالشرف 
والقيمة - يطلق الأول بالشرف على 
الأعلى والاهم والآميز » تقول : هذا 
عقل من الطراز الأول » وهذا الرجل 
أول الرجال > وهذه المرتبة هي 


الأولى » قال ابن رشد: « يقال الرئس 


الا ولي هو المنسوب الى الأول » 


قبل المرؤوس لكون الرئيس أقوى 
من المرؤوس »> وأعلى مرتبة منه » 
( تفسير مابعدالطبيعة » ج؟» ص۷۲٥).‏ 

فائدة ‏ ذكر ابن رشد في تفسير 
أقوال أرسطو ستة وجوه للمتقدم 
والمتأخر : أحدها المتقدم بالزمان » 
والثاني المتقدم ف المرتة > والثالث 
المتقدم بالشرف »> والراسمع المتقدم 
بالطبع » والخامس المتقدم بالسيبية » 
والسادس المتقدم في المعرفة . وفي 
كتاب المقولات لأرسطو ايضاح لكل 
واحد من هذه الأقسام فليرجع اليه 
( ر . أيضاً : ان رشد » كتاب ما بعد 
الطببعة » وهو القسم الراسع مسن 
تلخيص مقالات أرسطو» ص »١6‏ 
وتفسير ما بعد الطبيعة ج ۲ » ص 
٥۷۷ - 5‏ من طبعة بويج 
Bouyges‏ ) . 


Primaire 
Elementary, Primary 


Primarius 


وله عدة معان » وهي : 


١‏ الأولي في الزمان » كالتعلم 
الأولي“ فهو متقدم على التعلم الثانوي » 
لأنه يشمل جمبع أفراد الشعب » 
ودف الى نشر المعارف الضسرورية 
ا المقل:: 

؟ ‏ الأولي في الوجود » 
كالامتداد » والحركة > والمقاومة » 
فبي بالقياس الى المادة صفات أولية » 
تخلاف اللون والحرارة والرطوبة فبي 
صفات ثانوية . ٠‏ 

ولاو لق على ا ي 
Caractérologie (‏ ) هو المتميز بردود 
الفعل المماشرة . 

+ .- والقطاع الاولي في علم 
الاقتصاد هو القطاع الزراعي “> وضداه 
قطاع الصناعة »> وهو القطاع الثاني » 
وقطاع الخدمات» وهوالقطاع الثالث. 

۽ - والأقسام الأولية في 
التد. يف هي الأقسام التي تشمل أ كبر 


2. 
عدد من الافراد 8 


فى الفرنسية 
ی الاتكليزية 


ي 


الاولىات هى المقدمات الىقىشة 
الضروردة ل وتسمى بالمسادىء الأولى ¢ 


ه- والتشكلات الأولية في علم 
النفس هي التشكلات القدمهة »2 او 
المؤلفة من عناصر قلملة العدد . 

والأولي ايضاً ( Primordial‏ ) « 
هو المتقدم في الزمان او المتقدم 
بالخطورة او الضرورة “* تقول 
الحاجات الأولىة » أي الضرورية . 

والأولمة ( primaul'‏ ) صفة 
الذيء الذي تل اكان الأول بقوته » 
أو قممته » او ٠‏ طورته . ومنه قوهم 
اولة اليل العمل ومعتى هذه 
الأولمة ليد انم ان الاهتام 
بالعقل العمل متقدم على الاهتام 
بالعقل النظري » وان العقل العملي 
مبني على مسلات لا يدر کا العقل 
النظري. . واولية الارادة 
Primauté de la voinnté (‏ ( 
عند ُوبئهاور هي القول أن حقيقة 


الانس ن هي الارادة » لا العقل . 


Principes premier د‎ 
First principles, 
Laws of thougt 
¢ ومادې»ء المنطق‎ ٤ والىد سات‎ 


ومادىء الحقل ¢ وهي ما لا محتاج 


العقل في معرفته الى وسط . قال ( ابن 
سينا ) : « الاوليات هي قضايا 
ومقدمات تحدث في الانسان » من 
جبة فوته العقلية »> من غير سبب 
يوجب التصديق بها إلا" ذواها .. 

ومثال ذلك ان الكل اعظم ال 0 
وهذا غير مستفاد من حس ولا 
ستقراء ولا شيء آخر.. واما 
التصديق بهذه القضية » > فهو من 
جملة الانسان . ( النحاة ص : ٠١١‏ ) 
وقال ايضا : « واما الأولمات فبي 
القضايا التي يوجبها العقل الصريمح 
لذاته ولغريزته لا لسبب من الأسباب 
الخارجة عنه » ( الاشارات » ص 
٦ه‏ ) . قمعنى الأوليات ادن الممادىء 
العقلية البدييية بذاتها » وهي التي تنظم 
المعرفة > ويوجبها العقل الصريح لذاقه. 
والأولمات قسمان : : قسم يشتمل على 
ذا اة ومشتقاته » وقسم يشتمل 
على مبدأ العلة الكافبة ومشتقاته . 

١‏ - أمامبداً الهوية 
164 ) فبو قولنا: ماهو هو» 
وما ليس هو ليس هو »2 ويعير عنه 
بالقانون التالي : ( ب ) هو ( ب )> 
وهو الثل الأعلى للآ-كام التحليلية » 
لان هذه الاحكام توجب أن رن 
الموضوع والمحمول متساويين . 


Principe ( 


ومن 


۱۷٦ 


مشتقات ممدأالهوية (N):‏ ) مد أالتناقض 
(Principe de cohtradiction )‏ 
وهو القول : إن ااشيء نفسه لا عکن 
ان يككون موجوداً ومعدوما في 
زمان واحد (۲) وهيدأ نفى الثالث 
Principe du tiers exclu )‏ ) وهو 
القول : ان القضمتين المتناقضتين لا 
تصدقان ولا تکذبان معا › لأن. لا 
وسط بينه) . 

؟ - واما مبدأ العلّة الكافية 
Principe de raison Suffisante (‏ ( 
فمو القول ان لكل شيء علة كافسة 
توجب وجوده © وان الوحود 
الحقبقي وجود معقول › ودسمّى 
هذا المبدأ بمبدأ المعقولية الكلرة 
Universelle intelligibilité )‏ ( . 

ومنمشتقاتهذا المبدأ مبد أالسيسة 
Principe de causalité )‏ ( و دا 
القوانين ) Principe des lois‏ ( « 
و مىدا الحتمسة ( Principe du déter‏ 
minisme‏ ( « ومبدأ الجوهسر 
Principe de Substance )‏ )رو صدأ 
الغائية ) Principe de finalité‏ ( « 
وقد فصلنا القول في هذه المصطلحات 
عند كلامنا على معنى المبدأ . 

وقصارى القول : ان الاوليات 
مرادفة للمبادىء العقلمة » والضروريات 


والىدېىات ) Axiomes‏ ) “> وهي 
البادىء التي يسلم بها لآنها واضحة 
يستخدم في العلوم » او في علم دون 
علم و البدييهي ( Axiomatique‏ ( < 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

آثر فلانا على نفسه : فضّله 

وقدمه » وآثره إيثاراً ٤‏ أكرمه » 

فمعنى الإيثار إذن : أن تقدم غيرك 

على نفسك في النفع والدفع عنه » وهو 
ضد الأثرة ( ر : كلمة أنانية ) . 


وقد يدل على الايثار بلفظ الغيرية 


وهو لفظ حديد واشعة ( ا وغوت 


كومت ) للدلالة على هذا المعلى .. 


قال : الغيرية هي أن تريد الخير 
لغيرك » وان تبذل نفسك مختاراً في 

وهذا الميل الى نفع الآخرين أصيل 
في الانسان » إلا أن طائفة من الفلاسفة 
انكرت ذلك » فزعم ( لاروشفو- 
كولد ) : أن الإنسان لا يحب إلا 
الخاصة » وزعم ( آدم سمىث ) 


۱۲ 


الايثار 


ففنل 


ما له صلة بالبدهية » ونظام البدييات 
Axiomatique (‏ ) هو دراسة نقدية 
لممادىء البرهنة الهندسية . 

( ر + البدييات » المبدأ ) . 


Altruisme 


Altruism 


والفلاسفة النفعبون أن (الغيرية) مشنقة 
من الآنانبة» أو حب الذات » بواسطة 
التعاطف » وزعم ( جيمس ميل ) 
و(استوارت ميل ) و ( هربرت 
سبنسر ) : أن الأنانية هي الأصل » 
وأن التطور الاجتاعي هو الذي أمّى 
الى تولد الغيرية منها . 

ولكن ( أوغوست كومت ) 
و( لبتره )و ( دور كبام ) وغيرهم 
يذهبون الى ان الشعور بالايثار أصيل 
في الانسان كالآناتية » وان كلا )ملين 
ناشيء عن وظائف الخلية الحية » 
فالأنانية تنشأ عن وظفة التغذي » 
وهي التي تدفع الكائن الحي الى البحث 
عا يحتاج اليه من الغذاء في سبيل بقائه 
ونموه » والايثار بنش عن وظيفة 
التناسل > وهي التي تدفع الكائن الحي 


الى إنسال كائن آخر يحضنه 
حق يصبح قادرا على الحماة بنفسه . 
قال ( دور كهايم ) : «هحبث يوجد 
الاجتاع يوجد الايثار ... فلا ينبغي 
أن يقال إذن أن الايثار قد تولد من 
الأنانىة » لأن هذا التولد لا يمكن أن 
یم الا بابداع الشيء من العدم . والحق 
ان هذين المحر كين الأساسيين للسلوك 
الإنساني موجودان منذ البدء في جميع 
النفوس البشرية » . 

وقد يطلق لفظ الايثار على كل 
فمل هدف الى. نفع الآخرين » وإن 
كان ذلك الفعل خالا من الميل اليهم . 
فاذا قلت لك : أحسن الى عدوك لم 
أطلب الىك بهذا القول أن تحب من 
يبغضك أو من يسيء اليك فحسب » 
بل أردت به أيضا أن تحسن إلى من 
تبغضه . إن الايثار بهذا المعنى لا يدل 
على ميل من ميول النفس » بل يدل 
على مط من أنماط السلوك . 


۱۷4 


وقصارى القول ان للإيثار معنبين 
أحدها نفسي والآخر خلقي . فلفظ 
الإيثار يدل من الناحية النفسية على 
شعور الإنسان بميله إلى غيره > وهذا 
الشعور قد يكون ناشْئأ بالطبع عن 
الروابط الموجودة بين أفراد الجنس 
الواحد » وقد كون ناشت عن التأمل 
أو عن إنكار الذات . وهو يشتمل في 
نظر ( أوغوست كومت ) على الحب» 
والاحترام » وطببة النفس . 

ويدل من الناحمة الخلقية على 
المذهب المضاد لمذهب اللذة» أو مذهب 
الفردية > أو مذهب النفعبة . وهو 
مذهب الخير الذي مجعل غاية سلو كنا 
الفردي نفع الناس ودقع 
الضر عنهم . وقاعدته "ا قال 


. ( أوغوست كومت ) : أن تحسافي 


سبيل غيرك وأن تجمل الحب مبدأك > 
والنظام دعامتك ¢ والتقدم هدفك ٠.‏ 


الفرنسية 
١‏ لانكلىز دة 


اللاتيسة 


.ص :ص is.‏ 


الإحاب ٤‏ االغة الاثيات » يقال: 
وجب الشيء وجوبا : ثبت ولزم » 
وأوجبته أيحاباً . وأوجب الشيء 
صيره واجبا » واوجب البيع الزمه “ 
واوجب لفلان حقه راعاه » يقال : 
قد فملت ذلك ايجاباً لحقه . 

والاحاب عند الفلاسفة «هو ايقاع 
النسبة وايحادهاء وفي الجملة هو الحكم 
بوجود محمول لموضوع » ( ابن سينا » 
النحاة »> ص ١8‏ ) وهو تقيض السلب 
Négation )‏ ) كما ان الاثات 
نقيض النفي . « والاحاب يستدعي 
ودود الموضوع > والسلب لا يستدعمه 
يمعنى أن الموجمة اذا كانت خارجمة 
وجب وجود موضوعبا محققا » وان 
كانت حقيقية وجب وجود موضوعبا 
مقداراً » والسالية لا يحب فسا 
وجود الموضوع على ذلك التفصيل » 
( كلمات ابي البقاء ) . 

وليس ف الاحاب زيادة ولا 


02 
نقصان ¢ لانه لا وسط دده وين 


الايجحاب 


الخال 


Affirmation 
Affirmation 


Affirmatio 


السلب» فإما ان يكونالحكم موجا» 
وأما ان يكون سالا » بل الاحاب 
والسلب لا يجتمعان في الشيء الواحد » 
وهذا نتيجة ابدأ عدم التناقض . 
وفرقوا بين الايحاب والتصديق › 
فقالوا : الايحاب مطلقاً هو ايقاع 
النسبة بين المحمول والموضوع > أما 
التصديق فمو ايقاع النسية او رفعبا » 
وهو نقيض الشك » أو نقيض التوقف 
عن الحكم > وله درحات » ودكون 
ايجايا او سلا > فالاحاب أخص 
والتصديق أعم ( ر : كلمة تصديق ) . 
ومن معاني الإيحاب الاضطرار وهو 
مقابل للاختبار » لأن المختار إن شاء 
فعل » وإن لم يشأ لم يفعل » وهو الذي 
يصح منه الفعل والترك . أما الإيحاب 
فانه غير متصور في حى الموجود 
المتصف بحرية الاختمار . ومع ذلك 
فبعض فلاسفتنا القدماء يعتقدون أن 
الايحجاب صفة كيال بالنسبة الى الله » 


ع دقو لون إن مدأ العالم موحب 


بالذات . والظاهر أن مرادهم من 
الايحاب أن الله قادر على أن يفمل » 
ويصح منه الترك 2 الا أنه لا يترك 
المتة » ولا ينفك عن ذاته الفمل > لا 
لاقتضاء ذاته إياه» بل لاقتضاء الحكمة 
إيحاده » فكان إذن فاعلاً عندم 
بالشيئة والاختيار أيضا » فهم يدعون 
الكمال في الايحاب » لا على معنى 
الاضطرار الذي ممل الفاعل غير قادر 
على الترك » بل بمعنى أن هذا الإيحاب 
إذا اقترن بالحكمة لا يحول دون وصفه 
تعالى بالاختمار . والمعتزلة مع ايحابيم 
علىالل ما أوجموه قائلون بکونه‌ختاراً 
بلا خلاف منهم 5 والفارابي وابن سينا 
يطلقان على الله اسم واجب الوجود 
ويقولان بصدور الموجودات عنه على 
سيبل الفيض . وقد ذكر ( مرزا 
شاهد ) في حاشية شرح المواقف ان 
الايحاب على اربعمة أنحاء . 
التبانوي » الكشاف ) . 

١‏ - الأول وجوب الصدور نظراً 


5ن 


بقطم النظر عن إرادة الفاعل وغاية 
الفمل . 

؟ - والثاني وجوب الصدور نظراً 
الى ذات الفاعل » بأن تكون الإرادة 
والغاية عين الفاعل > مع قطع النظر 


LS 


عن الخارج » وهذا محل الخلاف بين 
الفلاسفة والمتكلمين . 

+ - والثالث وجوب الصدور 
نظراً الى إرادة الفاعل » والى المصلحة 
لمقرتبة على الفمل » وهذا عل الخلاف 
بين الأشاعرة والمعتزلة . 

4 - والرابع وجوب الصدور بعد 
الاختبار . 

ومن معاني الاحاب التلفظ الذي 
صدر عن أحد العاقدين أولاً أ 
جانب كان » وقد سمي امجابا لأنه 
موحب أوحود العقد اذا اتصل به 
القىول ( 5ه:63مءءء شق ) › والقمول 
عبارة عن لفظ صدر عن الآخر ثانا . 

والقضايا الموحمة ( Propositions‏ 
affirmatives‏ ( ف المنطى إما أن 
تكون كلبة وإما أن تكون جزئية . 
فالموحمة الكلمة ( اكد Universelle‏ 
irmative‏ ( هي التي نكون الحكم 
فمها امجابا؛ على كل واحد من الموضوع » 
كقولنا : كل إنسان حيوان »> والموجبة 
j|‏ َة particulière affirmative)‏ ( 
هي التي يككون الحكم فيها ااب » 
ولكن على بعض من الموضوع ©» 
كقولنا : بعض الناس كاتب . ( ر : 
حكم > وتصديى »> وقضبة › 


٠ ) وسلب‎ 


أل 


الإيحاء في اللفة : الإشارة » 
والكلام الخفي » وكل ما ألقيته الى 
غيرك . يقال أوحى المه إحاة » أي 
كلمه بكلام يخفيه عن غيره › وأوحى 
ربك الى النحل أي أمرها أمر إلهام » 
وأوحى المهم أي أشار الهم “ 
وأو'حّت' المه كلدّمَته” » وبوحي 
بعضهم الى بعض ز خرف القول غرورا» 
معناه لسر" بعضهم الى بعض . وفي 
تعريفات الجرجاني : الإيحاء هو إلقاء 
المعنى في النفس مخفاء وسرعة . 

ونحن نستعمل البوم هذا اللفظ 
للدلالة على المعاني الآ تمة : 

١‏ ) فعل أوحى : أوحى البه أي 
واد في ذهنه فكرة » وهذا بنطبق 
على الأشخاص والأشاء مما » فتقول : 
(أ) أوحى الاستاذ الى تلسذه بفكرة» 
او عمل “او تجربة » (ب) والمعافي 
يوحي بعضها بعض] . 

٣‏ ) الايحاء اسم يدل على مايحدث 
في الذهن من فكر أو تصور بتأثير 
عامل خارجي . فلا إيحاء إذن إلا إذا 


الاعاء 


۱۸4۱ 


Suggestion 
Suggestion 
Suggestio 


أثار شخص » بكلامه أو فطه » في 
ذهن شخص آخر > فكرة” تؤثر في 
نفسه وقمدال مشاعره وسلوكه. ولولا 
هذه الفكرة التي جيء بها اليه مسن 
خاريج لا تىدل مجرى تصوراته ولا 
تغير سماق فعله . ولكلمة ايحاء بهذا 
المعنى مفهومان مختلفان : الاول » أن 
الفكرة الموحى بها تتولد في الذهن 
بتأثير عامل خارجي (كلمة أو 
إشارة أو حركة ) لا بتأثير عامل 
داخلي » والثاني » إن هذه الفكرة 
الخارجية تطعم ذهن الموحى إليه ٤‏ 
فتحر كه »> وتثير فيه فاعلية نفسية 
جديدة . 

+ ) ومع ذلك فان معنى الإحاء 
في الفلسفة الحديثة لا يخلو من اللبس 
والغموض »© فمعض الفلاسفة يشترط في 
الإبحاء أن بكون الموحى اله غير 
شاعر بأساب التأثير الذي حدث فيه » 
أو بالفكرة التي أوحي اليه بها“ 
وبعضهم بقول ان الموحى اليه قد يشعر 
بالتأئير » ولكنه لا ستطيمع أن 


بقاومه بإرادته . 

؛ ) أما في علم الأمراض العقلية 
فإن معنى الإيحاء واضح جداً . وهو 
عرض مسن أعراض مرض الَرّع 
( المستيريا او اختناق الرحم ) : 
وذلك انك اذا أوحبت الى المريض 
فكرة بالكلام أو بغيره » فان هذه 
الفكرة تنقلب عنده الى حادثة مر كبة» 
فتصبح فعلا » أو إدراكا » أو عاطفة 
مصحوبة بتبدلات عضوية من دون أن 
يكون لإرادته أو شعوره تأثير في 
ذلك » و كذلك النائم نوما مغنطيسيا» 
فبو لا يستطبع أن يقاوم بارادته ما 
أوحت اليه الكلمة أو الصورة فىفعل 
مايؤمر به » ويعتقد ما يقال له » 
ويحس أما يطلب منه أن بحس به » 
وقد ينفذ الفعل بعد البقظة » في الوقت 
المحدد له وإن كان لا يذكر ماجرى 
له في حالة النوم » فلا يعي فعله » ولا 
يشعر به إلا" من حيث هو واقع تحت 
مشاهدته الحسبة» كأنما هو فعل غيره» 
لا فعله الصادر عنه . 

وكا يتلقى الإيحاء في حالة النوم 
فكذلك يتلقى في حالة البقظة » إلا” 
أن تأثر الأشخاص الأسوباء بب لا 
يتصف بالا لية القسرية . وقد أطلق 
الفلاسفة على هذا الإيحاء الذي لا يفقد 


يديالا 


الشخص مقاومته اسم الإيحاء غير المعين» 
Suggestion indéterminée (‏ ( . 

ه) والاحاء الذاتي ) - Auto‏ 
Suggestion‏ ) هو أن دوحي الانسان 
الى نفسه بارادته أو بغير إرادته 
اعتناق بعض الحالات » كالشخص » 
الذي يطالع اعراض مرض في كتب 
الطب » فرتوهم أنه مصاب به , 

6 والاحاء التق Suggestion)‏ 
étrangère‏ ) هو أن بوحى شخص 
الى غيره بفكرة أو عاطفة اول ' 

Suggestion) Jz fll «lly (¥‏ 
û échéance‏ )هو الاحاء الذي نفد 
في موعد معين » أو عند اشارة متفق 
عليها » أو عند تحقق بعض الشروط . 

۸( والاحاء العقلى ( Suggestion‏ 
mentale‏ ( هو القول بإمكان انتقال: 
الفكرة » أو الأمر » أو الادراك » 
انتقالاً ماهر؟ مى شخص الى آخر 
دون وسط من كلام الأو أو فعله 
(ر: تلباشما Télépathie‏ ( „ 

٩‏ ) وقابلية الايحاء' التلقن 
Suggestibilité (‏ ( هي ! عداد 
الشخص لقمول الاحاء دسبولة . 

٠‏ ) والواحي والموحي (11اة©5118586) 
هو كل ما يوحي بالأفكاز أو العواطف 
أو الأكفال ار كتب ]اما تفز هذا 


اللفظ في مقام ادح فتقول : هذا 
الكتاب موح > بممنى أنه يوقظ 


في الفرلسية 
في الانكليزية 
قال 
ايزوس اله الحب عند المونان . 
وادروس ايضاً هو الحب أو 
الرغبة الجنسية الشديدة »> وهي مقابلة 
للصداقة ( éتانسة‏ ) والمحسة 
charité (‏ (. 
ولكن العلماء توسعوا بعد ذلك 
فى استعمال هذا اللفظ فأطلقوه على 
هوی . فب و يدل عند ( فروید ) 
واصحابه على الرغبة بممشاها العام » 
او على الاندفاع الذي حمل صاحبه 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 


14۳ 


الفكر » ويبعثه على التأمل . 


Eros 


على طلب اللذات الحسية » أو على 
الحب الجنسي الشديد »> وهم يسمونه 
بالمبدأ الفاعل»ويسمون طاقته المحركة 
پاللىبىدو ( لطا ) ( و : 
اللفظ ) . 

والنسبة الى ايروس (36هونامع8 ) » 
وهو ما يتعلق بالغريزة الجنسية > اي 
ما محر کہا وهيجها » او ينشأ عنها . 
والاسم Erotisme ) aia‏ ) أي 
الشتى »> وهو اشتداد المل الى 
الاستمتاع الجنسي 


هذا 


Etre, il est 
to be 


Esse 


جيء به من ايس وليس »> أي من 


حمث هو ولبس هو . قال اللنث أبس 

ةقد أميتّت'» إلا أنالخلمل ذكر أن 
العرب تقول : جيء به من أبس ولس 
أي منحيث هو موجود » وغير موجود؛ 
ولم تستعمل ابس إلا" في هذه العبارة » 
ونا معثاها كمعنى حيث هو قي عال 
الكينونة والواجه . وأبس ضد لس 
أو لا أيس » ومعتى لا أبس : لا وجد 
ولا وحود . 

وقد استعمل الفلاسفة ولدس ععنى 
الوجود والموجود» وليس كا استعملوا 
العدم . قال (الكندي ) : 
« يتضح لك أن الله جل ثناؤه » وهو 
الانية الحى التي لي تكن ليس > ولا 
تکون ليسا أبداً » لم يزل ولا يزال 
أبس أبداً» وانههو الحيالواحد الذيلا 
يتكثر بتة » وانه هو العلة الأولى الى 
لا علة الها» الفاعلة التى لا 
فاعل لها » والمتممة التي لا متمم لها » 
والمؤيّس الكل عن ليس » والمصير 
بعضه لبعض أسبابا وعللا » ( كتاب 


الابانة عن العلة اذ:!علة القريبة للكون 
والفساد » من ر are‏ الكندى 
الفلسفية > حقةه محمد عبد اهادي 
أو ريده ص 5١06‏ » القاهرة ٠966٠‏ ). 
وقال أيضا : «الفمل الحقي الأول 
تأبيس الأيسات من ليس. وهذا الفعل 
بن أنه خاصة لله تعالى الذي هو غابة 
كل علة » فان تأييس الادسات عن 
ليس »> ليس لغيره » (ر: رسالة 
الفاعل الحق الأول التام والفاعل 
الناقص الذي هو بالمجاز . م . ن » 
ص ۱۷۲ - ۱۸۳). وقال (ابن سينا): 
« ومنها مثل أن بكون الشىء عاناً 
بان شيئا ليس ثم يحدث الشيء فبصير 
غل باق الي اس( الاشارات + 
ص ۱۷4 ) . فأنت ترى أن افظ 
ابس يدل عندهم على الوجود أو 
الموجود > وهو كما قلنا ضد ليس 
الدال على العدم أو المعدوم . 
والمؤئيس عندم هو الموجد» 
والتأبيس هو التأثير » أو الاحاد . 


إيساغوجى - 15328086 - 


لفظ يوناني معناه المدخغل أو 
المقدمة » وهو عنوان الكتاب الذى 
وضعه ( فرفوري_وس ) الصوري 
Porphyre )‏ ) تلسذ ( أفلوطين ) 


۱A4 


اسکون شدخلا المقولات أو للمنطى:. 
نقله من السريائية الى العربية ( أبوب 
بن القاسم الرقي ) » و ( أبو عئان 
الدمشقى ) (ر : كتاب الفہرست لان 


الند » طبعة مصر ص 274١‏ ؤوس) »> 
وفسر معانيه (ابن زرعة )و (ابن 
ا ځار ) وشرحه كثيرون. وهو ببحث 
في بعض الألفاظ الدال-ة على المعاني 
الكلمة كالجنس > والنوع > والفصل » 
والخاصة > والعرض العام . 

وأكثر المنطقيين العرب يضدفون 
كتاب ايساغوجي الى كتب آرسطو 
المنطقية وجعلونه جزءاً من المحموعة 
المنطقية التي تسمى بالأورغانون » 


الابقاع في اللغة اتفاق الأصوات 
وتوقيعها في الغناء » وله في الاصطلاح 
معنيان . 

الأول عام » وهو اطلاقه على 
اتصاف الحركات والعمليات بالنظام 
الدو ري ) Spencer, First princip-‏ 
les, 2e partie, ch.x‏ ) . فاذا كانت 
الحركات متساوية الأزمنة» سمى 
الايقاع موص > واذا كانت متفاضلة 
الأزمنة في ادوار قصار » سمي الايقاع 
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organo)‏ )> وهي: )١(‏ ايساغوجي 
او المدخل (۲) قاطوغورياس أو 
المقولات (؟) ساري ارمانماس او 
العبارة (؛) انا لوطيقا الاولى أو 
التحلملات الاولى او القياس (ه) انا 
لوطيقا الثانية او التحليلات الثانية أو 
البرهان (5) طوبيقا او الجدل » 
(۷) سوفسطيقا أو السفسظة (۸) 
ريطوريقا او الخطابة (9) بويطيقا 

او الشعر ( ر : كلمة منطق ) . 


Rhythmus 


مفصلاً . ان تغاقب اللمسل والنار » 
وتعاقب الفصول الحارة » والفصول 
الباردة » وتعاقب أزمنة النمو » 
والانحلال 4 وتعاقب النشاط ©» 
والسكون > والمقظة « الوم کل 
ذلك يدل على ما في حركات الطسسعة 
من نظام ايقاعي ( Weber, Leryth-‏ 
(me du progrès, ch. IV p. 105‏ 

والثاني خاص وهو اطلاقه على 


نظم حركات الالحان » وازمنتبا 


الصوتية > في طرائق موزونة تسى 
بأدر ار الإبقا . ع . والفرق بين الإيقاع 
والوزن > 0 مؤلف من اقسام 
متساوية الأزمنة» على حين أن الايقاع 
مؤلف من اقسام متفاضلة الأزمنة » 

ف الى ذلك ان الوزن مؤلف من 
تعاقب ازمنة الالحان القوية واللمنة في 
نظام ثابت ومكرر 2 على حين أن 
الأبقاع مصحوب بنقرات مختلفة 
اکم والكيف ¢ تدل على بداسة 
واللين » فى احزائه . لا شك ان بعض 


في الفترنسية 
الانكلمزية 


e. a. f 


الإيمان في اللغة التصديق يقال : 
0 2 صدق 6 وضده التكذيب 
في الشر ع إظبار المشوع 
به الى » 


0 ان 
والقدول للشمربعة » ول أتى 
واعتقاده وتصديهف. ٠‏ فمن اعتقد» 
وشهد ٤‏ وعمل © فهو مؤمن غير شاك 
ولا مرتاب » ومن اعتقد وشهد ©» ولم 


الايمان 


LÎ 


اقسام الايقاع مطابقة لأقسام الوزن 
الا" ان هذه المطابقة لست متصلة 
ومستمرة . ذلك لأن الوزن المقرر في 
بداية التألئف يظل” على حاله حى 
نهاية اللحن » كأنه نظام ميكانيكي 
ثابت > في حين أن الانقام كثيراً ما 
يختلف باختلاف مراحل اللحن . 
واذا كان الوزن هو المقباس الممكانتكي 
الثاست فان الايقاع هو الابداع الففي 
المعير عن خلحات النفس . وما يقال 
على الايقاع الموسيقي يقال كذلك على 
ايقاعات الألفاظ في الشعر والنثر . 


Foi 
Faith 


Fides 


يعمل » فهو فاسق > ومن شېد وعمل 
ولم يعتقد فهو منافق ( ر 
الجرجاني ) 

والأصل في الايمان الدخول في 
صدق الأمانة » وهي النبة الى يعتقد 
الإنسان فما يظهره باللسان س الإعان. 
ولذلك قبل الإيمان أمانة » ولا دين 
لمن لا أمانة له . 


: تعريفات 


والامان في اصطلاحنا التصديق 
بالقلب . تقول : آمنت بالشيء أي 
صدقته » واعتقدته » ومعنى الاعتقاد 
هو القبول والاقتناع » لا بل مو 
التصديق الذي يطمئن له القلب من 
دون أن بؤيده » أو يكذيه برهان 
منطقي » أو مشاهدة حسبة . وهو 
مغاير للعلم » لأن العلم مبني على 


أسباب عقلية كافية » في حين أن 


الاعتقاد مني على بواعث قلبية » أو 
على أسباب عقلية غير كافية . 

وإذا كان التصديق فعلا إراديا » 
كان الاعتقاد المستقل عن الأسباب 
العقلية الكافية مظبراً من مظاهر 
حرية الاختيار » ونحن نطلق عليه 
اسم الايمان . 

والايمان هو الثقة المطلقة بشخص 
أو تقول عضموت الصدى » تقول : 
آمن بالشخص أو بالقول » وثق به » 
وآمن ما جاء فى العبد » اطمأن له 


فالاعان بهذا المعنى هو الثقة 
والطمأنيئة معا . 

ومن معاني الايمان تسلم النفس 
بالشىء تسلىما راسخاً لاتقل قوته من 
الناحمة الذاتبة عن قوة المقين . والفرق 
بينه وبين المقين أن المقينمستند الى أسباب 
موضوعمة »> في حين ان الإيمان مبني 
على أسباب شخصبة ذاتبة . ونا كان 
اقتناعك به مبنناً على اساب ذاتية » 
فانه من الصعب عليك ان تقلع به 
غيرك . 

والأفعال الإيمانية هي الأفعال التي 
تعبر عن الإعتقاد » وهي : 

١‏ ) الفعل الارادي الذي نوافق 
به على صحة قضية أغير بديهية © أو 
على صدق قول لم يقم عليه برهان 

٣‏ ) التعبير عن الامان الدينى 
باللسان > أو العبادات » أو الطاعات. 

م ) الاعتراف العلني بقبول رأي 


أو فكرة أو مبدأ . 


الاين ( الل ) 


في الفرنسية 
الانكليزية 


5 اللاتنشة 


تهنا 0 . 


أن سؤال عن مكان » فاذا قلت : 


où, lieu 
Place 


Ubi, locus 


أن زيد » فانما تسأل عن مكانه » وهو 


إحدى مقولات ا أطلقه 
الفلاسفة على المحل الذي يتسب اليه 
الجسم » فقال ( ابن سينا ): الان « هو 
كون الجوهر في مكانه الذي يكون فيه 
ككون زيد في السوى » ( النجاة» ص 
۸ ) . وقال ( الغزالي ) : من الان 
دما هو أبن بذاته » ومنه ما هو 
مضاف »© فالذي هو أبن بذاته » 
كقولنا : زيد في الدار او في الوق » 
وماهو أبن بالاضافة فمو مثل فوق » 
وأسفل » وة » ويسيرة » وحول » 
ووسط » ومابين » ومابلى ٤‏ وعند » 
ومع » وعلى » وما أشبه ذلك» ولكن 
لا يكون للجسم أبن مضاف مالم يكن 
له أبن بذاته » » ( معبار العلم > ص 
۷ ) . وقال رابن رشد ) : «ومثال 
ذلك أن الآبن كا قبل هو نسبة الجسم 
الى المكان » فالمكان مأخوذ في حده 
الجسم ضرورة » وليس من ضرورة 
حد الجسم أن يؤخذ في حده المكان » 
ولا هو من المضاف »> فان أخذ من 
حيث هو متمكن » لقته الاضافة » 
وصارت هذه المقولة يحهة ما داخلة 
تحت مقولة الإضافة » ( مختصر ما بعد 
لطبيعة» ص :م ). 

يستنتج من ذلك كله أن الآبن 
مو حصول الجسم في المكان 2 أي 


. (la philosophie II, 14 
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في الحيز الخاص به“ ويسمى هذا 
أينا حقيقياً . وعرافه ( الجرجاني ) 
بقوله : « هو حالة تعرض للشيء 
يسبب حصوله في المكان » » وعرافه 
( التهانوي ) بقوله انه « هيئة تحصل 
للجسم بالنسبة الى مكانه الحقيقي » 
أي « انه الهيئة المترتبة على الحصول 
في الحيز » ( كشاف اصطلاحات 
الفنون ) . وقد يقال الآبن لحصول 
الجسم فيا ليس مكانا حقيقيا له مثل 
الدار » والبلد » والاقلم > والعالم » 
فتقول مجازاً زيد في دمشتقى أو في 
القاهرة وتعني بذلك وجوده في مكان 
غير خاص به وحده . 

وتحن نطلق على الآبن لفظ المحل 
11٠ (‏ ) » وهو مكان الحلول » أعني 
الحيز الذي يشغله الجسم . يقول 
( دكارت ) : « أوضح ما يبدل عليه 
المحل» الوضعء لاالمقدار» أو الشكل. 
فاذا قلنا ان الشيء موجود في محل ما 
عنينا بذلك أن له وضع خاصا بالنسبة 
الى غيره من الأشاء» ولكننا إذا 
زدنا على ذلك انه يشفل مكانا أو محل 
معا » عنينا بالاضافة إلى ما تقدم 
أن له مقدار 1 و شكلا معبناً يستطبع 
مهما ملاه » Descartes, Principes de)‏ 


ومعنی 


ذلك ات ( ديكارت ) يفرى بين المحل 
الداخلى ) Lieu intérieur‏ ( والمحل 
الخار ع ) Lieu extérieur‏ ). 
فالمحل الداخلى عنده هو الامتداد 
الذي بشغله الجسم» وهو الجسم نفسه . 
أما امحل الخارجي فهو وضع الجسم 
بالنسبة الى الأجسام الأخرى المحبطة 
به . فاذا تحرك الجسم خيل المنا أنه 
ينقل امتداده معه » وانه يترك مع 
ذلك وراءه امتدادأ كان بشغله . وهذا 
ناشيء عن الفرق . بين المحل الداخلي » 
والممل الخارجي . الأول بتحدد 


في الفرلسية 
يطلق لفظ ( الابون ) على السنة 
الكبرى عند الرواقبين » وعلى القوى 
الأزلية الصادرة عن مبدأ الموجودات 
عند العرفانبين والافلوطيشين . 
ويطلق عند ( اوجنيو دورس 
Eugenio D’ors (‏ ) على بعض 


الاو ن 


۱۸4۹ 


بالملاقات الداخلية » والثانى يشحدد 
بالملاقات الخارجية » والفرق بين 
المحل » والامتداد »> والمكان >» ان 
المحل يدل على العلاقات الي تعين وضع 
الجسم بالنسبة الى غيره » في حين أن 
الامتداد » أو المكان » يدل على الفراغ 
اللانهائي المحبط بالأجسام كلها ( ر : 
امتداد » ومكان ) . 

ويطلق اصطلاح المحل الهندمي 
Lieu géométrique )‏ ) على مجموع 
النقاط المتميزة بخاصة واحدة . 


Eon 
الأنماط الثابتة على الدهر التي لا تتغير‎ 
»© بتغير العصور كالديكتاتورية‎ 
والاقطاعية في الانظمة السياسية‎ 
والكلاسيكية المقلانية في اشكال‎ 

الفن . 


ا اسار 


و 
الانكلمزية 


اللاتدسة 


‘Ge. Ga. 


الباطل نقيض الحق » ويرادفه 
الخطظأ > والككذب » والفساد» والعدم » 
تقول بطل الشيء بطلاناً »> أي ذهب 
اها وحن 4 ول ا : 
سقط حكمه » وأبطل فلان : جاء 
بكذب وادعى باط . 

والىاطل عند بعضهم عدم مطابقة 
الحكم للاعتقاد » وهو في نظرنا عدم 
مطابقة الفعل الذهنى لموضوعه الخارجى 
سواء أكان ذلك الففل کا 1 
تصوراً. ومعنى ذل كأن الى والماطل 
لا يستعملان في الاعتقاد والتصديق 
فحسب » بل يستعملان أيضا في 
التصور > على الرغم من أن التصور لا 
ينطوي بالفعل على الإيحاب أو النفي . 

والباطل اجمالاً هو الذى لا بكون 
صحيحا بأصله » على ان لنه في 
الاصطلاح عدة معان » منها : 

)١‏ الباطل هو غدم مطابقة الفعل 
۳ 


الباطل 


۱۹۴۳ 


Faux 
False 


Falsus 


للأمر الذي تريده » فتفعل فملاً لأر 
ما؛ وذلك الأمر لا ينشأ عن دلك 
الفمل . 

؟ ) والباطل أيضا هو ما أبطل 
الشرع حسنه» وعند الفقهاء من الحنفية 
هو كون الفعل بحيث لا يوصل الى 
المقصود الدنيوي أصلاً » وذلك الفعل 
يسمى باطلا ٠‏ ولذا قالوا : الساطل ما 
لا يكون مشروعاً بأصله ولا بوصفه 
(ر: كشاف اصطلاحات الفنون 
للتبانوي ) . 

۳ ) والماطل هو مالا فائدة منه 
ولاأثر ولا غاية له » قال (ابن 
باجه ) : « ان من الأمور التي يحب 
أن يعترف بها ان الطبيعة لا تصنع أمراً 
باطلا » ولا ني الوج ود أمر باطل 
أصلاً . وكل موجود إما أن يكورنف 
لأجل غيره أو لأجله » وما هو لاجل 
غيره فغايته اتصاله بذلك الشيء الذي 


وجد له » ( ابن باجه » كتاب النفس: 
ص ۷۰ ) . 

؛ ) والباطل من الأعمان ما فات 
معناه المخلوق له من كل وجه بحبث لم 
برق الا صورته . 

ه ) والباطل من الكلام ما يلفى 
ولا يلتفت المه » لعدم الفائدة في 
E‏ مسن كدي 
وان ل يكن كذباً ولا فحشا . 

١‏ ) والباطل عند الصوفية عبارة 
عا سوى الحق . 

والبطلان بالجملة ضد المقاء . قال 
( ابن سينا): « ولیس اذا وجب 


ي الفرلسية 
في الانكليزية 
والكلمة من المونانمة ( -15,50)655 
وما ) ومعناها الداخل والباطن . 
الماطن خلاف الظاهر . وهو من 
أسماء الله عز وجل . وفي التنزيل هو 
الأول والآخر » والظاهر والباطن . 
وقبل : الباطن هو علم السرائر 
والفّات . وقيل : هو المدتحب عن 
أبصار الخلائق وأوهامهم »> وقيل : 


الباطني 
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حدوث شيء ممحدوث شيء حب 
أن يبطل مع بطلانه . انما يكون 
ذلك اذا كانت ذات الشيء قامة بذلك 
الشيء وفيه . وقد تحدث أمور عن 
امور وتبطل هذه الأمور > وتىقى 
تلك الأمور اذا كانت ذواتها غير قانمة 
فيها » ( النحأة : ص ۴٠٠١ - ۳۰٣‏ ). 

۷ ) والحق والماطل بکونان في 
المعتقدات » والصدق والكذب في 
الاخبار والأقوال » والصواب والخطأ 
ف الآراء والمحتبدات . 

( ر: الخطأ» والغلط» والكذب). 


Esotérique 


Esoteric 


هو العام بكل ما بطن ‏ بقال : بطنت 
الأمر اذا عرفت باطنه . 

والباطني هو الرجل الذي يكم 
اعتقاده » فلا يظهره إلا" لمن شق ره ٤‏ 
وقيل : هو المخصص بعرفة أسرار 
الأشاء وخواصها . وقيل هو الذي 
يحكم بان لكل ظاهر باطنا» ولكل 
تنزيل تأويلا . فلفظ ( الباطني ) يدل 


إذن 0 معا 
) الباطني هو و ويطلق 

0 الذي يلقى داخل المدارس 
على طلاب بلغوا من العلم درجة 
تمكنهم من تفهم مسائله العويصة » 
كالدروس التي كان آرسطو بخص بها 
طلابه صباحاً ) acroamatique‏ ( “< 
فلا يتكلم فيها الا على المسائل البعيدة 
عن أفهام العامة » خلافا للدروس التي 
كان يلقيها مساءَ على الجمبور فلا يعالج 
فمها إلا المساثل الخلقية والسداسية 
القريبةمنالأفهام . ويسمى التعلم الذي 
يصرح به للعامة بالتعلم الظاهري » 
Exotérique (‏ ). 

٣‏ ) والباطني هو الخاص » ويطلق 
على كل تعلم تختص به عدداً محدوداً 
من السامعين » فلا تظهره الا لنفسك 
أو للذين يقومون منك مقام نفسك » 
لاعتقادك أن الحق مضنون به على غير 
أهله » وأنه حب أن يصان عن 
الابذلين والجاهلين » فلا يبلغ إلا إلى 
من رزقه الله فطنة وقادة » ودرية » 
وعادة . والى ذلك أشار ( ابن سينا ) 
بقوله : «فان وحدت Ee‏ 
عما يتسر ع اليه الوسواس »2 وبنظره الى 
الحق بعين الرضى والصدق فاته ما 


56 


سالك مه مدرحاً بجرا” مفرقاً .. 

وعاهده بالله وبيأعان لا خارج ه 
يجري فيا تؤتيه جر اك » متأسيا بك » 
فان أذعت هذا العلم » وأضمته > فإ 
بدني وبينك » وكفى بالك وكلا» 
( الإشارات » ص ۲۲۲ ) . 

اله 


+ - والباطني هو ي 
( teاoccu‏ ) وهو اأخصص ععرفة 
الاسرار والخفيات » كملم الجفر » أو 
علم الحروف >“ وهو علم يدعي 
انهم يعرفون به الحوادث الى 
انقراض العالم ( ر : الخفي ) › أو 
كالقبالة ( علدطهة0 )» وهو اسم يطلقه 
الببود على تفسير التوراة السري 
بالأرقام والحروف > (ر : قبال) 
او كعلم السحر والطلسات › و 
التنجم » والعرافة وغيرها . 

۽ - والعقل الباطن عند المحدثين 
هو اللاشعور ( ر: لا شعور)» 
والاستبطان أو التأمل الباطني هو 
تأمل الانسان نفسه )١(‏ اما لمعرفة 
النفس الفردية من حيث هي فردية 
(؟) واما لمعرفة النفس الفردية من 
حمث هي مثال دال" على النفس البشمرية 


م 
أصضحانه 


عامة » او على النفس مطلقا . ( ر : 
استبطان ) . 
ه - والباطنية فرقة تحكم بأن 


لكل :ظاهر باطناً » ولکل تنزيل 
تأويلآ . وهم اسماء كثيرة فيسمون 
الناطنية » والقرامطة » والمزدكية » 
والتعلمسة» والامماعيلية . وقد يطلق 
هذا الاسم ايضاً على بعض المتصوفة . 

وقد خلط قدماء الباطنية كلامهم 
ببعض كلام الفلاسفة » وصنفوا كتبهم 
على ذلك المنباج» فقالوا انا لا نستطيم 
ان نشبه صفات الله بصفات الانسان ©» 
ولا ان نقول هو موجود» ولا لا 
موجود » ولا عام ولا جاهل >2 ولا 
قاد, ولا عاجز » وكذلك جميع 
ال مفات. فاذا قلنا انه تعالى عالم قادر» 
فمعنى ذلك أنه وهب العلم رالقدرة » 
لا أنه قام به العلم والقدرة أو وصف 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتنشة 


الباعث ما يحمل على الفمل >“ 
كالباعث على الثورة » والماعث على 
التنظم . ويطلق على كل سبب عقلي 
يحدث فعلا إراديا » أو يتزع الى 
احداثه » او على كل حالة ذهنية تغلب 
فما المناصر العقلبة على المناصر 


Ge. Gh. e. 


الباعث 
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ها . وقالوا انه تعالى أبسع بالأمر 
العقل الأول الذي هو تام بالفعل » 
ثم بتوسطه ابدع النفس > وهي غير 
تامة . وكا ان في العالم العلوي عقلاً 
كلا » ونفس] كلىة » فىكذلك يحب ان 
يكون في هذا العالم عقل ونفس . 
فالمقل هو الناطق أو الني » والنفس 
هي الاساس أو الوصي » بل الني 
والوصي يحركان النفوس والأشخاص 
بالشرائم كا يحرك العقل الكلي 
والنفس الكلىة الأفلاك السماوية . 
وغاية هذا التحريك ان تبلغ النفس 
كاها » وكالنها الحقبقي هو بلوغ 
درجة المقل واتحادها به ( ر : الملل 


والنحل للشهرستاني ). 

Motif 

Motive 

Motus 

الانفعالية . قال ) لارو شفو كولد ) 


لو اطلع الناس على جمسع بواعث 
أفعالنا لاضطرينا من الحماء . وقال 
( سارتر ) : الماعث هو السبب العقلى 
الفمل » اي مجموع الاعتبارات العقلية 
التي تسواغه ) J. P. Sartre, Lêre‏ 


(ct le néant 2‏ . 
ويطلق على علاقة الفعل بالاسباب 
الباعثة عليه اسم التتَسبيب أو التعليل 
Motivation (‏ ( فالتدسب نكون 


قبل الفعل “ ويسمى حفزاً وتشويقا 
والتعايل يكون يمد الفعل > ويسم 
تسويغاً وتبريراً . 

زر : الدافع ) . 


Psittacisme 


Psittacism 


ولفظ ( 26نقاءة1وم ) مشتى من لفظ ( 51142105م ) الموناني 


( في اللاتينية 5ناء2غ16وم ) ومعذاه الميغاء . 


الببغائية هي الحكم والاستدلال 
بالألفاظ من دون أن تكون المعاني 
حاضصرة ف الذهن ¢ وقد متا ذلك 
بالعربية ( بيغائية ) نسية الىالببغاء » 
لان السيغاء طائر لسمع الكلام قىعىدە 
من دون ان يفهم معثاه . 

قال ( لببنيز ): « كثيراً ما نفكر 
بالألفاظ من دون أن تكون الأشاء 
نفسبا حاضرة فى أذهاننا . ان هذه 
المعرفة لا تؤثر في (القلب) . وهكذاء 
اذا كنا نفضل الاسوء على غيره » فمرد 
ذلك الى أننا نشعر بالخير الذي يحتويه 
من درن أن لشعر بالسر الذى قمه ¢ 
أو بالخير الذي في ضده . فنقرض 
رضي باز حلي ل ده 
ثقتنا بغيرنا » أو لثقتنا على الأكثر با 


۹4 


نتذكره من استدلالاتنا الماضة » أن 
أعظم الخير في الجانب الأحسن » وان 
أعظم الشر في الآخر . ولكن أفكارنا 
واستدلالاتنا المضادة للشعور هي ؛ 
عند عدم نظرنا فما » نوع مزن 
السغائية التى لا تواكّد فى الذهن شيئاً » 
Leibniz, NSU e 0008 II,‏ ( 
1 ,1×× ) . وهذا القول بدل على أن 
( ليبنيز ) أطلق لفظ الببغائية على 
الاسمية ( Nominalisme‏ ) المفرطة 
التي ترجع المعاني الى الألفاظ الدالة 
عليها » فلا تفرق بين كلام الاذسان 
وكلام السغاء ( ڪPsittacu)‏ » اما 
الاسممة المعقولة » فهي بعمدة كل البعد 
عن السمغائية > لأا تحمل معنى الاسم 


قاع على عدد غير مءين من الصور ٠.‏ 


ومع ذلك فان هنالك ببغائية واقعية 
عظيمة الخطورة . ذلك أننا كثيراً ما 
نفكر بالاشارات ( وهي في معظم 
الاحوال ابدال sاSubstitu‏ ) من 
دون ان تکون الصور التى تتالف منها 
المعافي حاضرة في اذهاننا » فنظن اننا 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
البحث في اللغة التفصّص والتفتيش» 
وفي الاصطلاح هو اثمات النسمة 
الايحابية أو السلبية بين الشيئين بطريق 
الاستدلال ( تعريفات الجرجاني ) 
وقيل : البحث بذل الجهد في موضوع 
ما > وجمع المسائل المتصلة به » ومنه 
قولهم : البحث العلمي “ وهو مجموع 
الطرق الموصلة الى معرفة الحقمقة . 
ويطلق على المحب للبحث اسم 
الباحث (26]61016 ) وهوالفيلسوف 
الربي الذي يبحث عن الحقيقة » دون 
الظفر منها بشيء . 
بيرون بالساحثين ( Zététiques‏ ) 
واللمتشكك_ ين ( 
والمتوقفين عن الحكم ( (Ephectiques‏ 


وقد سمى تلاممذ 


( Sceptiques 


البحث 


۱۹۸4 


تفكر ونحن في الحقيقة لا نفكر » بل 
نردد الفاظ) لا نفهم معانم‌ا . هذا 
الذي أشار اليه ( لسنز ) بقوله : 
اننا كثيراً مانستمدل بلباب الأشماء 
قشورها » فنردد الحكم المأثورة من 
دون ان تكون معاننها حاضرة لدينا. 


Recherche 


Research 


والمرتابين ( apor٤ti۹ues‏ ) » ذلك 
لأنهم اذا بدأوا بالبحث » انتقلوا منه 
ال احص والقارية ى اذا وعدا 
انجم لم يصلوا الى شيء > توقفوا عن 
الحكم »> وخلدوا الى الارتماب التام . 

ويطلق اصطلاح التحليل البحثي 


Analyse Zététique )‏ ) ع..لى 


الطريقة الرياضة المسماة لاريقة 
التحليل الرياضي » وهي ٠‏ تفرض 
المسألة محلولة » وان تنتقل القضمة 


المراد اثماتها الى قضبة ثاب الصدق » 
فاذا كانت كل قضية تتناو ٠.‏ بالحث 
نتىجة للتى بعده_ ٠‏ 2 كانت القضمة 
الارل 1 للقضية الآخيرة» وصادقة 


مثلها . 


في الفرنسية 
الاتكلزية 
ف اللاتيشة 


.ص 


البداني هو القديم الذي لم يتقدم 
عليه بالزمان شيء » تقول الحادث 
البدائي ‏ والمسروع البدائي . 

والبدائي ايض ما يستنبط غيره منه 
. كالتابع البدائي او الدالة البدائية 
fonction primitive (‏ ) بالقياس 
الى التإسمع dlشتJ‏ ) Dérivée‏ ( < 
وكالقضايا الأولبة بالقساس الى القضابا 
المستخرجة منها. فكل قضية لا 
تستنبط من غيرها فهي قضية أولئة » 
أو بدائية : 

والحالة البدائية حالة المنصر 
الدسبط > او حالة الشيء المر كب من 
عدد قلمل من العناصر البسطة 0 


الفرن.ة 
الانكلىزية 


اللائشة 


ف 
ي 


3 


البداهة في اللغة أول كل شىء » 


البدائي 


البداهة 


۱۹۹ 


Primitif 
Primitive 
Primitivus 
. تقول : ألوان الطمف البدائية‎ 
. المتصف بالساطة‎ 

والأمم البدائية هي الأمم التي 

عاشت قبل التاريخ » او في العصور 
الحاضرة > فانها اذا كانت متخلفة 
عن الأمم المتقدمة سميت بالأمم 
البدائية . واذا سلمنا بقول ( سبنسر ) 
ان قانون التطور هو الانتقال من 
المتحانس الى المتباين ¢ اي من البسدط 
الى المركب » كان المتجانس بدائياً 


الوه من التعقيد والتنوع 7 
Evidence‏ 
Evidence‏ 
Evidentia‏ 


ومايفجأ منه » تقول لحقه فى بداهة 


جريه » أي في أول جريه » والبده أن 
تستقبل الإنسان بأمر مفاحأة » 
والاسم البدية أي المفاجأة » تقول 
فلان صاحب بدية » أي يصبب الرأي 
ف أول ما يفحأ به » وأصاب على 
البدهة أي من غير تفكير . ويقال : 
هذا معلوم في بدائه الأمور » أي يفهم 
وبدرك من دون حاجة الى إعمال 
الروية والفكر . 

والبداهة في اصطلاحنا هي الوضوح 
التام الذي تتصف به المعرفة عند 
حصوفا في الذهن ابتداء . 
عرافوها بقولهم : « هي المعرفة الحاصلة 
ابتداء في النفس لا يسبب الفكر» 
( كلبات أبي البقاء ) . 

والمدهي ( غمع85:10 ) هو الذي 
لا رقف حصوله في الذهن على نظر 
وكسب »© سواء احتاج الى شيء آخر 
من حدس أو تحربة » أو غير ذلك » 
أو ل يحتج » ( تعريفات الجرجاني ) » 
وهو بهذا المعنى مرادف للضروري . 
ولكن قد يراد بالبديي ما لايحتاج 


وقد 


العقل في التصديق به الى شيء أصلآ » 
فيككون أخص" من الضروري لعدم 
شموله التصوار. 

لقد بّن ( ديكارت ) أن المداهة 
معبار الحقيقة » وان المعاني لا تكون 
بدبة الا اذا كانت واكسة تمد . 
ومع أن البداهة التي يتكلم عليها 
( ديكارت ) هي البداهة العقلية » لا 
البداهة الحسية > فإن" شرط المداهة 
وحده لا يمكن أن کون معباراً 
صادقا للحقيقة . هذا الذي أشار البه 
( كانت ) و ( رينوقيه ) بقوههما : ان 
هنالك بداهة شخصية خداعة ومضللة. 
ألا ترى أن المعاني التي تجزم ببداهتها 
هي المعاني الموافقة لمولنا وآرائنا 
ومعتقداتنا ؟ ونحن نفهمها بسهولة » 
ونمنحما قبمة موضوعية تامة من دون 
أن تكون مطابقة للحقرقة ؟ . فلس 
كل ما توجمه بدہة الانسان بصادق » 
بل كثير منہا كاذب » انما الصادق 
بدة: العقل المؤيدة بالحس والتجربة . 


البدل لغة العوض ٠‏ وبدل الشىء 
غيره » والخلف منه . ال 
ان بدلك زید أي ان بديلك زيد » 
قال : ويقول الرجل للرجل اذهب 
معك بفلان » فبقول : معي رجل 
بدله » أي رجل يغني غناءه ويكون 
مكانه . وتنديل الشيء تغبيره وان لم 
تأت ببدل . والأصل في التبديل تغيير 
الشيء عن حاله » والأصل في الإبدال 
جعل شىء مكان شىء آخر . قال 
أبدلت الخائم بالحلقة اذا نحت هذا 
وجلت هذه مكانه » وبدلت الخاتم 
بالحلقة اذا أذبته وسويته حلقة . 

حقبقته ان التبديل تغمير الصورة الى 
صورة ري والجوهرة بعينها » أما 
الابدال فهو تنحمة الجوهرة واستئناف 
حوهرة أخرى . 

والبدل في اصطلاحنا هو ااشىء 
الذي تجمله مكان غيره » أو تأخذه 


عوضاً عنه . وقد استعمل الفبلسوف 
تين ( عمنه1 ) لفظ الإبدال 


البدل 


Substitut 

Substitute 

Substitutus 
كتاب العقل‎ 
فحعل عنوان‎ ) De intelligence ( 


الفصل الأول : فى الإشارات عامة 
والإيدال ) Des Signes en général‏ 


( Substitution ) 


et de la substitution‏ ) › وعنوان 
الفصل الثاني : في المعاني العامة 
والإبدال البسيط ( Des idées géné-‏ 
(rales et de la substitution simple‏ 
الخ . وأطلق هذا اللفظ على الصور 
والعلامات الحساببة والجيربة » وخصوصاً 


على الألفاظ »> باعتمارها صالحة 
للاستدلال على الأشاء استدلالاً غير 
مباشر . 


وإذن المدل إشارة أو علامة 
تساعدك على إجراء أعال ذهنية تلفة 
من دون أن تاج الى التفكير في الشيء 
المدلول علمه . ان الحروف التي نستعملها 
في علم الجبر أبدال تقوم مقام 
الككميات » والألفاظ كما قال ( تين ) 
ابدال رت ضور الذهتية أ وعن 
من الصور الممككنة » 


جموعات مختلفة 


من دون أن تكون هذه الصور 
حاضرةفي الذهن . 
والبدل أيضا هو الشخص الذي 
يقوم مقام غيره ويغني غناءه . 
والأبدال عند القدماء قوم من 
الصالحين © بهم بقم الله الأرض » 
اربعون في الشام » وثلاثون في سائر 


الفرنسية 


الانكليزية 


5 
ا‎ 
Ge. ‘Ge. ‘e. 


البدهية قضبة اولىة صادقة بذاتها 
يحزم بها العقل من دون برهان ٠‏ 
وجمعہا يديهمات ؛ كقولنا : الكل 
أعظم من الجزء والاشاء المساوية 
لی واس ا 
بالديات لان الذهن بلق مرل 
القضة بموضوعبا من دون توسط شيء 
آخر . وهي اساس العلم لآن العلم 
أمابدهي» وهو الذي لا بتوقف حصوله 
على نظر وكسب »> كتصور الحرارة 
والبرودة » وكالتصديق بأن النفي 
والاثنات لا يحتمعان ولا يفترقان » 
واما نظري © وهو الذي يتوفف 


وقد سمت 


البدهية 


البلاد > لا يموت منهم أحد إلا" قام 
مكانه آخر »> فلذلك سموا ابدالاً 
( كتاب الابدال لأبي الطيب عبد 
الواحد بن على اللغوي الحلبي. » حققه 
وشرحه عز الدين التنوخي » المقدمة» 
ص : ) - ۲٤‏ ). 


Axiome 
Axiom 
Axioma 


حصوله على نظر و کسب »› كتصور 
المعاني العلمبة > والتصديقى بقوانين 


الطميعة . : 

والبدهبيات ( ©تزنننء«ج ) في 
العلوم الرياضية غير الأوضاع 
والمسلات ) Postulats‏ ( »> لان 


البدهمات مباديء تحلملية أولية صادقة 
بذاتها » ومشتركة بين جمبع العلوم 
الرياضية » على حين أن المسكمات 
مباديء تر كيبية غير صادقة بذاتها 
وهي ختلفة باختلاف العلوم الرياضية . 

ويطلق لفظ الندهبات على أحد 
عناصر ( الاكسبوماتيكا ) 


ي 


( الاکسہوماتىکا Aa axiomatique‏ 
الذوامة افد نادي ار 
الرياضبة ) وتسمى عناص ر الاكسو ماتا 
بالبادىء » وهي الأسس التي يقوم 
عليها النظام الرياضي > من جهة ما 
هو استنتاج شرطي »> وتشتمل على 
ثلاثة اقسام » وهي : البدهيات › 
والتعريف ات ( Definitions‏ ( 
والمسلمات. وتنقسم (الاكسيوماتيكا ) 


الى صورية» وحدسية. فالاكسيوماتيط ˆ 


الصورية مؤلفة من قضايا مرتبطة 
بعضها ببعض ارتباط؟ منطقياً بصرك 
النظر عن المظابقة بين حدودها »> وبين 
الأشاء الخارجية » كا؛في اطادسة 
اللا اقلندسية » أما الاكسيوماتيكا 
الحدسية فهي وان كانت مؤلفة من 


البر 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


البراغاتية اسم مشتق من اللذغ. 
البوناني براغما ( 2صمودءم ) »› 
ومعناه العمل » وهی مذهب فلسفى 
بقرر ان العقل لا لغ غابته الا" اذا 
قاد صاحبه الى العمل اناجم > 


قضايا مرتبطة بعضها ببعض ارتباطا 
منطقيا الا ان حدودها لا و“ من ان 
تككون مطايقة للأشياء الخارجمة »> كما 
في الهندسة الاقليدس. 7 والتنظم 
الاكسيوماتيكي \ (axiomatisation‏ 
لاعلم هو التنظم الاطقي الذي يحمل 
العلم 'مؤلفا من قضايا حكمة الارتماط 
كارتباط النتائج بالمباديء في القضايا 
الهندسة وغيرها. 

وبد بات خد ) axiomes de‏ 
"tuition‏ ) عند ( کانت ) هي 
مباديء العقل القملمة ) a priori‏ ( 
المتعلة بمقولة الكم» كقولنا : ان لكل 
ظاهرة من الظواهر المدركة بالحدس 
مقداراً امتداديا . ( ر : الأوليات » 


الضروريات» المسادىء » المسلسمات ). 


اغماتية 


Pragmatisme 

pragmatism 

فالفكرة الصحنحة هي الفكرة 
الناححة ¢ اي الفكرة الى ةة 
التجربة » فكل ما يتحقق بالفمل فمو 
حق » ولا يقاس صدق القضة الا” 


لا يوجد في العقل معرفة أولية 
تستذيط منها نتائج صحيحة بصرف 
النظر عن جانبها التطبيقي » بل الأمر 
كله رهن بنتائج التجربة العملية التي 
تقطم مظان الاشتباه . وإذا كانت 
الحقائق العلمة تتغير بتغير العصور 
فان الصادق في الحاضر قد يصبح غير 
صادق فى المستقمل 
واضحة عدا وهي 
باو قن العلم* 
بذتائها» وان الحى نسي» اي منسوب 
الوزمان معبّن» ومكان معسّن ومرحلة 
معيّنة من مراحلالعلم . فليس المهم اذن 
ان يقودنا العقل الىمعرفة الأشماء» وانما 
لمهم ان يقودنا الى التأثير الناجع فيها . 

ويقابل هذا المذهب الذي اخذ به 


عسي "ذلك 
انادف الكضا نا 


( بيرس ) و ( جيمس ) و ( ديوى ) 
الامريكيون مذاهب فرنسية قريبة 
منه > كقول ( برغسون ) : ات العقل 
هو القدرة على صنع الأدوات » وقول 
( لوروا ) : تقاس قممة الديانة ما 
تتضمنه من قواعد سلوكبة » لايا 
تنه من عقائق» وقول [بلونطل): 
ان العمل هو المحيط بالعقل » فهو 
يتقدم على الفكر ويهيثه > ويتبعه » 
ويتخطاه » وموتركبب داخلى لا 
عشل «وضوغي . Bulltin de la)‏ 


société française de philosophie 


2 « ,1902 ) وقوله : ان التفكير في 
الله عمل ( 252 action, P.‏ ) ففي 
هذه المذاهب ك) ترى شيء من 
البراغماتية تمة الا” انها لا تبالغ في ارجاع 
الحقدقة الى النجاح العملي “> ومع ان 
( بلوندل ) شارك البرغاتيين في بعض 
آرائم الا انه يسمي مذهمه بفلسفة 
العمل » » لا بالفلسفة البراغاتمة . 

والبراغغاق ( Pragmatique‏ ) هو 
المنسوب الى البراغاتتة © ومعناه 
العفلن أو التفمئ 

والبر اا( Lal ) Pragmatiste‏ 
هو الفيلسوف الذي يتعاطى البراغماتية 


علما أو تعليما . 
ومن فروع البراغءاتية مذهب 
الآداة ) Instrumentalisme‏ ) وهو 


قول ( ديوي ) : النظرية اداةاوآلة 
للتأثير في التجربة وتبديلها » والمعرفة 
النظرية وسملة للسيطرة على المواقف 
الشاذة » أو وسيلة لزيادة قبمة 
التحارب السابقة من حمث دلالاتها 
المماشمرة . 

والملّة الاداة ( cause instru-‏ 
mentale‏ ) » عند فلاسفة القرون 
الوسطى > هي العلتة الفاعلة . 


البراكسيس 


في الفرنسية 


البراكسيس لفظ مشتق مسن 
لمونائمة »> ومعناه العمل او المارسة . 
ويطلق على النشاط الفيزيولوجي » 
او النفسي ¢ المؤدي الى حصول بعض 
النتائج » وضده المعرفة أو النظر. ويدل 
عند المار كسيين على مجموع النشاطات 
الي تهدف الى تنديل النظام الاجّاعي » 
مثال ذلك قول ( آنجلس ) : لقدآن 
افلسفة ان تعمل على تبديل العام » 
لا أن تقتصر على تفسيره وتأويله . 
Engels, Thèses sur Feuerbach (‏ 


1× ) ويطلق لفظ البراكسيس 


Praxis 


ايضا على كيفية الوجود »2 وهي 
المسماة بالملكة او العادة» فال( مار : 
العمل يكشف عن الوجود .. 
وموضوعنا البحث في البداكسيس من 
جهة ما هي صانعة للتاريخ › ومؤثرة 
قبه < ) J. P. Sartre, Situations,‏ 
5 - 264 ) . 

والابرا كسما ( Apa‏ ) عند 
علماء النفس عجز المره عن القيام 
بالاعمال العادية » مع انه ليس مصاب 
بشلل.: 


اليرجوازي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

البرجوازي في الاصل مواطن احد 
الحصون القديمة الذي يتمتم بامتيازات 
خاصة . والبرحوازية Bourgeoisie)‏ ( 
لقرن التاسع عشمر مالكة لوسائبل 


Bourgeois 
Bourgeois 
وطبقة الشعب ¢ نماز افرادها على‎ 


غير ثم بثقافتهم ودخلهسم و مار ستهم 
لاحدى المبن الحرة » اما في اصطلاح 


. المار كسبين فان البرجوازيين م الذين 


عثلون النظام الرأسمالي » وتقابلهم 


- طبقة العمال » ومنه قولهم : الثقافة 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتيندة 


Ga. ۰ .ه60‎ 


البرهان هو الحجة الفاصلة البسّنة » 
يقال برهن يبرهن برهنة > اذا جاء 
جذقاطءة للدد الخصم » وبرهنبمعنى 
بين ورهن عليه اقام اة وق 
الصدى برهان »2 البرهان 
هنا الحجّة والدليل . 

والبرهان عند الاصولمين ما فصل 
الحق عن الباطل > وممّز الصحيح من 
الفاسد » بالبان الذي فيه ( تعريفات 
الجرجاني ) . 
لقاس المؤلف من الىقىنىات سواء كان 
أبتداء وهي الضروريات او بواسطة 
وهي النظريات (تعريفات الجرجاني) . 
هال ( ابن سينا ) : « البرهان قياس 

ؤلف من يقينيات لانتاج يقني » 
؛ النجاة» ص ٠١۴‏ ) . والحد' الاوسط 
ب هلما القياس لا بد من أن يكون 
غلة نسية الاكبر الى الاصغر . فاذا 
اعطاك علة اجتاع طرفي النتيجة في 
الذهن فقد سمي برهان الإن » واذا 
أعطاك علة اجتاع طرفي النتيجة في 


الحديث : 


اما عند الفلاسفة فهو 


البرهان 


۲۰۹ 


Démonstration 
Demonstration 


Demonstratio 


الذهن والوجود معا سمي برهان اللم . 
قال ابن سينا : « البرهان المطلق هو 
برهان اللم وبرهان الإن . امابرهان 
اللم فهو الذي ليس انما يعطيك علة 
اجتاع طرفي النتمحة عند الذدمن 
والتصديق بها فقط حت تکون فائدته 
ان القول لم يحب التصديق به » يل 
يعطبك ايضا عم ذلك علة اجتاع 
طرفي النتيجة في الوجود » ( النجاة > 
ص ٠١7‏ ) > « واما برهان الان فهو 
الذي يعطيك علة اجتاع طرفي 
النتيجة عند الذهن والتصديق » بها 
لا غير ( النجاة > ص ٠١١‏ ) . 
والقدماء لا يطلقون لفظ البرهان 
إلا على الاستنتاج العقلي أي على 
الاستنتاج الذي تلزم فيه النتيجة عن 
المباديء اضطراراً . أما المحدثون 
فيطلقون هذا اللفظ على الحجة العقلمة 
والحجة التجرببسة معا . والمقصود 
بالحجة التجريبية الحجة التي تستند الى 
التعارب والأشناء والحوادث ؛ كحجة 


الأستاذ الذى يبرمن على صحة 
القانون العلمى باقامة التجارب فى 


الصف » أو كححة المحامى الذي 
بشت صحة دعواه بابراز يعض 


المستندات » أو تسين بعض الموادث . 

وأكمل أشكال البرهان » البرهان 
الرياضي » لأنه استنتاج مؤلف من 
ت لإا بي ر ونم الى 
درهان التحليل » وبرهان التر كيب 

فبرهان التحلمل Démonstration)‏ 
عناقو1:ز2221 ) هو الصعود من النشائج 
الى المبادىء > أي من القضية المراد 
اثباتها الى قضبة صادقة أبسط منها . 
قال (دوهامل ) : « تسمى هذه 
الطريقة تحلبلا » وتبنى على تأليف 
سلسلة من القضايا أولما القضية 
المراد إثماتها » وآخرها القضمة المعلومة 
فاذا سرت من الأولى الى الأخيرة » 
كانت كل قضية تتبجة للتي بعدها » 
وكانت القضية الأولى نفسها نتيجة 
للقضبة الأخيرة » وصادقة مثلها» 
Duhamel, Méthode dans les )‏ 


Sciences de raisonnement, ch. V). 
واذا كان هذا التحليل المباشر غير‎ 

مككن سلك الرياضي طريقا غير 
مباشر » فحلل نقيض القضية بدلاً 
من القضية نفسها » ثم استنتج من 


هذا التحلمل أن النقىض كاذب » وان 
القضية بالتالي صادقة . ويسمى هذا 
البرهان برهان الخلف >2 وهو برهان 
إلزام لا برهان إيضاح > ونعني بذلك 
أنه يرغم العقل على التسلم بالنتائج » 
من غير أن يرجم القضية المراد إثباتها 
الى الأولمات الواضحة . وقيل ايضاً : 
ان برهان الخلف هو البرهان الذي 
يقصد فيه اثبات المطلوب بايطال نقيضه . 

وأما برهان التر كسب ( Démon-‏ 
stration synthétique‏ ) فيو على 
عكس التحليل هبوط من المباديء الى 
النتائج» كالاستنتاج الرياضي الذي تلزم 
فيه النقيجة عن المباديء اضطراراً 
والمباديءهناهيالبدهبات» والتعريفات 
والمسلتات » وسلسلة القضايا المنتظمة 
في سلك التحليل والتر كىب واحدة» 
إلاأناتحاه التحلمل مضادلاتجاهالتر كسب 

وقصارى القول ان البرهان‌النظري 
على الأمر هو استنتاج ذلك الأمر من 
الميادىء العقلية الضرورية > وكل علم 
بيني حقائقه على الأولبات العقلية 
فهو علم برهاني » كالرياضيات > فان 
حقائقها نهائة > على خلاف العلوم 
الطبيءية » فان حقائقها غير نهاشسة » 
ولا تصبح العلوم الفيزيائية برهانية بهذا 
المعنى إلا اذا أمكن استنتاجقوانينهامن 


المباديء الكلية الصرورية ¢ کمباديء 
المىكانىك وقوانين الحركة »2 قال 
ديكارت : « ان هذه السلاسل الطويلة 
من الحجج البسيطة والسهلة التي تعود 
علاء الهندسة استعالهما للوصول الى 
أصمب البراهين أتاحت لي أن 
أتخيل أن جمبع الأشياء التي يمكن 
أن تقع في متناول المعرفة الانسانية 
تتعاقب على صورة واحدة > وانه 
اذا تحامى المرء أن بتلقى ما لبس 
منها نحى على انه حق » وحافظ 


بسط الثوب نشره » والىد مدها » 
وسط يسئّط بساطة كان بسيطاع . 
والبسيط من الأرض كالبساط مسن 
الشاب ما بط . والبسيطة الأرض 
المريصة الواسعة » يقال : مكان بسبط 
وبساط . والبسيط المطر المتسع » 
والرجل البسيط النبسط بلسانه » 
وبسبط البدين منبسط بالممروف 
مسماح » ودسيط الوجه متہلل . 


دام على الترتيب اللازم لاستنتاجها 
بعضها من بعض »2 فانه لا يحد من 
تلك الأشياء بدا لا يمكن ادراكه 
ولا خفياً لا يستطاع كشفه » ( مقالة 
الطريقة » القسم الثاني > ص ١٠١4‏ من 
الطبعة الثانية من ترجمتنا ) » 
فالرياضيات عنده هي الل الأعلى 
للمدعرفة > وبراهيتها أدق البراهين » 
5 مؤلفة مسن بقنبات لانتاج 
ىقىنىات . 


Simple 
Simple 
Simplex 
والبسيط جنس من العروض سمي‎ 
مستفعان ( قمه سسان متصلان ف‎ ) 
. أوله‎ 
« والد.ريط عند المبندسين السطح‎ 
قال (اين سمنا) : « الجسم ينتبي‎ 
بدسرطه وهو قطمه ¢ والسہط بذتہی‎ 


خطه وهو قطءه ٠‏ والخط ينتبي 


بنقطته وهي قطمه » و الجسم بلزمه 
السطح » لا من حبث تتقوم به 
جسميته » بل من حبث يلزمه التنامي 
يعد كونه جسماً » فلا كونه ذا سطح» 
ولا كونه متناها » أمر يدخل في 
تصوره حسما » ( الإشارات » ص : 
۲|{ . 

والبسط في اصطلاح الفلاسفة 
هو الشيء الذي لا جزء له أصلا » 
كالوحدة »© والنقطة » وهو لفظ مولد 
يقابله المر كب »© بمعنى الشيء الذي له 
جزء . قال أبو حيان التوحيدي : 
« وأقمل على وقال : أا الرجل › ان 
هذه النقطة شيء لا جزء له » فقلت : 
أضللتني ورب الكعبة » وما الشىء 
الذي لا جزء له ؟ فقال : كالبسبط »> 
فأذهلني وحيرني » وكاد يأتي على عقلي» 
لولا أن هداني ري » لأنه أتاني 
بلغة ما سمعتها من عربي ولا عجمي » 
وقد أحطت علماً بلغات العرب » 
وقمت بها » واستبرتها جاهداً » 
واختبرتها عامداً » وصرت فها إلى 
مالا أحد أحداً يتقدمنى الى المعرفة 
به » ولا يسبقني الى دقبقه وجليله » 
فقلت .. وما البسبط-» فقال : كالله 
والنفس» فقلت له: إنك من الللعدين» 
( معجم الأدباء لياقوت » الجزء 
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الرابع » ص 55١ا).‏ 

ويسمى الشيء الذي لا جزء له 
أصلاًبالبسيط المطل یکا مو ناد (202206) 
عند ( لببنز ) + فهو جوهر بسيط لا 
جزء له أصلا . قال (ابن سينا ) : 
« وكل شيء بسيط في الحقيقة والماهية 
فلا مقومات له » ( منطق الشرقين » 
ص 2)١4‏ وقسال ( ابن رشد ): 
« وأما البسيط المطلق فمو الذي يدل 
على ما لا ي:قسم أصلا لا بالقوة ولا 
بالفعل » ( تفسير ما بعد الطبيعة » 
جزء ٤۳‏ ص ١١١‏ ). 

والبسيط الحقيقي هو اشيء 
الذي لا تستطيم أن تيز فيه صفات 
ختلفة قابلة للتحريد »> كلألوان 
البسبطة في الطيف الشسي 2 فإن 
اكونها بسيطة لا نع تکرر صفاتها في 
أحزاء مختلفة من مدرك حسي واحد. 

والدسيط الحقيقي أيضا هو الشيء 
الذي لا جزء له بالفعل » كالأجسام 
البسيطة › فان كل جزء مقداري منها 
مساو للكل بحسب الحقيقة »> وان 
كان قابلاً للانقسام بالكم والكيف . 

والبسيط المقلي هو الذي لا يلتثم 
في العقل من أجزاء » كالأجناس 


العالية » والفصول الدسيطة > وذلك 


على تقدير امتناع تر كب الماهية من 


أمرين متساويين . 
والبسيط الخارجي هو الذي لا 
بلتئم من أجزاء في الخارج كالعقول 
المفارقة »> والنفوس ©» عند فلاسفة 
العرب . قال ( ابن سينا ) : «فان 
كانت النفس سيطة مطلقة م تنقسم 
الى مادة وصورة » ( النحاة » 
۷ء ) . وقال أبضا : « وممالا شك 
فمه أن هبنا عقولا سيطة مفارقة 
0 ايدان الناس › ولا 
تفسد بل تبقى » ( النحاة : مه؛ )» 
وقال ابن رشد : «الصور مها ما 
هي جوهرية > ومنها ما هي غير 
جوهرية > والتي هي جوهرية »> منها 
مهن ر وا نا الت 
قرلا وها المعقول الأول هو 
داخل تحت هذا الجنس »© وهو الذي 
دل علمه بقوله الدسيط والذي بالفعل» 
وذلك انه أراد بالبسيط ( الكلام 
على أرسطو ) الصورة التي لا تشوبها 
الهسولى» (تفسير ما بعد الطميعة» الجزء 
م » ص 1508 ) ومعنى ذلك كله أن 
البسيط روحاني وجسماني» فالروحاني 
كالعقو!. . النفوس المحردة » والجسماني 
"المخاص رات . 
والبسيط العرفي هو الذي لا 
يكون ٠‏ كي من الأجساء المختلفة 


1۰ 


الطبائع ( تعريفات الجرجاني ) . 
والبسيط الاضافي هو الشيء الذي 
تكون أجزاوه أقل من احزاء الآخر 
كال لات البسبطة (المخل ٠‏ والدولاب» 
والسكرة »> وغيرها ) و«العادلات 
البسبطة » والقضايا الدسيطة ( كالحملية 
بالنسبة الى الشرطية ) © والساق 
البسيطة » والزهرة البسيطة في علم 
الننات » بمعنى أن أجزاءها أقل من 
أجزاء غيرها . والبسبط الإضافي أيضاً 
هو الا المؤلف من عدد قليل من 


الأفعال العقلىة »> كا في قول 
( دئكارت ) : « أن أرتب أفكاري › 


فأبدأ بأسط الأمور وأسسرها معرفة» 
وأتدرج في الصمود شيئا فشيئاً حى 
أضل الى معرفة اكت الأمور تركنا + 
( القاعدة الثانية من قواعد الطريقة) . 
وقد يدل أيضاً بالسيط الإضافي على 
الأمر الذي لا يتضمن عناصر زائدة 
على 'لأصل كا في قول ( كانت ) : 
الدبن في حدود العقل البسيط . 
والقضية البسيطة في الاطق 
خلاف المعدولة > فالبسيطة هي الى 
موضوعها اسم صل عونا انم 
محصل . أما القضية الممدولة ؛ فهي 
التي موضوء,' أو موا اسم غير 
محصل . 


فقولا زدد دصير قضة 


بسمطة » أما قولنا اللاانسان أبيض 
فقضمة معدولة . (ر: ابن سنا. 
كتام. النحاة » ص »© ۲۲ ) . 


والبسبط عند العامة هو الرجل 


في الفرنسية 
لاني 
في اللاتينية 
اللصر إحدى الحواس الخمس 
المعروفة »> وهو يشمل جمبع 


الإسانات الى تدر كيا المين : 

١‏ اك أول الإعسامات النصرية 
الإحساس بالمضيء والمظلم “> وهو 
ينشأ عن الانطباع الذي يحدثه الضوء 
ف عصات Bûtonnets)‏ ) كa‏ 
العين . 

؟ - وثاني الاحساسات السصرية 
الاحساس باللون» وهومتعلق بمخاريط 
الشركة . 

٣‏ - وثالئها الإحساس بالشكل 
وهويتو لد منتبدلات الصورة الشبكية 
المضافة الى حر كة كرة العين . 

۽ - ورابمما إدراك المسافات » 
أي إدراك القرب والبعد » وهو عند 
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الطب القلبالسائج الفكر © :ولعله 
ضد المر كب معلى أن طبعه لا دشويه 
مكر ولا دهاء . 


Vue 
Sight, View 

Visüs 
(Em piristes )‌نیı مماشر »وعندالتحر‎ 
إدراك مستنبط ( ر : كتابنا: علم‎ 
۳٤۲ النفس » الطمعة الثانية » ص‎ 
.) ۱۹٤۸ دمشى‎ 24 ۱ 


) Nativistes ) 


ومدركات حاسة المصر تسمى 
مىصرات . 

والبصر أيضا نفاذ في القلب» وبصر 
القلب : نظره وخاطره . 

والدصيرة الفطنة والذكاء > وهى 
بالنسبة الى النفس كالبصر بالفسبة 
الى العين » لا بل هي استقصاء النظر 
الى الشيء » والتبصر فيه » وتأمله » 
فكأنها رؤية عقلبة تستقصى بها 
حقائق الأشاء ويواطنها » أو حدس 
تدرك به المعقولات . 


والبصير العام الذي يشاهد الأشياء 
كلها ظاهرها وخافيها بغير جارحة . 
والتدصر التأمل والتعرف » 
وتبصر في رأبه واستبصر » تبين ما 
يأتيه من خير وشر > واستبصر في 
أمره ودينه اذا كان ذا بصيرة. وجميع 


في الفرفسية 
في الانكلمزية 

في اللاتينية 
البطل الشجاع > سمي بطلا لآنه 
يبطل الاقران. وهو عند اليونان 
نصف اله » يقوم بافعال خارقة 
للعادة » ويتصف بشجاعة فوق طوق 
والبطل ايض هو الشخص 
الأول في الروايات الأدسية» 
والأوؤل في المباريات الرياضية » 


هذه المعاني متصلة بفعل البصر الذي 
هو احساس العين » أبدل معناه فنقل 
من الحس الظاهر الى الحس الماطن 2 
ودل على إدراك الشيء والإحاطة 
يحقيقته » لا.على مجرد رؤيته بالعين. 


Héros 


Hero 


Héros 


والمغامرات المحفوف_ة بالمخاطر . 

ار المطو لة ) Héroisme‏ ) صفة 
المطل ؛ وهي الشحاعة » والسماحة » 
والاقدام » والتقحم في الأمور العظام » 
ورباطة الجأش» وصلابة العود» وشدة 
الخلى » واحتقار الموت > والجود 
بالنفس في سبيل الى . 


في الفرذسية 
ف الاتكامز بة 
في اللاتشة 


البعد في اللفة خلاف القرب > 
وهو عند القدماء أقصر امتداد بين 
الشيئين » فمن قال منهم بالخلاء جعل 
المعد امتداداً جردا عن المادة » قايا 
بافسه » وهن أنكر الخلاء جعله HE‏ 
بالجسم . أما المتكامون فقند جملوا 
العذ امتدادا موهوما مفروضا فى 
الجسم » أو في نفه» صاللا لآن 
دشغله الجسم . 

والأنفاد الثلاثة هي الطول » 
والعرض © والعمق . فالطول هو 
الامتداد الأول » والعرض هو الامتداد 
الثاني المتقاطع للأول على زوايا قائُة » 
والعمتق هو الامتداد الثالث القائم 
على الأول والثاني في الحد المشترك . 
ف) كان ذا بعد واحد فخط » وما کان 
ذا بعدين فسطح » وما كان ذا ثلاثة 
أبعاد فجسم تعليمي ( حجم ) . 

وللمعد في الفلسفة الحديثة أربعة 
معان ( راجع لالاند ) Vocabulaire‏ 


technique et critique de la phi- 
: ) losophie 


Y1۳ 


Dimension 
Dimcnsion 


Dimensio 


١‏ ) البعد في علم الهندسة هو 
المقدار الحقمقي الذي مدد بنفسه 
أو بغيره مقدار شكل قابل للقياس 
( كالخط أو السطح أو الحجم ) . مثال 
ذلك : أبعاد الجسم . 

۲ ) البعد في علم الهندسة أيضاً 
هو المقدار الحقيقي الذي يعين بنفسه 
أو بغيره وضع النقطة في المكان ( خط 
كان أو سطحا أو حسْزا ) » فاذا 
احتاج تعيين وضم النقطة في المكان 
الى ثلاثة أبعاد قلت ان ذلك المكان 
ذو ثلاثة أبعاد » واذا احتاج تعبين 
وضمہا الى عدد من الأبعاد مثل (2) 
قلت ان المكان ذو أبعاد قدرها (3) › 
والعلماء عثلون اهندسة ذات المد 
الواحد بمتغير واحد » وذات البعدين 
متغير بن » وذات الأبماد الثلاثة بثلاثة 
متغيرات كما في المندسة الاقليدسية » 
ويتصوروت مكاناً غير محدود الأبعاد 
مقابلا لدد المتغيرات التى يمكن 
تصورها في الممادلات الجيرية كا في 
الهندسة اللااقلسدسية ( رارت 


ولوباتشوفسكي ) . وهذه الهندسة 
اللااقليدسية محيطة بالهندسة 
الاقلددسية » لا بل ان الهندسة القاممة 
على الأبعاد الثلاثة ليست سوى حالة 
جر ا 

٣‏ ) والبعد في علم الحساب هو 
المدد المقيقي > وهو حزء من العدد 
المي كب » فتقول مثلآ ان هذا العدد 
المر كب مؤلف من عدد قدره (23) 
من الوحدات أو الأيماد ۾ اماق 


لم الجر فان كلمة يعد تدل على 


الدرجة » فاذا قلت هذه معادلة من 
البعد الثاني أشرت بذلك الى أا 
7 الدوضة الثانية . 

؛ ) والبعد في عام المكانىك وعلم 
الفيزياء هو المقدار الذي يتوقف عليه 
قباس مقدار آخر مع بيان العلاقة 
الجبرية التى تربط هذين المقدارين 
فتقول مثا ان السرعة (س) مساوية 
لنسبة المسافة (م ) الى الزمان ( ز ) 


دات ايعاد ۰ 


البعلدري والبعدية 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتدشة 


Ga. e. 


بَعْد ظرف زمان ضد قل › 
والبَعّدي هو الشيء الذي يكون 
يعد الشىء . قال أن مقا : 1 المعدية 
كالقبلية. قد تكون بالزمان وقد 
تكون بالذات» ( النحاة» ص٣ج‏ )» 
فاذا كانت القبلية زمانية دلت على 
أن أحد الشيئين متقدم على الآخر 
بالزمان كتقدم الملة على المملول» واذا 
كانت بالذات دلت على أن احد الشيئين 
متقدم على الآخر بالترتيب كتقدم المبدأ 


A posteriori 
A posteriori 


A posteriori 


علىالنتيجة » قال ابن رشد: « ان الأشياء 
الى هى موحودة م انما يتخيل فما 
القملمة و البعدية باعتبارها الى شيء آخر 
يوضع فما أولا وواحداً» أعني 
باعتبار ترتيما من ذلك وترتيب 
بعضها من بعض » ( ابن رشد 2 تفسير 
ما بعد الطبيءة» جزء ٤۲‏ ص ٥۷٣۳‏ ) . 

والاستدلال البعدي عند فلاسفة 
القرون الوسطى هو الاستدلال الذي 
يذهب من النتيجة الى المبدأ » على 


خلاف الاستدلال القعلى الذي يذهب 
م ادأ ال النتحة » وم العلة ا 
له ل و ومن 2 


اول 
أما في الفلفة الحديشة فإن 
ادي يبدل على معتمين : 
( الأول ) هو المعنى المصطلح 


عليه في نظرية المعرفة ( ر : كانت 
» المدخل الى نقد العقل 


Kant 
. ) المحض‎ 
بعدئة كانت متولدة‎ 
متوقفة علءها» واذا كانت قيلية كانت‎ 
تتفل عتهينا انتقلالاً نا على‎ 
الأقل » ولدس المقصود بقبلية المعرفة‎ 
تقدمما على التحرية بالزمان » بل‎ 

بها تقدمها عليها بالذات 
ومع انه لا جال لتطبيى المعرفة إلا 


من الجر ية < 


المقصود 


ف 5 
اللاتيشسة 


.هيا ' 


بقي دام وثيت »© والبقاء هو 
استمرار الوجود في المستقبل الى غير 
نهاية . فمن قال ان الشيء باى 
لذاته »> حمل القاء نه قن ر في 


البقاء 


6 ؟ 


فى ممدان التجرية »> فإن” القائلين 
بالقيلية يفرضون وجود المعرفة قبل 
التحرية » وبزعمون ان التحرية وحدها 
لا تكفى لتعلملها وتوضمحها . فالقملية 
بهذا المعنى منطقية لا زمانية . 
( والثاني المصطلح 
عليه في طرق البحث العلمي > وهو أن 
كل فكرة متقدمة على تحربة بعمنهاء 
أو على جملة من التحارب الخاصة » 
هى فكرة ملسة »4 وتسمى هذه 
الفكرة القملىة فرضمة ,(Hypothèse)‏ 
)ر :كلودير نارد- Claude Bernard:‏ 


Introduction 31 Pétude de la 


médecine expérimentale, lère 


partie, ch. 2 ). 


Subsister 
to subsist, to stand 
Subsistere 
» الزمان الثاني » لا أمراً زائداً عليه‎ 
ومن قال لات الغا فة ران عق‎ 


الوجود » حمل البقاء متجدداً بمعنى 
الزمان الأول لا 


أن وحود الشىء ي 


بتارم وود ف “الزمان. :الثاني 
بالسيوووة: 

والماق بنفسه ولذاته عند الفلاسفة 
هو الله تعالى » وماعداه باق يغيره» 
ومعنى البمقاء عند ( ديكارت ) هو 
الإبداع المتصل الدائم > يل الله 
عنده هو المبدع والممقي » ولا بقاء 
للعالم إلا" لآن الله يديم وجوده . 

وللمقاء عند سائر الفلاسفة معنيان: 

١‏ -البقاء هو الوجود > ويطلق 
هذا المعنى على الشيء من حرث هو 
جوهر لا من حبث هو حال أو عرض» 
لآن الشيء باق جوهره لا بأعراضه . 
قال ابن رسد : « وائما وحب ألا 
بكون في الجرم السماوي قوة على 
الفساد لأنه ليس له ضد » فبو باق 
بذاته وجوهره لا بمعنى فمه. وأما 
الحركة فلا يكن أن تكون باقية 
بجوهرها» إذ كان لهاضد وهو 
السكون» ( ر : تفسير ما بعد الطبيعة 
جزء ۳ »ص ۱۹۳۱ ) . وقال أيضا : 
« فهذا هو معنى قول آرسطو ان کل 
قوة في جسم فهي متناهية ... فا كان 
من الأجسام فبسه وة في الجوهر 
فواجب ان يتغير جوهره > ولیس 
يمكن أن يستفيد البقاء والدوام من 
غيره إلا" لو انقلب جوهره » ( م . ن 


۲۱١ 


جزء ۳ 2 ص ۱۹۴۳ ). 
والمقاء Sabsistance‏ عند( كانت) 
هو نسبة الجوهر الى العرض »© أما نسبة 
العرض الى الجوهمر . فبي لزومأو 
استغفراق Inhérence‏ 
٣‏ - المقاء هودوامالشيءواستمرار 
وجوده في أوقات متعاقبة . قال 
( مالبراذش ) : لو شاء الل ان لا 
يكون هنالك عام لتلاثى العام . 
فاذا كان العام باق فسبب ذلك ان 
الله يدم بارادته وجوده (ر: مالبرانش: 
Entretiens sur la métaphysique‏ 
1 ) » فمعنى البقاء اذن هو استمرار 
الوجود في الزهانء وراء الظواهر 
المتغيرة » كاستمرار وجود المادة عند 
آرسطو وراء الأضداد المتعاقية علمهاء 
فاذا كان تعاقب الأضداد على الشيء » 
وتراكم العناصر الظاهرة فوقه لا 
يفنيانه » فمعنى ذلك ان الشيء يقاوم 
التغير وسقى » فالمقاء اذن هو الوت 
والمقاومة » كقولك هذا الوزير باق 
في منصبه ( بمعنى ثابت ) بالرغم من 
السعنايات والوشايات > وهذا التاجر 
ثابت على العمل بالرغم من الأزمات 
الاقتصادية » وهذه النظرية باقة 
على الدهر بالرغم من النقد الموجهاليها. 
ويطلق اصطلاح الفلسفة الباقية 


Perennis philosopia‏ على ما 
تنضمنه الفلسفة من المباديء الاساسية 
الثابتة على الدهر بالرغم من التناقض 
الظاهر بين نظرياتها . قال 
(لافل ) : ليس في الفلفة التي 
نعرض مادا هذا شي ء من التحديد » 
انها تعبير شخضي عن مادة قدية 


البلاهة في اللغة ضعف العقل » 
وعجز الرأي » وشرود الفكر » 
Imbécile ( aly‏ ) الضعيف 
العقل . 
وتطلق البلاهة » في علم امراض 


الفرنسية 
الانكليز وة 


اللاتينية 


Ge. Ge. ‘Ge. 


البذبة في اللغة هي البنبان » أو 


البلاهة 


مستمدة من الفلسفة الباقية الي هي 
عمل الانسانية L. Lavelle, ) «laz‏ 
La présence totale, p : 20‏ ). 

وقصارى القول ان المقاء والوجود 
معان متلازمان “ فلو لم يكن الشيء 
موجوداً لم يكن باقبا » ولو لم یکن 
باقبا م يكن كامل الوجود . 


Imbécilité 
Imbecility 


Imabecillitas 


النفس » على التختف العقلي 


arriération mentale )‏ ( وهى 


وسط بين المعحز ) Débilité‏ ) 
والمته . ( ر : العحز » العته ) . 


Structure 
Structure 
Structura 


الأجزاء المختلفة التي يتألف منها 
الشيء . 

وتطلق الابنية في علم التشريح 
على تر كمسب اجزاء البدن » لا على 
وظائف هذه الأجزاء » وتطلق في 
علم النفس على المناصر التي تتألف 
منا الخياة العقلية من جهة ماهي 
عناصر ساكنة . ١‏ 

وللمذية معنبى خاص وهو اطلاقها 
على الكل" المؤلف من ااظواهر 
المتضامئة > حيث تكون كل ظاهرة 
منها تابعة للظواهر الاخرى > ومتعلقة 
پا 

وللبنى الاجماعية عند ( موس ) 
الاول هو المشتمل على 
الننى المكانية ( كحارات العسد 
والصينيين في المدن الأمريكية ) 


د اقام : 


والثاني هو المشتمل على المنى اللامادية 
! كطيقات السن في المحتمم ( 
والثالث هو المنى ااختلطة ( كالعشائر 
البدوية ) »> وللمنى الاجتّاعية اقسام 
غير هذه لا بجال لذكرها هنا. 
والبسشبي” ( ۵1 ںاeں)5)‏ هو 
المنسوب الى المذية » فالمذهب المد.سي" 
ق التاريخ ) Sierta‏ 1 
هو المذهب الذي ببحث في الينى لا 
في الوقائم الجزئية . وعلم النفس 
التي“ مقابل لملم النفس الوظرفي. 
الأول يبحث في الينى أي في الاجزاء 
الى يتألف منها الكل > والثاني 
مف في وظائف هذه الأجزاء من 
جبة ما هي متعلقة بعضما ببعض 


البواتي ( طريقة ) 


فى الاتكلزية 


العلمى الى ذكرها ( هرثل . 
Herschel‏ ( و ( وغل Whewell‏ ) 


Résidus (méthode de ( 
Residues ( methode of ( 


ومبدؤها ان علة الشيء لا تكون في 
الوقت نفسهعلة لشيء آخرختلف عنه» 


وقاعدما ھی ان تحذف من الظاهرة 
الس الذي تمرف أن تاي ميق 
بعض الشروط المعلومة فاذا بقى من 
الظاهرة شيء كان هذا الشيء ناتا 
عن الشروط الداقية . وتفصيل ذلك 
اننا اذا كنا نمرف ان الظاهرة 
(كرس) 
(ابج) 2 زان (ب ) علة(ر) 
و (ج )علة ( س ) كان الشرط الباق 
وهو (1)علة(ك). 


أحسن مثال يدل على ذلك طريقة 
( لوفريه ) في الكشف عن الكو كب 
السيار ( ندتون ) > فقد شاهد هذا 
العام انحرافاً في مدار الكوكب 
السيار ( اورانوس ) فمزا ذلك 
الانخراف الى وجود كوكب آخر 
قريب منه »> وهو الكوكب السبار 
( نبتون ) الذي م يكن معروفا من 
قبل . ذه الطريقة أيضاً كشف 
( رالي ) و (رهزي ) عن وجود 
( الارغون ) في الهواء » وذلك بقماس 
الفرى بين الوزن الذري للآزوت 
الجوي > والآزوت الكماوي » وا 
أيضاً عرفت كوري ) 
ان لبعض قوةَ اشام أعلى 
فكشفت بذلك عن (الراديوم ) . 


ناتحة من الظاهرة 


( مد ام 


والفرى بين (هرشل) و( استورات 
مل ) في هذه الطريقة ان ( هرشل ) 
يحذف من الحادث القسم الذي يعرف . 
أنه ناتج من قوانين معلومة » ثم 
يظر في الباق منه للكشف عن 
قانون يعلله به» في حين ان (استوارت 
مل ) لا يعزل الحادث للنظر فيه » 
بل يطبق قاعدة منطقية تسمجبالبرهان 
على علاقة سسسة بين حادثين . 

لا تطبق هذه الطريقة إلا في 
العلوم الراقية عملم الفلك ©» وعلم 
الفيزياء » وعلم الكيمياء لأنها تشترط 
أن يككون الباحث عالاً ببعض 
العلاقات السيسة . 

وطريقة البواق شي كا قال 
( استوارت مل 
لاطريقة برهان» لآنها تين ان 
القوانين المعلومة لا تكفي لتعليل 
الظاهرة » وان هناك أمراً باق لا 
توضحه تلك القوانين » حى لقد قال 


) نفسه طريقة كشف 


( غوبلو ) ان فائدة هده الطربقة 
مقصورة على تو جمه فكر العالم الى 

الحكم بوحود أمر حب تعايله ¢ 
ولکنہا لا تهديه دا الى الفرضة 
التي يحب وضمما لتعليل ذلك الأمر . 
وکلا كانت 'للاحظات اكثر اشهلاً 
على الكميات کانت غر ات هذه الطردقة 


أعظم » لان الشرط الباق يتألف 


اذ ذاك من الفرى بين نتيحة الحساب 


ونقمحة الملاحظة . 


بوريدان ( حار ) 


Buridan 


بوريدان فيلسوف ( سكولاستيكي ) 
عاش في القرن الرابم عشر نسب البه 
دلبل سمي بدليل الحمار » وهو قوله : 
لو وضمنا حماراً على مسافة واحدة 
هن الماء والعلف > وكان عطشه 
مساويا لجوعه » لما استطاع ان يرجح 
جانبا على الآخر . 

وهذا القول شببه بعض الشيء 
باعتراض الفلاسفة العرب على القول 
يحدوث العام » فهم يقولون أن حدوث 
العالم بقتفي حدوث مرجح » لآنه « لو 
كان بين يدي العطشان قد حان من 
الاه متساويان من كل وحه بالاضافة 
الى غرضه ل يکنه ان يأخذ احدهما 
بل انما يأخذ مابراه أحسن وأخف 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


السسئة في اللغة المنزل والحالة > 


ل 


ane de 


وأقرب الى جانب يمنه » ان كانت 
عادته تحريك الممين » أو سبب من 
هذه الاسباب اما خفي واما حلى» 
والا فلا ّصور تيز الشيء عن مثله 
يحال » ( الغزالي » تهافت الفلاسفة » 
تحقيق الأب بويج اليسوعي » الطبعة 
الثانية » بيروت )١1578‏ والغزالي يقول 
أيضا : « فانا نفرض قرتين متساويتين 
بين يدي المتشوق اليهما » الماجز 
عن تناولها جميما »> فإنه يأخذد 
احداها لا محالة بصفة شاا 
تخصيص الشيء عن مثله » ( م .ن 
ص : ٩۹‏ ) “ وهلذه الصفة 
المخصصة هي الارادة . 


Milieu 
Environment 


الأشاء والظواهر المحبطة بالفرد » 
والمؤثرة فمه . تقول الميدّة الطسسعية » 
او الخارجمة » والميئة العضوية او 
الداخلية » والسئة الاجتّاعية » والميئة 
الفكرية . قال ( كلود برنارد ) : 
هناك بيثتان تؤثران في الكائن الحي 
الاولى هي البيئةالكونية او الخارجية» 
والثانيبة هي الميئة العضوية او 


الداخلية . 

وتطلق البيئة بهذا المعنى على 
الزمان والمكان من جبة ماهها 
إطاران محيطان بالظواهر الطبيعية . 

والبيئة مرادفة للوسط > يقال 
فلان في وسط القوم اي بينهم . 

زر : الوسط ). 


البيرو نية 


في الفرنسية 
ف الانكليز ية 


البيرونية مذهب الفلسوف 
الموناني بيرون ( صطه::29 ) الذي 
عاش في القرن الرابيع ( ق . م ) وهو 
مذهب ربي مطلق ينكر وجود 
الحقبقة . وقد أرجم ( آغريبا ) 
اسباب الريبيةالبير ونية الى خمسة »وه : 

. تناقض احكام العقل‎ - ١ 

. تسلية المعرفة‎ - ٣ 

٣‏ - تسلسل البراهين تلا لا 


Pyrrhonisme 


pyrrhonism 


باية له . 

4 - عحز العقل عن اثبات 
شرعية قوانينه . 

ه-الدورالفاسد (cercle Vicieux)‏ 
وهو ان العقل كثيراً ما يبرهن على 
الشيء بشيء آخر لا يمككن البرهان 
عليه الا" بالأول . 

(ر : الريبة ) . 


فى الفرنسة 


الانكليزية 


ل 
£ 
.ص Ga.‏ ' 


تبع الرجل مضى خلفه » أو مفى 
معه »> وتسم الشيء سار في إثره > 
والناسع هو التالي » اي الشيء الذي 
بحيء في اثر شيء آخر وبلحقه . 

والتابع ( أو الدالّة ) في العلم 
الرياضي هو الكميّة التى تتغير بتغير 
كمية اخرى » يحيث يكن تحديد 


الأولى عند معرفة قممة الثانية . 


شمه 

وأول من عرف معنى التابع 
على هذا النحو علماء القرن السابعم 
عشر » فأطلق ( لبينيز ) لفظ التابع 
على الخطوط المختلفة التي تتغير بتغير 
وضع النقطة ( كخط الفاصلة » 
والترتيب > والوتر » والمماس الخ ). 
ون ( کوشي ‏ ااءنة0 ) ان 
التغير (ع ) ر ن تابعا للمتغير 
( س )» عندما بكون لكل قدمة 
من قم ( س ) قيمة معيئة من ( ع ) 
تقابلها > ويعبر العلاء عن هنا التقابل 
7 


التابع 


Yro 


Fonction 
Function 
Functio 


بين ( س ) و ( ع ) بمعادلات جبرية » 
ويجمل ون الترتيب في المنحني تابعاً 
للفاصلة » والمسافة الى يقطعها المتحرك 
تابعة لازمان . ۰ 

ويرى ( ريمان ) أن (ع ) يكون 
تابم (( س ) 2 إذا كان لكل قيمة 
من قيم (س ) قيمة معينة من (ع) 
تقابلما ».وان اختلفت الطريقة المتبعة 
فى التسير عن هذا التقابل . فقد 
يكون التعبير عنما بمعادلات جبرية > 
وقد يكون بصور اخرى » بل 
التوابع منها الجبري والمتعالي ( ما فوق 
الجبري ) » ومنما المتزايد والماناقص © 
ومنبا الضمني والظاهر > ومنما 
الناطق والأصم » ومنها الكسري 
والصحيح »> ومنها الوحيد الصورة 
والكثير ( او اللانهائي ) الصرر . 
وهذه التوابع الأخيرة هي التي يقابل 


فما كل قدمة مسن فم 0 س ( عدد 


متناو أو غير متناو من الصور . 
تكرد ج ادات من ا 
الكم > رأى العلياء أن.بوسعوا معنى 
التابع » ويطلقوه على الحدود المتغيترة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتشة 


اثر فمه تأثيراً ترك فيه أثراً » 
فالأثر ينشأ عن تأثير المؤثر ٠‏ والتأثير 
إما أن يكون ماديا » كتأثير السموم 
والأدوية في البدن » وإما أن يكون 
E:‏ »> كتأثير الأحوال النفسية بعضها 
ف سكن © أو تأثير النفس في الجسد » 
وتأثير الجسد في النفس . 

والتأثير العمى (Influx nerveux‏ 
هو الأثر الذي يتشر في اد 
الاعات هن اوه الى اخره» 

والتاثير الطميعي (عناوذ وتام (Influx‏ 
هو التأثير المتبادل بين النفس والجسم » 
وهو تأثير ظاهر » الا ان ( ليدشيز ) 


يتكره ويرد العلاقة بين النفس والجسم 


التأثير 


۲۲٢ 


في المنطق »> فقالوا بالتابع المنطقي 
)ای الدالة اillؤطã.ةlogique (Fonction‏ 
وهو لا يضيف الى معنى التابع العام 
دلالة د ردو ٤‏ تل بوضح هذه 
الدلالة » ويطقما تطسقاً خاصا . 


Influence 
Influence 


Influentia 


الى التناسق الازلى . 

والتأثير لقنا هو ما يفيض 
عن الكواكب من سوائل تؤثر في 
مصير الناس > وعند المحدثين هو 
فعل ظرف »أو مى أو شخص »© 
في آخر. وقد يكون هذا التأثير 
متدرا ومتصلاً » أو کون غير 
متصل وغير متدرج . وني كلا الحالين 
بشارك المؤثر في التأثير علل” أخرى 
صعب فرزها عنه . 

والتأثير يدل أيضا على ما لبعض 
الناس من سلطان على أفكار غيرهم 
وإراداتهم > أو على ما لبعضهم 
من نفود في المحتمم . 


التاريخ في اللغة تعريف الوقت > 
وتاردخ الشيء وقله وغاته » والتاريخ 
أيضا علم يبحث في الوقائع والحوادث 


خلدون ) : « أنه خبر عن الاجتّاع 


الانساني الذي هو عمرات العالم “> وما 
دعر ض لطبيعة ذلك العمران 5 7 
لوال حل االترغش واا 
والعصسبات ¢ وأصناف التغليات للشر 
بعضہم على بعض »© وما بنشاً عن 
ذلك من اللك والدول ومراتبها » 
وما ينتحله البشر بأعالهم ومساعيهم 
منالكسب والمعاش والعلوم والصنائع» 
وسائر ما يحدث في ذلك العمران 
بطبيعته من الأحوال » ( المقدمة 
ص باه ) . إلا" ان بعض المؤرخين 
يقتصر على ذكر الأخبار والوقائع 
من دون أن يذكر أسبابها » وبعضهم 
الآخر بأبى الاقتصار على التعريف 
بالحوادث الماضة » فيمحّص الاخبار» 
وبيئل الوفائع »> ويستمدل بالتسلسل 


التار یح 


44 


Histoire 
History 


Historia 


الزماني ترتيباً سيبياً يرجع فيه 
الحوادث الى أسبايها » والوقائع الى 
أحواها . فاذا جعل المؤرخ همه 
قحيص الأخبار »> ونقد الوثائق 
والآثار » كان تارخه انتقادياً » واذا 
استخرج من ذكر الأحوال الماضية 
عبرة تتم بها فائدة الاقتداء لمن يروم 
ذلك في تربية النشء كان تارمخه 
أخلاقنا » واذا عني بأخبار الدول 
وعلاقتها بعضها ببعض للإفادة منها 
في تدبير الدولة كان تاريخه مساسياء 
واذا تحاوز ذلك كله الى تعلسل 
الوقائع » لمعرفة كيفية حدوثها » 
وأسساب نشو ما » كان تاريخه فلسفياً. 

م يكن لكلمة تاريخ في الماضي 
معنى واحد »> فقد كانت تدل عند 
( سقراط ) على المعرفة »> وعنلد 
( آرسطو ) على جرد جمع الوثائق » 
حتى ان ( التاريخي ) عند بعضمم 
ضد النظري » أو المنصقي"» بمعنى انه 
قد يكون هتالك بين الأمرين رايط 


منطقي من دون أن يعون بها 

والتاريخ عند (بيكون) هو 
العلم امور الجزرئمةلا اموز العامة » 
والقوة النفسمة اللازمة له هي الذا كرة» 
وهو ضد الشعر ¢ لان موضوع الشعر 
وهمي وموضوع التاريخ واقعي » وضد 
الفلفة لأن موضوع الفلسفة كلي 
وموضوع التاريسخح جزئي ¢ والقوة 
النفسسة اللازمة للشعر هي المتخملة » 
أما القوة اللازمة للفاسفة فهى العقل . 

وينقسم التاريخ في نظر ( بيكون) 
فعلم الأرض يبحث في تاريخ الأزض » 
وعلم المستحاثات ددحث ف تاريخ 
الأنو اع الحبة المفقودة » وتاريخ 
النشر ووقائعهم الماضية » ومع أن 
( ببكون ) ذهب الى ما ذهب اليه 
(آرسطو ) من القول ان التاريخ 
الطييعى مضاد للفلسفة بطر بقته للا 
بموضوعه > فهو قد اقتبس أكثر 
( السكولاستيك )»2 فنقلها عنه فلاسفة 
وضمئوهم ا بصورة خاصة فكرة 


التسلسل الزماني » ( ر : «الامهر ‏ 


المدرسمة 


۲۲۸4 


d’Alambert Discours prélimi- 

. ( naire 
» اليه ( كورنو ) في تصنيف العلوم‎ 
: إذ قسم المعارف اليشرية ثلاثة أقسام‎ 
العلوم النظرية » والعلوم الكونسة‎ 
والتارية » والعلوم العملية . والثاني‎ 
من هذه الأقسام يشتمل على علم‎ 
الفلك (تاريخ السماء ) ¢ وعلم الجفراقيا»‎ 
» الآثار > وعلم التاريخ المدني‎ 
› والسياسي » والأدبي » والأخلاق‎ 
والديد‎ 


ي * 


وتطلق كلمة تاريخ في أيامنا 
هذه على العلم بما تعاقب على الشي 
فق" اض دن الأعوال 1 
درا كان ذلك الشيء ماديا أم 
معنوياً كتاريخ الشعب » وتاريخ 
الأسرة » وتاريخ القضاء > وتاريخ 
النوع الفلاني من الأحماء » وتاريخ 
العلم » وتاريخ الفلسفة > وتاريسخ 
الأدب » وتاريخ اللغة الخ .. وتطلق 
أيضا على الأحوال المتعاقبة التي مرت 
بها النشرية » فمنها ما يعرف بالأخبار 
والتقاليد والآثار كا في علم التاريخ» 
ومنها ما لا سسل الى معرفټه .هذه 


الوسائل » كما في علم ما قبل 
التاريخ 

والتارمة ( Historisme‏ ) هي 
القول ان الآمور الحاضرة ناشئة عن 
النطور التاريخي » ويطلق هذا اللفظ 
أيضاً على المذهب القائل أن اللغة » 
والحتى > والأخلاق » ناشْئة عن إبداع 
جماعي ٤‏ لا شعوري » ولا إرادي » 
وإن هذه الأمور قد بلغت الآن 
نهايتها » وانك لا تستطيع أن تبدل 
نتاتحها بالقصد ولا أن تفبهمها على 
حقيقتها إلا" بدراسة تاريخها ؛ ( 
Andler, Les origines du Socialis-‏ 
me dQ’Etat en Allemagne Liv.‏ 
Clr. I, § .2 — 4.‏ .1 ). 
رر أصحاتة- "هذا االلافت: آنا 
أننا لا نستطيع أن نحكم على الأفكار 
والحوادث إلا بالنسية الى الوسط 
التاريخي الذي ظهرت فمه لا بالنسبة 
الى قممتها الذاتية لا غير » لأننا إذا 
نظرنا الها من الناحمة الذاتية فقط 
ريما وجدناها خاطئة أو منكرة ©» 
ولكننا إذا نسيئاها الى الوسط 
التاريخي الذي ظهرت . فمه وجدناها 
طبيعية وضرورية . وفلسفة التاريخ 
Philosophie de Phistoire )‏ ( 
تبحث في العوامل الأساسية المؤثرة 


اخرض 


القوانين العامة المسطرة على 
الجماعات الإنسانىة ¢ وتطورها على 
اصطلاح جديد » وضع في القرن 


الثامن عشسر . ومن العلاء من 55 
( فكو ) )١744-15558(‏ صاحب 
كتاب العلم الجديد Scienza Nuova‏ 


مؤسس هذا العلم » إلا أن مباحث 
فلسفة التاريخ ترجع إلى أقدم العصور» 
منہا كتاب 
أوغسطين »> ومقدمة ابن خلدون » 
وكتاب الأمير لماكيافللي ( ٠١۴۲‏ ) 
كان الور 
00 وخطبة في التاريخ العام 
) لبوسويه > والحكومة 
) لجون لوك » و 
الذين يحثوا في فلسفة التاريخ بعد 
( فيكو ) مونتسكمو» وتورغو » 
وفولتير > وغيزو > ولسنغ » وهردر » 
ومسل الاق ان قران تطون 
الانسانية من مذهبه الفلسفي العام » 
حم بحا اة اكور افع 
ما جاء في (هجل ) من 
أحكام جدلية ومنطقية » وجعلوا تطور 
الحماة الإنسانية قسماً من تطور 
الكائئنات الحية عامة . 

وجملة القول ان جميع فلاسفة 


( ۷۷ ) لجان 


۱۸۱ 
(۱۹۰ ( 0 


1 


التاريخ يبحثون عن القوانين العامة 
لتطور الأمم » فمنهم من يرجصع 
التطور التاريمخي الى تأثير الدين ؛ ومنهم 
من يرجعه الى تأثير الرجال العظام» 
ومنهم من يرجعه الى تأثير العوامل 
وای مثال يبدل على 
هذه القوانين العامة قول (ابنخلدون): 
ان الأحوال في الأمم تتبدل بتبدل 
الأيام » وان التطور التاريخي تابع 
لقانون الأجمال الثلاثة » وهي البداوة 
والحضارة والاضمحلال . وقول 
( فيكو ) : ان للتطور التاريخي ثلاثة 
أدوار : الدور الإنهي > والدور 
البطولي » والدور البشري . 

وخطأ هذه الدراسات كلبا أنها 
سارل :الک عن قوانين: تطور 
الشسرية دفعة واحدة» ويحثت عن 
القانون الكلى قبل أن تستقرىء 
جزشساته ٤‏ ات أحكامها عامة 
ويجردة. لقد حاول ( لسنغ ) 
و (هردر ) و (هجل ) أن يضعوا 
للشرية تارغ) عاما حط بأحوال 
الأمم وحضاراتها » وبحدد علاقتہا 


الاقتصادية 8 


f° 


بتطور العقل البشري » فاستسلموا 
في أيحاثهم للخبال » وعجزوا عن 
تعليل التطور الاجمّاعي تعليلاً علا 
دقيقا . قد يكون لتطور البشرية 
قانون عام كقانون الأجيال الثلاثة 
الذي ذكره ابن خلدون » أو كقانون 
الأدوار الثلاثة الذي ذكره ( فيكو )» 
أو كقانون الحالات الثلاث الذي 
ذكره ( وغوت كومت )© وقد 
يكون تعاقب هذه الأدوار على شكل 
دائرة يتصل أولها بآخرها » أو على 
صورة خط مستقم » وقد يكون 
لتطور البشسرية قانون واحد أو 
عدة قوانين » إلا أن أمراً واحداً 
لاشك فيه » وهو ان استنباط هذه 
القوانين بحب أن دستند الى استقراء 
واسم » لا إلى تصور فلسفي سابق . 
وتعتبر فلسفةالتاريخ من الدراسات 
الي هات ظہور علم الاجقاع عق 
لقند قال بعضمم ان نسمة فلسفة 
التاريخ الى علم الأجمّاع كنسية علم 
ما بعد الطبيعة الى علم الطبيعة . 


التالي اسم لأحد جزئي القضية 
الشرطمة “و يقابله المقدم (Antécédent)‏ 
وهو الذي يقرن به حرف الشرط . 
وقد يطلق التالي » في العلاقات 


في الفرنسية . 


التأليه 


١ الاتكليزية‎ 5 


وهو مشتق من لفظ ( Dus‏ ) ومعناه الاله . 


التألنه هو المذهب الذي يشت 
وجود الله » وينقسم الى تألمه طببعي 
( عصدةة)وتأليهديني (Théisme)‏ . 

أما التأليه الطيعي فإنه » وان 
اثات وحود الله بالأدلة العقلمة 
الطبيعة » الا اننة يرفض التسلم 
بالوحي »2 والتغلغل في معرفة صفات 
الله وعنايته . واما التأليه الديني » 
فانه ديت وحود إلر واحد منعال » 
ويعتمد على العقل والنقل في تحديد 
صفاته وافعاله . 


۳1 


Conséquent 


Consequent 


Consequens 


السيبية » على المعلول من جبة ما 
هو نتىجة للملة » فاذا قلت : النار 
علة تسخن الماء كانت حرارة النار 
مقدم] وتسخن الماء تالا . 


Déisme, Théisıne 


Deism. Theism 


ومذهب التأليه » طبيعياً كان او 
دينياً » نقيض مذهب الالحاد الذي 
يقوم على انكار وجود الله . الا" ان 
مذهب التألبه الطبيعي مقابل لمذهب 
التأليه الديني » من حيث ان الأول 
يعتمد على العقل وحده »> والثاني 
على الءقل والنقل . واذا كان مذهب 
التأليه الديني مجعل عناية الله محيطة 
بكل شىء » فان مذهب التألسه 
الطببعي لا يسلكم بتدخل ارادة الله 
في العالم . 


في الفرنسية 
الاتكامزر به 


Ga. 


ف اللاتشسة 


التام ضد الناقص »> تقول تم 
الشيء قا وتام وقامة : كملت 
احزاؤه ©» فهو تام . وهو عند 
الرياضيين العدد الذي مجموع اسجزائه 
مساو له . قال ابن سينا : « التام 
هو الذي يوجد له جميع ما من 
ثأنة ان يوجد »2 والذي ليس شيه 
ما یکن ان يوحسد له لبس له » 
وذلك إما في كال الوجود » واما 
في القوة الفعلية > واما في القوة 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتشة 


.م .ميا' 


( Contemplation ) التأمل‎ ~۹ 

هو استع)ال الفككر » مخلاف التدبر 
الذي هو تصرف القلب بالنظر فى 
والتامل بهذا 8 
مرادف للنظر والتفكر » ومقابل 


العواقب . 


التام 


۴Y 


Complet 

Complete 

Completus 
¢ الانفعالية ¢ واما ف الكمسة‎ 
وقال (لمدنيز):‎ .) ۳٠١ (النحاة ؛ ص‎ 
يكون المعنى تام اذا دل“ على‎ 


موضوعه المفرد دلالة مضوطة 
وكاملة »> ویکون غير تام اذا كان 
جردا . 

فالتام اذن هو الذي كملت 


أجزاؤه » أو الذي ليس فيه نقص 
او علب » وعمد الحكاء يطلق على 
الكامل . 


Contemplation, méditation 
Contemplation, meditation 


Contemplatio, meditatio 


للفاعلية والنشاط العملى . والتأمل 
هو استفراقى الفكر ف موضوع 
تفكيره الى 203 عله غفل عن 
الأشاء الأخرى » بل عن احوال 


نفسة ٠.‏ وهو عند الصوفين درحة 


سامية من درجات المعرفة تقوم على 
تخلية القلب عن التفكير في الآشياء 
الحسبة » حت ينتهى الى درجة الاتحاد 
والفرق بين التأمل والتفكير 


با 


الأشاء لمعرفة أسمابها » وظروفها» 
ونتاتئحها » على حين ان التأمل دو 
التفكير المصحوب بالاعتبار . 
والتأملى هو المنسوب الى التأمل » 
تقول الاه التأملمة ( La vie Con-‏ 


ativeاtemp‏ ). وهي درجة عالية 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


تأنس به أنس »> وهو ان يسككن 
الرجل الى غيره »> وتذهب بمخالطته 
وحسته . والأنس ( Sociable‏ ) هو 
المؤانس او المأنوس به . ويطلق على 
كل من يحب الحياة الاجتّاعية » ويأنس 
بصحية ايناء حدسه او جماعته ¢ 


ويل الى معاشرة اقرانه ¢ ودقرح 


التأنس 


rr 


من درجات الاستغراق في التفكر » 
مقايلة للحاة العملية . 

0 س التأمل Méditation ١‏ ( 
تفكير عمق وطويل في موضوع 
مءين حارل ان يستخرج جواتيه 
وهو مرادف للتفكر › 
والتفخص »2 والدرس العستى “ وقد 
لن الال ا ال عن 
استغفراق الفكر في موضوع ديني ©» 
كبا في الصلاة التي يرتفع فما العقل 
الى الله ليشكر له نعمته واحسانه . 


العامة . 


Sociabilité 
Sociability 


بان يكون له علاقات اججاعبة قوية . 
قال ( ابن خلدون ): التاريخ وخس 
عن الاجتاع الانساني الذي هو عمران 
العام > وما يعرض لطبيعة ذلك 
العمران من التوحش والتأنس .. الخ » 
( المقدمة ص لاه ) » فالتأنس عنده 


هو الأنس بالعشير ¢ والتو حش ضده . 


في الفرنسية 
يب الاتكايري 
التأويل مشتّی من الأول وهو 


في اللفة الترجيع »> تقول أو"له اله 
رددّعه » اما عند علماء اللاهوت فمو 
تفسر الكتب المقدسة تفسيراً رمزياً 
او مجازیا يكشف عن معانما 
الخفية . 

قال الجرجاني : التأويل في اللشمرع 
صرف اللافظ عن معناه الظاهر 
الى معنى محتمله اذا كان المحتمل 
الذي براه موافة) للكتاب والسنة 
مثل قوله تعالى يخرج الحي من المت . 
ان اراد به اخراج الطير من المضة 
كان تفسيراً » وان اراد اخراج امن 
من الكافر » أو العام من الجاهل 
كان تأويلاً » ( التعرشات ) . 

وقال ابن رشد : التأويل « اخراج 
دلالة اللفظ من الدلالة الحقرقية الى 
الدلالة المجازية من غير ان يخل في 
ذلك بعادة لان العرب في التجوز 
من قسمية الشيء بشبيهه او سه » 


او لاسحقه ¢ او مقارنه »او غير ذلك 


التأويل 


Anagogique ) Sens ( 


Anagogic interpretation 


من الأشاء الى عودت في تعريف 
اصناف الكلام المجازي » ( فصل 
المقال » القاهرة . “4٠۱۹٩۱۰‏ ص ۸ ) 
واذا كانت الشريعة كا يقول بعضم 
مشتملة على ظاهر وباطن لاختلاف 
فطر الناسرتماين قرانحهم في التصديق 
كان لا بد من اخراج النص من 
دلالته الظاهردة الى دلالته الناطنسة 
بطريق التأويل . فالظاهر هو الصور 
والامثال المضروبة لامعاني » والباطن 
هو المعافى الفية التى لا تنحلى الا 
لأهل البر هان . والتأوبل 2 
الطريقة المؤدية الى رفع التعارض 
بين ظاهر الاقاويل وياطنها . 
والتأويل عند ( لبدئيز ) مرادف 
للاستقراء» وهو البحث عنعلل الأشماء 
للارتقاء منها الى العلة الاولى » وهي 
الله . وما يسمه الفيلسوف استقراء 
رسمه اللاهوتي تأويلاً . والغرض من 
الطريقتين معرفة بواطن الأشاء . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


تبادل الرجلان بادل كل منم 
صاحيه » تقول : من خصائص 
الصداقة تبادل العواطف : 

والتىادل عند ( كانت ) احدى 
مقولات الاضافة »> وهى الاشتراك 
أي التأثير المتبادل بين الفاعل والمتفعل. 

والمتبادل ( Réciproque‏ ) هو 
الشيء الذي يكن ان يؤخذ بدلا من 
الآخر » فاذا كان لدينا حدان مثل 
( ب ) و ( ج ) وكانت علاقة احدها 
بالآخر في اتجاه ( ب ج ) واتجساه 
(ج ب ) معا علاقة ثابتة كانا حدين 
مشادلين . 

و القضية التبادلية ( «5160هممه:م2 
Réciproque‏ ( هي التي یکن 
الحصول عليها بوضع كل من طرفي 
القضية الارلى موضع الآخر بحيث 
يصير الموضوع محمولاً والمحمول 
موضوعا . فالتبادلية في قولنا: كل 
انسان حيوان ناطق هي كل حيوان 
ناطق انسان . ولكن التبادل لا 


التيادل 


Ye 


Réciprocité 
Reciprocity 


يكون صادقا:.الا في القضايا الكلية 
السالبة » تقول ولا واحد من الانسان 
بكامل» ولا واحد من الكامل بانسان. 
اما في القضايا الكلية الموجبة فان 
التبادل لا يكون صادة) الا اذا كان 
استغراق الحدود واحداً كنا فى الح“ 
التام » لأنه اذا صح قولنا كل انسان 
فان لم يصح قولنا كل فان انسان. 
والفرق بين التسادل والعكس ان 
التبادل اعم والعككس أخص (ر: 
قواعد العكس في لفظ المكس ) 
والنظرية التبادلية في الرياضمات هي 
التي تقلب النتبجة الى فرضية » والفرضية 
الى تة > كا في قولنا: اذا كان 
وترا الدائرة متساويين ( الفرضية ) 
كان بعد كل منها عن المر كز مساوياً 
لبعد الآخر (النتبجة ) »2 فاذا 
استخرحنا من هذا القول قضمة تمادلية 
قلنا : اذا كان بعد كل من وتري 
الدائرة عن المر كز مساويا لبعد الآخر 
كان هذان الوتر ان متساويين . 


التبديل والتبدال 


Ga. 


الفرنسية 


الانكلدزية 


. e. 


٤ 
3 
' مر‎ 


التنديل عو دغر حه وره الشيء 


إل صوره ة أخرى * كتبديل الأنواع » 
أ و تبديل الطافة . وهو ندل ف 
( الماطى ) على تديل القضة دقضية 


أخرى معادلة لها » كالكلية السالية 
التي تبدل في ( المككس ) يكلية 
سالبة مثلباء وتسمى هذه القضمة قضبة 
قاذ لنة ر العادل )1 »ويظلى 
التدديل في علم المندسة على إبدال 
الشكل الأول مشكن تان معادذل 
“ له » حيث يلزم أحدها عن الآخر › 
أو ع من کل خاصة من خواص 
الأول ا ماثلة ها من جوا 
الات وقد :ندل التبديل ١١‏ 
ار على الاستعاضة عن أحد 
حدود الجملة الأولى بالحد المقايل له 
في الجملة الثانية . 


هذهب التسدل: أو التغول 


كرفا 


Transformation 


Transformation 


Transformatio 


Transformisme (‏ ) هو المذهب 
القائل إن الأنواع الحمة لا تثبت على 
حال واحدة » بل تتمدل وتتغير بعضها 
إلى بعض . وهذا قريب من مذهب 
التطور » إلا“ أنك إذا جعلت تنوع 
الأحباء ( Jale ( Différenciation‏ 
منعوامل تدها كاو آلفة أوالتكيف 
والاصطفاء أ 
الانتخاب ( «هناءء[Sé6‏ ) كان التعدل 
ف علم الحماة اعم من 
اون وا جك الور 
Evolution )‏ ) قانوناً عاماً دشمل 
ظواهر الكون كلما ( المادة » والحماة » 
والعقل > والمجتمع ) كان معناه أعيم” 
من التمدل »> ومعنى ذلك كله ان 


( Adaptation ( 


التطور مدهب فلسفى عام ¢ على حار 
ان التمدل مذهب طعي خاص . 
) 2 : لويل التطور ( . 


الفرلنسة 
الاتكايزية 


اللاتسة 


e. Gs. .هنا‎ 


براره في اللغة زكاه ونسبه الى 
البر ؛ وفي المعجم الوسيط ( مج ) 
برر عمله زكاة » وذكر من الاسباب 
ما بسحه > ( محدثة ) . والغرض من 
التبرير ايقاع التعليق والارتباط بين 
الواقم والحق » أي ذكر الاسباب 
التي تببح الشيء وتجوزه وتسواغه 
من الناحيتين المنطقية والأخلاقية 
ولذلك قبل ان التبرير هو ما مين 
به المرء وجبة نظره في تصرف او 


الفرذسة 
الاذ نکلز دة 
التبعية كون التايبع يحيث لا 
يكن انفكاكه عن المتبوع بأن يككون 
وجوده في دهسه هو وحوده ٤‏ 
علاقة النوع بالجنس “> ومعناها إن 
صفات النوع خاضعة لصفات الجنس › 


.ص .هرا 


التبرير 


التبعية 


Justification 


Justification 


Justificatio 


رأي معترض, عليه 

وحجج التبرير عند ( مالبرانش ) 
هي الاسباب المقلية التي بؤتى بها 
للارهان على شرعية بعض العواطف . 
عنطق الو اطف ( Lgiquc des‏ 
Sentiments‏ ( وهي خمس : 
الانفعالية > واللاشءورية » والخالىة » 
والتبريرية > والمختلطة او المركة 


Subordination 


Subordination 


لآنها أخص منها . فصفات الحبوانات 
الفقارية مثلآ أعم” من صفات اللبونة › 
اا لا تخل الدوية وخدها ا 
تشمل الطبور والضفادع» والزواحف» 
والاسماك . والصفات العامة تسمّى 


بالصفات الرئيسة أو الغالة 


Dominateurs )‏ ) وهي | كثر الصفات 
خطورة » لأن الحىوان لا يكون 
لسوت الا اذا كان فقارياً » ولكنه 
فد نكون فقارياً ولا بکون لبوناً . 

فالتيصة اذن علاقة تضمّن يكون 
فما الحد الأدنى مندرجا في الحد 
الاعلى كاندراج النوع في الجنس » 
ومبدا تدءية الصفات أحد مبادىء 
التصنيف ‏ الطيعن الى اضما 


( كوقفيه )© و (جوسيو) » 


Principe de la corrélation des ) 


.( formes 
تىعىة الصفات‎ 


Principe de la 


دا 
subordination‏ 
des caractères‏ . 


وات مدأ التسلسل الطببعي 
Principe de la série naturelle )‏ ( 
والتبعية ايضاً ( Hétéronomie‏ ( 


انقياد الفرد او الجماعة لسلطةخارجية» 
ومنها التبعبة الاخلاقية » وهي ان 
لا تسن“ الارادة قانونهبا لنفسها » 
ويقابلبا الاستقلال الذاتي . 


( و اغاسيز روعي ( Autonomie‏ ). 
سيدا قراط الاشصكال 
تبكيت الضمير 
ف الفرنسمة Remords‏ 
ي الاتكليزية Remorse‏ 


وهو مشتق من اللفظ اللاتيني ( horde‏ ) ومعئاه عض 


تبكيت الضمير ألم نفساني شديد 
دقص مضجع الانسان » لشعوره بأنه 
أساء عملا » ولذلك قال ( بسار 
بعض المرء ينابه عند شعوره بارتكاب 
الآثم . 

والفرق بين تبككيت الضمير والندم 
Repentir (‏ ) ان اثر الارادة فى 


ا 


YA 


الندم أقوى من اثرها ف تىكىت 
الضمير » وان الانفعال في تبكيت 


الضمير اشد مما هو عليه في الند 


حزن واعتبار ٤‏ وتبككيت 
قلى وعذاب » والندم فضملة وتوبة » 
وكيك لفكي عاب او قا 


والفرق بين تبككيت الضمير و الاسف 
Regret (‏ ) ان الأسف لا يتضمن 
لوم النفس على ما فات > وإن' تضمن 
استنكار الفعل واستقباحه » تقول : 
يا أسفي علىما حدث توجعاً وتحسراً» 
ولكنك لا تمد" نفسك دوو 
عنه > ولا مستحقاً للتوبيخ واللوم 
عليه . واذا كان لارادتك أثر ف 


ي الفر نسمة 
في اللاتينية 


تتالت الامور تلا بعضها بعضاً » 
يقال : جاءت المصائب متتالية » اي 
قال ابن سينا : «التتالي 
كون الأشياء التي ها وضع ليس 
بينها شيء آخر من جنسها » ( رسالة 
الحدود ) . وقال ايضاً : « الآنات لا 
تتالى » . وفي هذين القولين ما يدل 
على ان التتالي عنده مرادف للاتصال 
تارة » وختلف عنه اخرى . 

وللتتالي في الفلسفة الحديثة عدة 
معان » وهی : 

٩‏ - التتالي علاقة بين حدود 


متتادعة ة 


التتالي 


4 


حدوث مثل هذا الفعل برأت نفسك 
من المؤولية بقولك : ان نمثئك 
كانت صادقة » فا بالك اذا كان 
حدوث الفعل غير تابع لارادتك . 
اما تكست الضمير فائه لا يخاو من 
التوبيخ واللوم » لأنه كا قلنا الم 
نفساني سديد » ناشيء عن الشعور 


بارتكاب الام . 


Succession 


Succession 


Successio 
مختلفة تشغل آنات متحاورة > وتتميز‎ 
بعضها من بعض على نحو يسمح‎ 
بتدتييها في نظام طبيعي » او‎ 

اصطناعي 5 

۳ س التتالي علاقة بين حدود 
عتلفة ذات نظام سه بنظام الاعداد 
وان كانت غير موجودة في الزمان» 
وهذا النوع من الثتالي يمكن ان 
سمى بالسلسلة . 

+ - وكا يطلق التتالي على 
تتابم الأجزاء فكذلك يطلق على 
تتابع المحموعات والجمل » ولا دشترط 


اجزاؤها متميزة » لأن معنى التتابع 
هنا انتقال الكل من حال الى حال 
كتتايع احوال الشعور علد 
( برغسون ) »2 لأن الشعور في نظر 
هذا الفبلسوف شبيه بسيّال دائم 


ف الفرنئسة 
ا 


ف اللاتشة 


.ص . 


التشيت في عام النفس نقش 
الصور على صفحات النفس وارساخها 
فسها يتكرار الاحساس والادراك . 
والتثبيت في التحليل النفسي 
Psychanalyse )‏ ( تر كيز المرء أحواله 
الوجدانية أو الانفعالية في شخص 


التجاذب 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


التحاذب في اللغة التنازع» تقول: 
تحاذيوا الشىء » تنازعوه » اما في 
الاخطااح فى الذي المتبادل بين 
الأشاء او النفوس او الجماعسات 


الجر كة » كل حالة من احواله تتضمن 
الكل وتتضامن مع احواله الأخرى » 
وها ديمومة متصلة » تدل على انتقال 
الشدور من قال الى “حال في تان 
مستمر » من غير أن تكون أجزاوه 
متميزة يعضها من يمض . 


Fixation 

Fixation 

Fixatio 

دون آخر » كتركيز الفتاة عواطفها 
في شخص أبيبا » او تر كيز الفتى 
عواطفه فى شخص أمه . 

والتشيت ايضا ابقاء الا-وال 

الوحدانية في زمن الرشد على ما 
كانت عليه فش زمن الطفولة . 


Interattraction 
Interattraction 


لاشترا کہا في صفات واحدة. 
النفسى ٤‏ والتحادب الاحتاعي 5 


التجانس 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
في ا 


التجانس في اللغة هو الاتحاد في 
الجنس > وسمي ايضاً بالمجانسة . 

والمتحانس ( Homogène‏ ) ما 
كانت جمبع أجزائهمتساوية بالطبع» 
دون اختلاف في الكيف . ويطلق 
على الشيء كله او على اجزائه » 
كتجانس المكان » أو تحانس الوحدات 
الق يتألف منها العدد . وكلما كان 
التشابه بين أحزاء الشىء أكثر كان 
تحانسه أعظم » كا في المكان » فان 
تحانسه الكامل يرجم الى ان أجزاءه 
متساوبة في جمبع جهاته » ولولا 
ذلك لما كانت الهندسة ممكنة » ولا 
امككن نقل الشكل من هذه الجبة 
من المكان الى غيرها دون إفساد 
صورته . 

والمتحانس أيضاً : )١(‏ ماكانت 
عناصره تابعة لنظام منطقي واحد »2 
كا في قولنا من هذا الكتاب اربع 
ليرات وخمسة وستون فرشا (۲) أو 
ما كانت وحداته منسوية الى حنس 
واحد » كما في قولنا لعلم النفس 
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3 


:lomogénéité 
Homogeneity 


Homogeneitas 


ثلائة اقسام »> وهي الحباة العاقلة » 
والحاة الفاعلة »> والحماة الوجدانية 
المنفعلة . فالتحانس في القول الاول 
يرجع الى ان العناصر التي يتضمنها 
منسوبة الى نظام منطقي واحد »اما 
في القول الثالي. فيرجع الى ان نسبة 
كل قسم من الأقسام الثلائية الى 
الكل واحدة . 

وقانون التحانس ( -0صhom Loi d’‏ 
6 ) في الفمزياء يوجب تأليف 
القانون المع عن وكات أمناسة 
ما لأنه اذا لم يستوف هذا 
الشرط اختلف صدقه باختلاف 
وحدات القماس . 

ومن الاصطلاحات الدالة على 
التخانس في المكان لفظ ( Isotrope‏ ) 
ومعناه المتشابه في جمدم حباته » 
كالحز الاقلمدسي. وضداه غير المتشابه 
في جمبع ع ( Anisotrope‏ ( 
كالجسم البلوري الذي تلف انكسار 
الضوء فمه باختلاف كثافة اقامه . 


تجاهل المطلوب ( الينخوس ) 


في الفرفسية 


Elenchus 


( Ignorance du sujet ) أو‎ 


( المنخوس ) لفظ يوناني معناه : 
موضوع الححة 0 أو المناقشة » وبيطلق 
المطلوب ) Ignoratio elenchi‏ ( 
أمر غير الأمر المتنازع فيه او 
رفضه . وترجم هذه المغالطة الى 


دد الشىء صيّره 55 2 
والتجديد انشاء شيء جديد » أو 
تبديل شيء قديم » وهو مادي »2 
كتجديد اللبس والمسكن > أو 
معنوي »© كتحديد مناهج التفكير 2 


الالتناس ف كيفية تو حه السوآل 
الى الخصم » او في كيفية اجابته 
تدر و الو عل ا 
Ad ignorantianı )‏ . هو الدلل 
الذي لا قحم الخصم الا لجيله 
بالمقصود . 


التجديد 


Innovation 


Innovation 


وطرق التعلم . ويغلب على التجديد 
ان ينكون مذموما في المحتمعات 
الزراعمة الشديدة التمسك يتقالدها » 
وان يكون محموداً في المحتمعات 
الصناعية التي تقداس روح الاختراع . 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتشة 


Ge. 


لهذا اللفظ عند الفلاسفة ممشسان 
أحده) عام » والآخر خاص . 

آ - المعنى العام : 

|١‏ التجريةهي الاختبارالذي دوسع 
الفكر ويغنيه “والمج رب هوالذي جرابته 
الأعور وأشكي هه :قات کت 
الراء وحعلته فاعلاً کان فتاه :من 
فرق لامور وکر ا ودا اال 
قال المتني : 


/ التحرية أيضاً هى التغير ات 


التي تحصل لنفوسنا بتأثير التمرين » 
أرحهي اقح لتقل الد كينا 
إباه الحياة . 

والتجرية بهذا المعنى قسمانتحربةالفرد 
وتحربة النوع »> وهذه الأخيرة هي 
الى تنتقل المنا بالترية > واللغة » 
والتقلدد ٤‏ أو بالورائة النفسية 
والفنزيولوجبة . ولا يطلق لفظ 


التجر بة 


Experience, Expérimentation 


{r 


Experience, Experiment 


Experientia 


التجربة إلا على التغيرات النافعة . 
أما التغيرات الأخرى كالنسسان » 
وعدم المالاة » وفساد الأخلاق » 
فلا تسمى تجارب . 

*/ وفي نظرية المعرفة »> يطلق 
لفظ التجربة على المعارف الصحبحة 
التي يكتسبها العقل بتمرين ملكاته 
ال 0-4 اجار اقات 
داخلة في طسعة العقل » بل باعتبارها 
والفلاسفة 
يفرقون بين التجربة الخارجية (بطريق 
الإدراك الحسي ) » والتجربة الداخلية 
( يطريق الشعور ) . 

ت الي اناس : 

( Expérience, ) التحربة‎ ١ 
» هي أن بلاحظ العام ظواهر الطبيعة‎ 
> في شروط مصنة © يما بنفشه‎ 
ويتصرف فيها بإرادته. ففي كل‎ 
تحربة ملاحظة © إلا أن الفرق الوحمد‎ 
بدنها هو أن الملاحظ يشاهد الظاهرة‎ 
EREBE 


مستمده من خارحه 


أن المجر'ب بشاهدها في ظروف 
مهلها بنفسه . وغايته من ذلك الوصول 
الى قانون بعلل به حوادث الطسيعة. 
وقد اختلف العللاء في حققة 
التحربة »> فقال بعضهم انها مضادة 
للملاحظة بمعنى أنها تقتضي تدخل 
العالم 5 حدوث الظاهرة »2 في حين 
أن الملاحظة لا تقتضي ذلك . وقال 
ينعم إن من قا اجرب أن فة 
بها تحقيق نظرية أو فرضية أو توليد 
فكرة» ولس ذلك من شرط 
الملاحظة . (ر: استوارت مسل 
Stuart Mi‏ ›» كتاب النطق › 
الحزء الثالت » الفصل السابع : « في 
الملاحظة والتحربة - De Pobserva-‏ 
tionet de Pexpérience‏ ». ار : 
أيضاً: كلودبر نارد .Claude Bernard‏ 
كتاب المدخل الى الطب التحردى » 
الاب الأول » الفصل الأول : وف 
اة 'والتحوية .وال 
ما جاء في کتاب (كلود برنارد ) 
ان التحربة هي الملاحظة امحدثة 
لتحقيق الفرضية أو للإيحاء بالفكرة . 
وهي بهذا المعنى مرادفة التجريب 
Exp‘rimentation )‏ (. 
۲ 1 والتحردي ) (Expérimental‏ 
اللريقة التحريسة ( Méthode‏ 


expérimentale‏ ( أي الطربقة 
المثتملة على اللاحظة والتصندف › 
راكرس وان 
وتقول أيضا : العلوم التجريسة » 
(Sciences expérimentales )‏ أي 
العلوم الي تعتمد على التحردب © 
فالطب التجربي (Médecine expé-‏ 
eاrimenta‏ ) مقابل لاطب السردرى 
Clinique (‏ ) لان الأول دعتمد غ 
التحربب »2 والثاني على اللاحظة . 
وعلم النفس التحربي ( Psychologie‏ 
expérimentale‏ ) مقابل لعلم النفس 
النظظري ( Rationnelle‏ ( أو 
الاستنطانى ) Introspective‏ (. 

( Empirique ( ا‎ r 
: فة الى الجر به ول كلاثة معان‎ 

(1) التحربي هو الحاصل من 
التحربة مماشرة من دون أن بكون 
مستدتحا من قانون مدا . وهو 
مقايل للنظامى ( Systématique‏ ) 
أ و العياني أو E‏ تقول هذا المعنى: 
النمطالتحربي( édé enıpirique‏ نعط ( 
أو المداواة التجريبة ( صن .016:11 
وتقول أيضاً : هذا 
الحكم تحصربي ى أن ا ر 
وقواعد عمله تخربة اخشيارية . 

قي ار حو الاح الى 
التجربة كملم الفيزياء » على عكس 


( empirique 


الرياضيات التي لا تحتاج الى النجربة 
ولكن التقابلبين الفيزياء والرياضيات 
لا تصدى على طر رقة هذبن العلمين 
إلا ف مر حلتہما الحاضرة › وردشه 
أن بكون التحربي بهذا المعنى مقابلاً 
للدظرى أو المقلى ( Rationnel‏ ). 

(ج ) التحربي هو الحاصل في 
أذماننا من ادراك العام الخارجي “ 


لا من ممادىء العقل وقوانينه . مثال 
ذلك أن ادراك المثلث حدس 


حسى محض . أما إدراك قطءة الورق 
الك «الشكل- فو إدراك بسي 
تحربي » والحدس الحسي المحض لا 
يحتاج في نظر ( كانت ) الى غبار 
وقد لسمدى الحاصل من 
العقل قل ( نامام ة ) » والحاصل 
من التحر دة (يعديا) ( (a posteriori‏ . 


التحرية . 


( Empirisme ( والتحربية‎ ٤ 

اسم ٫طلقی‏ على جميسع المذاهب 
الفلسفية التى تنكر وجود أولمات 
عقلية متقدمة على التحربة و م . 
عنها . وهذه المذاهب مقابلة مسن 
الناحة النفسمة للمذهب العقلى 
Rationalisme (‏ ) أو الفطرى 
Innéisme (‏ ( القائل باسّال النفس. 
على مداديء فطرية مديرة للمعرفة » 


{o 


للمذاهب القائلة باشتال العقل على 
مبادىء خاصة به » مختافة عن قوانين 
الأشاء » سواء أكانت هذه المبادىء 
فطرية أم غير فطرية. (ر : كلمة 
اببسةمولوجيا ) . 

ويطلق اسم التجربية أيضا على 
المذهب القائل ان ادراك الأشكال 
والمساقات يكتب حاسة البصر 
خلافا للمذهب القائل ان هذا الإدراك 
فطري . 

ه] والمجرئبات کا يقول ابن 
سينا : « أمور أوقع التصديق ہا 
ا لجس شر كة من القاس »> وذلك 
انه اذا تکرر في احساسنا وجود 
شيء لشيء ... تكرر ذلك منا في 
الذكر . واذا تكرر منا ذلك في 
الذكر حدثت لنا منه تحربة لسدب 
قباس اقترن بالذكر » ( النحاة» ص 
هه ههة). فالمحربات هى إذن 
« قضايا وأحكام تتبع 5 
منا متكررة » (الاشارات 2 ص 
5 الاه). 

5 
Expérimentation mentale )‏ ( 
مقابل للتحريب المادي > وهو ان 


والتحر بب الد ھی 


يتصور المرء بعض المواقف > ويركز 
انتاهه فيها » ريتنيأ بما نشا عنما 


من نتائج . وهذا التجريب لا يبلغ 
غايته الا اذا أمكن تمثل المواقف 
ثلا دققا » وهو سر من التحردب 
المادي » لآن تصوراتنا في متناول 
أيدينا . فواضعو المشسروعات > وبناة 
القصور في الخيال »> والروائيون » 
ومخترعو النظريات السياسية » 


في الفرنسية 
ف الانكلمزية 
في اللاتينية 


التجريد في اللفة “التعرية مسن 
الثباب والتشذيب > تقول جراد 
الشيء قشمره > وجرد الجلد نزع شعره» 
وحرد السف من غمده سلگه » 
جرد الكتاب عراه من الضط » 
رالزيادات » والفواتح 

وله عند علماء العرببة عدة 
معان : منہا تحريد الافظ الدال على 
المعنى عن بعض معناه > ومنها 
عطف الخاص على العام » ومنها أن 
يتزع من أمر دي صفة أمر آخر 
ماثل له في تلك الصفة مبالغة فى 
كاها فته » حق كأنه بلغ 3 


التجريد 


۲ 


والاجتاعية » والباحثون عن الحقيقة 
بتصورون جمما مشروعاتهم قبل 
الاقدام على تحقيقها. وعلى قدر ما 
يكون تصورهم لغاياتهم ووسائلهم 
أدق يكون نجاحهم في أعاهم أتم 
وأوفى . 


Abstraction 
Abstraction 


Abstractio 
الاتصاف بتلك الصفة الى حمث‎ 
يصح أن ينتزع منه موصوف آخر‎ 
» ) بتلك الصفة ( كلبات أبي البقاء‎ 
ومنها مخاطبة الانسان نفسه بحسث‎ 
ينتزع من نفسه شخصاً آخر مائلا‎ 
له في صفته أو حاله ف اطبه.‎ 

والمقصود بالتحريد حملة .مالفغة فى 

كون الشيء موصوفاً بصفة » 31 
النهابة فيها » بأن ينقزع 
آخر موصوف بتلك الصذ 


والتحريد عند الفلاسفة صو 


Arr‏ سىء 


الشىء ٤‏ والتفاتها اله وحدده دون 


غيره . مثال ذلك : ان العقل جرد 
أمتداد الجسم من لته » مع ان 
هاتين الصفتين لا تنفكان عن الجسم 
فى الوجود الخارجي . ومثال ذلك 
أيضاً : أني أستطيع أن أجحرد 
. حيط الدائرة عن سطحبا » فأنظر 
الى عبطا تارة والى سطحها أخرى » 
مع أن لكل دائرة متصورة في 
الذهن عبطا وسطحاً لا ينفكان 
عنها . قال ( دوغالد استوارت ) : 
التجريد هو تقسم ما نصيبه من 
معان مركبة بغبة تبسيط الموضوع 
الذي نتناوله بالبحث . فليس 
التجريد إذن تقسيما حقيقيا » وإنما 
هو تحليل ذهني . والفرق بينه وبين 
التحليل ان الفكر بنظر في التحليل 
الى جميم صفات الشيء على حد 
سواء » في حين أنه لا ينظر في 
التحريد إلا الى صفة واحدة من 
ضفات- ذلك الى 5 وال 
) لارومىغر ج arabi‏ ) : 
الحواس الات تحريد » فالعين تجرد 
اللون » والأذن تجرد الصوت الخ .. 
ومعنى ذلك أن كل حاسة تنتزع 
صفة من صفات الجسم »> وتأخذها 
أخذاً جرداً عن الصفات الاشرى*: 


وهاهنا فائدة » وهى أن إدراك 


يض 


الشيء الخارجي ليس إدراكا سيط 
وإنما هو عمل انشائي ؛ ومعتی ذلك 
أن إدراك الصفات متقدم على إدراك 
الشىء » ونحن إنما نؤلف معنى 
الشىء من صفاته المدركة محواسنا 
إدراكا مباشر؟ . وإذا قبل إن 
إدراك معنى الشيء متقدم على إدراك 
الصفات ٠‏ قلنا: لو صح دلك 
لأمكن إبطال تصور الشيء بعزل 
صفاته بعضها عن بعص . 
حال . 

وللتحريد درجات » فاذا نظرت 
الى الورقة الق أمامك ©» فانتزعت 
منها لوا أو شكلبا » كان تحريدك 
عبارة عن فرز المجتمع في الإدراك 
الحسي > وهو أبسط درجات 
التحريد »> وإذا نظرت الى اللون 
عامة » من دون أن يكون هذا 
اللون أحمر أو أزرق »2 أو نظرت 
الى الشكل عامة» من دون أن 
يكون هذا الشكل مستطياً أو 
مربما » لم تقتصر في ذلك على 
درجة الفرز أو الفرق > بل 
تحاوزتها الى درجة أعلى منها » ولا 
تزال ترتقي من تجريد أدنى الى 
تحريد أعلى حتى تصل الى تصور 
المعاني الكلية والمفاهم المالية . لذلك 


وهذا 


قال ابن سينا : « إن أصناف التحريد 
مختلفة ومراتها متفاوتة » ( النجاة - 
٠‏ )>2 فتارة يككون النزع نزعاً 
لبعض الصفات »> وتارة يكون نزعا 
كاملا » فالحس بأخذ الصورة عن 
المادة من دون أن يحردها من المادة 
ومن لواحق المادة » والخبال يبرىء 
الصورة عن المادة تبرئة أشد» 
فيجردها عن الادة من دون أن 
يحردها عن لواحقها» أما العقل 
فأخذ الصورة محردة عن المادة من 
كل وجه »> فينزعها عن المادة > وعن 
لواحتى المادة > ويفرزها عن كل كم 
وكيف وأبن ووضع > الخ . ( ابن 
سينا » النحاة» ص ۳۷٦٣‏ - ۲۷۹ ) 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 


يطلق التجمّع على جملة عناصر 
متجاورة لا تؤلف وحدة معيئة » 
وفي قول لببنيز: «ان المركب 
ركام او تمع من الدسائط » اشارة 
الى هذا المعنى )2 Monadologie,‏ ) 


وللتجمع درجات اوها التجمع 


( ر : كلمة : 
وقولنا: بالتحريد (In Abstracto)‏ 
عقاكن فر اون اي 
فالاستدلال 
بالتجريد هو أن تستخرج نتائج 
بءض المىادىء المسلم ها من دون 
أن تنظر الى تحقتى تلك النتائج في 
الطسعة » وقد يكون تحققها غير 
مكن وإن كانت صحيحة »© لآنه قد 
يحول دون تحققها في الوجود أمور 
لم نلاحظها في استدلالنا المحرد . 
والتجريد عند الماصوفة هو 
إماطة السوى والكون عن السر 
والقلب . ( تعريفات الجرجاني ) . 


يجرد ). 


.) in Concrcto ( 


Agrégat 


Aggregate, Aggregation 


الكاننكي الخالي من التخصص 
الوظيفي » والتنوع »> والتضامسن 
الإرادي > وثانيبا التجمع 
الاعماري المشتمل على التخصص 
الوظيفي » والخالي من التنوع » 
والتضامن الارادي > وثالثها التجمع 


المصري المتعدل: ل فصن 
الرظفي والتنوع »> والخالي من 
التضامن إلارادي » ورابعها التجمع 
الشتري: اليل :عن "التدصض 
الوظفي » والتنوع “ والتضامن 


الفر نسدة 
الانكلزية 


التجمبيع اصطلاح اطلقه ر ويفل- 
Whewell‏ ) على جع عدة 
ملاحظات عن ظاهرة معرنة تؤدي 
الى حكم مركب › كما في قولنا : 
ان لكا كت السار مارات 
اهليلجية الشكل » فهو مبني على 
عدة ملاحظات جزئية . وفي هذا 
الانتقال من الملاحظات الجزئية الى 
الحكم العام نوع من الاستقراء 
شببه بالاستقراء .الأرسطي المسمّى 
بالاستقراء التام > ومختلف عن 
الاستقراء الموسّم المسمّى بالاستقراء 
البیکوني . 


وقد فری (استوارت مىل ) بين 


e gs. 


التجميع 


"145 


ا معنى أعلى التجمعات » وسيب ذلك 
ان عناصر التجمعات الثلاثة الأولى 
طبيعية » أما في التجمعات البششرية 
فان إفيشات والملكات التي تبعث 
الأفراد على العمل ليست طب.عية > 


واا هي ارادية : 


Colligation 
Colligation 
هذا التجمسع المقصور على الوصف‎ 
ودين إلا ستقراء الحمقة الموسع‎ 


الذى لسمح بالانتقال من الظواهر 
المثاهدة الى الظواهر غير المشاهدة . 


واذا كان التجميع يؤدي الى تخمينات ' 
متعاقدة متاويرنة الامكان » فان 
الاستقراء يؤدى الى حل واد 
يسمح بالتنبؤء . وفرا'ق بين التجميع 
المقصور على التقممش والقسحسسل 0 
والتخمين > وبين الاستقراء الحقيقي 
الفرضمات الموقتّة الى قوانين نهائية ثابتة . 
لفظ الاستقراء ) . 


(ر: 


تحت الشمور 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
للحياة النفسية ثلاث طبقات : إأولاها 
طبقة الشمور التام او الواضح » 
وثانيتها طبقة الشعور الضعيف او 
الغامض »> وثالثتها طيقة اللاشعور . 
وتسمى الطبقة الثانية اي طبقة الشعور 
الضعدف او الغامض بطبقة ما تحت 
وهي تشتمل على حالات 
نصف شعورية تتلاطم أمواجها على 
تال الشعوز قارة © وغل ساحل 
الاو اشر : 
وقد يطلق اصطلاح ما تحت 
الشعور على الاحوال النفسية التي 


الشعو را.ء 


الفرنسية 
الاتكليز به 


اللاتشة 


Go. ‘Ge. ‘Ge. 


حداد الشسىء ¢ أفام له حدوداً ¢ 
تقول : حدود الدولة » وکل ما 
لى.» كالتقطة بالقياس الى الخط » 


التحديد 


؟6٠‎ 


Subconscience 


Subconsciousness 


حول دون اتصافها بالشعور 
الواضح استغراق النفس في تأمل 
غيرها . وهي مستعدة للانتقال من 
الظلمة الى النور عند توحه أشعة 
الانتياه الها بالطبع او بالارادة. 

ومع ان يعض العلاء المتأخرين 
يحعل ما تحت الشعور مرادفاً 
للاشعور فان التفرئق بينما اولى . 

والمنسوب الى ما تحت الشعور 
دسمى با تحت الشعوري ( -طند5 
conscient‏ ( . 

( ر :الشعور» واللاشعور ) . 


Limitation 

Limitation 

Limitatio 
والخط بالقساس الى السطح ¢ والسطح‎ 
وقديطلق الحد منص ]على اللحظة‎ 
الفاصلة بين زمانين » او على مام‎ 


الفمل ونباية العلم . 

وتحديد الشيء إما نسي موقت» 
واما نهائي مطلق . فتصور الشيء 
في داته ( Noumène‏ ) عند ( كانت ) 
هو الحد النهائي لجمبع التصورات . 
وكل من قال بمحز العقل عن ادراك 
الأمور الامهمة قال بتحديد نطاقه . 


التحرير 


اح 
es‏ 3 
: 3 
ع 

Gg ص‎ 


حرار العند اعتقه > وحرر الشيء 
حسّنه » وأصلحه > وازال شوائيه . 
ومنه تحرير الوطن من الاحتلال 
الأجني » وتحرير الشعب من المرض 
والفقر والظلم » وتحرير النفس من 
الأخلاق المذمومة . 

التحرير الوظيفي Libérati01‏ 


:) H.Head sa) عند‎ fonctionnelle 


بالسلب موضوعا كان 
ار محصولاً » كقولنا الانسان 


المقارون 


لا أببض » واللانسان ات 5 
والتحديد فى علم النفس ( -11هع1,0 
صزه)ة؟ ) معرفة زهان الذكريات 


وتعمين تار خا . 


Libération 
Liberation 


Liberatio 


اذا توقفت المراكز العلما عن مراقية 
المراكز الدنيا ادّى توقفها الى 
انطلاق الحركات الآلبة > ويسمى 
هذا الانطلاق بالتحرير الوظيفي . 
واذا نشأ هذا الأنطلاق عن زيادة 
شدة المؤثر » او عن نقص طاقة 


المراقمة » سمي بالهروب . 


تحصيل الحاصل 


الفرنسية 
الانكليزية 


- 
Ga. Ge. ‘Ge. 


التحصيل في اللغة الجمع » وفي 
العرف العام جمع العلم » والحاصل 
ام فاعل من المضول 6 وهو هنا 
الحاصل اذن جمع ما هو حاصل في 
الذهن ' وليس في هذا الجمع علم 
جديد يضاف الى العلم القديم » ومنه 
قوم : تفسير الماء بالماء . 

ويطلق اصطلاح تحصيل الحاصل 
على القضية التي يكون موضوعها 
وحموها كنذا راخدا كقولنا : 
الانسان 


أنسان € وما هو هو ¢ و 


ويطلق هذا الاصطلاح ايضاً 
على المغالطة التى تحاول البرهنة على 


YoY 


Tautologie 
Tautology 


Toutologia 


صدى القول يتكرار مضمونه بالفاظ 
أخرى غير ألفاظه . 

ومبدأ تحصيل الحاصل هو المبدأ 
الذي يوجب ان يكون للفظ 
المستعمل في التفسير معنى واحد لا 


oa 
وقانون تحصيل الحاصل ( ها‎ 
ع0 ) هو القانون‎ 1211010816 
التالي:ب × ب = ب» ب + ب دب‎ 
ومعناه ان جموع الحدود المتساوية‎ 
أو حاصل ضرا ف نفسها مساو‎ 
: لحد واحدر مثنبا. ( ر‎ 
Couturat, L’algèbre de la logi- 

. 1 que 


e. 


التحقىق عند قدماء الفلاسفة 
اثبات المسألة بدلبلها » وهو غير 
التحقيق المرادف عندهم للثبوت › 
والكون » والوجود . 

والتحقيق في الطريقة التجريدية 
هو كل ما يقوم به العالم من اعمال 
لامتحان النظرية » او هو التصديق 
او التو کید ان عملين مختلفين ينتجان 
نتشمحة واحدة . 

والعالم افا يحقى نظرياته بقابلتما 
او عقابلة نتائٌّها بالحوادث » فاذا 
قابل نظربات-ه بالحوادث » كان 
#قمقه مماشراً » واذا قابل نتاتحها 
كان تحقىقه غير مماثر . 

وما يصدق على العلوم التجريبية 
يصدق على علم الفلك » لأن يقين 
العام الفلكي بصحة نظرياته لا عنعه 
هن تحقةها بالملاحظات الماثيرة . فا 
من علم إلا كان في حاجة الى 
تحقيق مسائله » سواء في ذلك علم 
الفيزياء والعلم الرياضي . إلا أن 


5 ية 


Yor 


Vérification 


Verification, Examination 


Verificare 


ءال الفيزيائي يحقق نظرياته 
اللاحظات والتحارب >“ و العام 
الرياضى يحقق دساتيره ومعادلاته 
و كد سدقا غل بەض الق المعيئة. 
مثال ذلك #قيق المعادلة: (ب+ج )د = 
ب د + جد . بتو کد صدقيا على 
الحالة الى بكون فما ( د ) مساوياً 
لواحد : والفرق بين البرهان الرياضي 


. والتحقيق الرياضي أن البرهان يصلح 


لإشبات النظريات العامة » في حين 
أن التحقيق لا صلع إلا وكيد 
صدق القضية العامة على الحالات 
الخاصة . انك لا نبرهن على أن 
الأعداد o ‘(oY‏ أضلاع مثلث 
قائم الزاوية» بل تحةتى ذلك 
بتو كمدك أن : 


ع5 انعد 6 


يضاف الى ذلك أن طريقة التحقيق 
متبعة في كثير من الغلوم »ء لعلم 
النفس وعلم الاجتاع » وعلم الحقوق » 


والسياسة » والأخلاق »> وغيرها. 
لآق هين .وغ قق 
النظربات والآراء والقوانئين والقواعد 
مقاباتها بأفمال الناس وأغاط 
سلو کہم » حق لقد قىل إن الجدل 
التار خي نفسه يؤدي الى تحقيق المذاهب 
او الى دحضما وإبطاها. 


صدق 


الفرنسية 
الاتكليزية 
اللاتشة 

واصله في المونانية 


التحليل عكس التركيب . وهو 
ارجاع الكل إلى أجزائه . فاذا كان 
الشيء المحلل واقعا سمي التحليل 
حقيقيا أو طعا » واذا كان ذهتيا 
سمي التحليل خياليا . فتحليل جسم 
من الأجسام تحليآ كيميائيا هو 
تحليل حقيقي أو واقعي » لأنهيعزل 
٠‏ أجزاء الجسم بعضهاءن بعض. أماتحليل 
سحمة بطل من أيطال الروايات » 
ووصف عواطفه ومتازعه ٤‏ قفو و 
تحليل خبالي » لأنه يعزل أجزاء 
الموضوع بءعضها عن بعض عزلاً ذهنياً 


Gê: Ge. ‘Ge: 


التحليل 


Yo 


وإذا كان التحقيق عبارة عن 
إثبات المسائل بممعارضتها بالشواهد 
الحسية أو بتوكيد صدق النظريات 
على الحالات الجرئية » فان التدقيق 
عبارة عن إثبات الدليل بالدليل . 

والتحقيق عند الصوفية هو ظهور 
الحق في صور الأسماء الإهبة . 


Analyse 
Analysis 
Analytice 


Analusis 
. لا غير‎ 

وقد يكون التحليل قيقب 
ولا يكون ماديا » كالتحليل النفسى 
الذي برخم الوظاقن: النفسة إلى 
أجزاءًا وعواملها . فكل تحابيل 
مادي ( كالتحليل الكيميائي ) تحليل 
حقيقي » ولیس كل تلل حقيقي 
بعليل بعادي 

وينقسم التحليل بوجه آخر 
مسن القسمة الى محلل تحربى 
Analyse expérimentale )‏ ( و تحمل 
عقلي ( Analyse rationnelle‏ ( “¢ 


فالتحلىل التحربى هو المعول علمه 
ل لطر هة التعرية راعلا اة 
عن ملاطلة رقرب EAE‏ 
التحلمل المقلى أو الرياضى فهو أن 
تؤلف سلسلة من القضايا أوها القضة 
المراد إثماتها» وآخرها القضة المعلومة » 
خث اذا ذهنت. هبن الأولى 
( أي القضية المراد إثباع ا ) الى 
الأخيرة ( أي القضية المملومة) 
كانت كل قضية نتيجة ضرورية للقي 
بعدها » وكانت القضية الأولى نتمجة 
للقضة الأخيرة وصادقة مثلبا. 
7 دوهامل Duhamel: des mé-‏ 


thodes dans les Sciences du 
.( raisonnement, I - 41 


ومن أمثلة التحليسل الرياضي 
فرض القضية تحلولة »> أي فرض 
المعلوم مجبولاً والمجهول معلوما . 
) ر: دبكارت : 
مقالة الطريقة : 
méthode 11.6‏ ( 

ومن أمثلته ا : إثبات القضمة 
بابطال نقيضها » كبرهات علماء 
الهندسة على أن المستقم الخارجي 
يكون موازيا للسطح إذا كان موازيا 
استقم واقم عليه » لأنه لو كان 
قاطا للسطح لكان قاطعا لموازيه 


: Descartes 


Discours de la 


Yoo 


الذي فرضتاء واقعا عليه . والمنطقبون 
سمون إثيات المطلوب بابطال 
نقىضه خلفا . 

والتحليل عند علماء الرياضات 
المعاصرين مرادف للحبر العالى » أو 
ا اللاجايات ( Calcul‏ 
infinitésimal‏ ). 

وفرقوا بين التحليل والتقسم 
Division (‏ ) فقالوا : ان التحليل 
هو عزل أجزاء الشيء بعضها عن 
بعض 2 اما التقسم فهو تفريق الشيء 
أقساماً غير معيلة. والمرق بين 
الأمرين ظاهر » لأن اا الشىء 
اسم الك 6 آنا اا 

والتحلمل المتعالى ( Analytique‏ 
000000 عند ( كانت ) 
هو علم الصور القبلية التي يتألف 
منها العقل » وهو يقوم على تحليل 
المعرفة للكشف عن المباديء والمفاهم 
القبلية التي تحعل المعرفة ممككنة > وهو 
دة اعد فيي اق الثفان + 

والتحليلى ) Analytique‏ ( ا 
عابم » والحكم التحليلي 
Jugement analytique (‏ ) عند 
(كانت ) هو القضية الحملية التي 
کوت فا لجرل داخف :فى تصن 


الموضوع خلاف) للحكم 


synthétique ) 


التر کی 
Jugement‏ ( 
الذى يكون فه المحمول زائداً 
1 تضكتن الوضوع . فقولك 
الأجسام متدة حكم تحللي » لان 
الامتداد داخل في تضمن الجسم » 
وقولك الأجسام ذات ثقل »> حكم 
تر كسى © لآن الثقل مضاف على 
ريات الم دوين طف الح 
التركمسمة أن تينى على التحربة » 
إلا أن تكلم في كتاب 
العقل المحض على احكام تر كيدية قبلمة 
(Jugemecats synthétiquesa priori)‏ 

واطادسة التحليليه ) Géométric‏ 
ا ) علم يعبر عن الأشكال 
والخواص الهندسية بالمعادلات الجيرية 
(ديكارت )24 خلافاً للبندمة التر كبدية 
الق :تعمد عل الحدس ق اميا 
: والعقل الاحلملي ( Esprit E)‏ 
کا ) عند علماء النفس هو العقل 
الذي طن الأجز أو الشيء > خلافاً 
لامقل التر کي 
الذي يفطن ١‏ لمجموع الشيء دون 


العقل التتحليل 


(Esprit عل‎ SABE) 


اشرات وهن عام 


۲ 


اتصافه بالذفوذ» والتعمى» والفطانة » 
والاحاطة بأطراف الشى ء » والتدقيق 
قا كلظ او و 
دفات ضرور:+ للكشف عن أجزاء 
الشيء و تخليصها من التعقيد و الاشتماك 
العقل التركيبي إحكامه 
النظر في الأمور ا > وميله 
الى التوحيدوالتنظم وال ط المنطقي 
فالعقل العلمي عقل تحليلى » والعقل 
الفاسفي عقل تر كدى 5 

واللغة ال ا لاسا 
عن لواحقها 2 فتعبر عن هذه اللواحق 
بألفاظ متميزة ؛ ترتبها في نظام منطقي 


ومن عام 


ذد »> ى لغة تحلملية ¢ واللغة 
التي 10 لفظا جردا واحداً 


للدلالة على عدة معان ؛ فتتہدل فما 
دلالة اللفظ بقبدل الاشتقاق » تسمى 
لذلك كانت اللغات 
المثتملة على الإعراب أكثر تر كيبا 
من .الات دة عل سرون 
المعاني » ولذلك أيضا كان التصريف 
بالأفمال المساعدة أكثر تحللآ من 


لغة تر كمبية 5 


التصرديف بالمزيدات ٠‏ 


التحليلات ( انالوطيقا ) 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
المنطق الصوري ¢ وهي فسمان : 
التحليلات الاولى (-2هة Premiers‏ 


lytiques‏ ) وتشتمل على تحليل 
القماس » و التحلملات 


( Seconds analytiques ) 


المانة 


وتشتمل 


آر سطو 


Analy tiques 
Analytics 
. على شروط المعرفة العلمية والبرهانية‎ 
وكتاب القياس وكتاب البرهان‎ 
يؤلفان الجزء الثالث من منطق‎ 
المسمى‎ 
. اي الآلة‎ ( Organon ( 


بالاو رغانورن 


التحليل النفسي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
التحليل النفسي اصطلاح حديث 
أطلقه ( فرويد ) على احدى طرق 
البحث والعلاج في علم النفس المرضي . 
وقد انتشر هذا الاصطلاح في علم 
النفس الحديث » حتى أطلق على 
عب النقنيات المستعملة ف و 
الافعال النفسبة شعورية كانت أو 
ل 
ولعل أهم أغراض التحلمل النفسي 
سبر الحماة اللاشمورية » والكشف 
عن العقد الكامنة في الشعور > فإن” 
هذه العقد المؤلفة من الرغبات 


۱۷ 


YoY 


Psychanalyse 


Psychanalysis 


المكبوتة > والذكريات المنسة ©» 
والأفكار والمشاعر المتضاربة » تحدث 
اضطرابات نفسية وجسممة مختلفة . 
وخير وسملة لشفاء المريض من هذه 
الاضطرابات اشعاره بعقدته النفسة » 
اي اخراج هذه العقدة من الظلمة 
الى النور بواسطة اسثلة مباشرة 


| تاقى عليه » وبتأويل بعض أقواله 


التلقائية »> وحركاته اللاارادية » 
وبتفسير بعض أحلامه . 

وجملة القول ان منہج ( فرويد ) 
في التحليل النفسي يقوم على الاسس 


التالية وهي : 
ی الأفكار الح الذي 
تسج بشن باسترجاع بعض 
ذكرياته المأسسة . 

۲ - تحليل أحلام المريض وتفسير 
صورها ورموزها. 

م - التحويل » وهو العلاقة الق 
تقوم بين المريض والطبدب التفساني 
المحلل 


١‏ - تداعو 


kS > ( Psychanalyste ( 
) تحويل ايحابي‎ ( 


التحكم . ويطلق على كل قرار يتبع 
المرء هواه ف اتخاده » مزل ع 
توجبه طبائع الأشباء » 


.و0 
أو يفرضه 


54 


وَلتأويل الاحلام آثر عميق في 
ابراز الدور الاساسي الذي تقوم به 
الطاقة الجنسىة في تولدسد العقد 
النفسية . 

وام مفاهم نظر ية التحليل النفسي 
)١(‏ مكونات النفس 

و( الآنا) » و (الأنا 

0 ؟) الكبت (۴) اللاشعور 
(؛) العقد e‏ ه) آلية الدفاع 

زر : الهو“ الانا» الكت ؛ 
اللاشعور » العقدة ) . 


E 
کک‎ 


Arbitraire 


Arbitrary 


Arbitrarius 


القانون الوضعي »> فكل امر يحكم 
سين مطابقته للانظمة المرعمسة او 
استناده الىالأسباب الشرعية الصححة 
فبو اشر تحكمي او تعسفي . 
وكثيراً ما دتضمن لفظ التحكمي 
مئ اللوم کا ي فقولا : 
الأفمال التي تقوم بها السلطات الا" 


إن" هذه 


تحکات وکا ف قول الغزالي : 


وها ذكرتموه تحكياث وهي على 
التحقيق ظللات فوق ظلات » لو 
حكاه الانسان عن منام رآه 


التحول تغير بلحق الأشخاص » 
أو الإا وهو فسان : تحول في 
الجوهر » وتحول في الأعراض ' 

فالتحول في الجوهر حدوث 
صورة جوهرية جديدة تعقب الصورة 
الجوهرية القديمة » كانقلاب الحي بعد 
الموت الى حثة هامدة > وتبدل الماء 
بالتحليل الى جوهري الاو كسيجين 
والفيدروحين . 

والتحول في الاعراض تغيّر في 


الكم ( كزيادة ابعاد الجسم النامي )» 


او في الكيف ( كتسخن الماء ) » 
او في الفعل ( كانتقال الشخص من 
موضع الى آخر ) . 

سوال في 7 الحماة 
مفاجيء يظهر في 0 


التحول 


0۹ 


اتدل يه على سوء مزاح ه ¢« 
( جتهافت الفلاسفة » طبعة ديروت 


17> ا ص ۱٠۰۰١‏ ) . 


Mutation 


Mutation 


Mutatio 


وهو وراثي لاشټاله على تغير ف 
بذور الحم > » لا ف هکله فقط . 
ونطلى التصول ىغلي "الف 
على التغير الذي يؤدي الى نشوء 
عمليات فكرية مختلفة الطبائع > 
وفي علم الاجمّاع على التغير الذي 
يؤدي الى نشوه أحوال اجتّاعبة 
جديدة . 
ومذهب التحو ل( (Mutationnisme‏ 
في علم الحماة يفسر التطور بتحولات 
مفاجئة تقوم على ولادة أبناء متصفين 
بصفات مختلفة عن صفات آباتهم » فاذا 
كتب فؤلاء الأبناء المقاء أنسلوا سلالة 
جديدة دات صفات #تلفة عن صفات 
سلالتهم الاولى . وهكذا دوالك . 


الفرنسية 
الانكلىزية 


1 
كا‎ 
‘Go. ‘Ge. Ge. 


التخارج علاقة منطقية بين كين 
ليس بينها عامل مشترك © او بين 
صفتين لا يمككن حملهها على موضوع 
واحد . والتخارج مرادف للاستبعاد 
ومقابل للتداخل . 

والقضمة التخارجمة Proposition)‏ 
exclusive‏ ( هي الي تحكم بأن 
المحمول لا بوجد الا" لأفراد صنف 
معين » كقولنا » ان افراد الانسان 
وحدم هم الناطةون . 


في الفرنسية 


المرء عن شيء علکه » أو عن عمل 
مخصه . 
ويطلق التخلّي في علم الأخلاق 


على ترك المرء ما برغب فه ويحمه 


التخار ج 


التخلي 


Exclusion 


Exclusion 


Exclusio 


والجزئية التخارجية هي التي 
تتضمن رفع النسبة أو ايقاعها بين 
المحمول وبعض افراد الموضوع ولسمى 
بالمحدودة ( 

والمنادية التخارجمة او المنفصلة 
التخارجمة هي التي تكون اجزاؤها 
ا 7 

والشرطية التخارجية هي التي 
تتضمن شرطا لا يمكن إبداله . 


. ( Limitative 


Renoncement, Renonciation 


Renouncement, Renunciation 


Renuntiatio 
كالتخلتي عن اللّذات » أو التخلي‎ 


عن الجاه والمال . 

وأعلى درجات التخلى تخلى المرء 
عن ذاته » واعراضه 8 کل ما 
دشغله عن الله . 


اعراض النفس » لأسباب خلقة او 


دشة ؛ عن كل ما تد قمه لدة او 


منفعة إو أقوة *- وتضعتتها يكبل 


اغى زاوف الانكار' الات 


التخليط العقلي 


ف الفرنسمة 


التخليط العقليى حالة مرضية 
عرضبة أ تکون فما أفكار 
المريض مضطربة » أو ناقصة » أو 
غير محددة. وقد وصفها بعضهم 
بقوله : انها حالة يتفكك فما العقل 
شرا او قاملاً » حت يصمح تصوره 


فى الفر نسمة 


ف اللاتيسة 


5 3 تخىل الشىء تقل صورته» 
5 في التختل التمشلى( Imagination‏ 
55111 1 تقول تخدات 
الشىء » فتخيل لي فالتخيل اذن 
و مصورة » ان فة مثلة » تريك 
ر ل 


حاضرة » ولسهى هده القوة بالمصورة» 


التخيّل 


5١ 


Confusion mentale 


أضرى » وادراكه أيطأ » ومعرفته 
بالأشاء أقل » وعدها بعضهم مرضاً 
نف خاصاً . 

P. Janet : ر‎ ( 


Obsessions et psychasthénics, 
P. 2. 661 et suiv. ) 


بيرجانه 


Imagination 
Imagination 
Imaginatio 
E 0 وف‎ 


قله الحس المشترك من الحواس 
الجزئية الخمس وتبقى فيه بعد غيبة 
ولي هدا المعنى ک) ثترى غهدوض ٠‏ 
واشتہاهلاختلاطه ععنى‌الذا كرةوتداعي 


الافكار . 


والاولى تعردف هذا النوع 


من التخيل بقولنا: انه « تأليف 
صور ذهنية تحاكي ظواهر الطبيعة 
وان م تعبر عن شيء حقيقي موجود » 
(عم). 

۳ تخبل الشيء ا خترعه وابدعه 
كا في التخيل المبدع » وهو قوة 
تتصرف في الصور الذهئية بالتر كيب 
والتحليل > والزيادة » والنقص ( مج ) 
وتسمى هذه القوة با مخملة او المتخملة. 
قال الفارابي : القوة المتخملة « حاكمة 
على المحسوسات ومتحكمة علبها » 
ودذلك انها تفرد بعضبا عن بعض »> 
وتر کب بعضہا الى بعض تر كيبات 
مختلفة » يتفق في بعضها أن تكون 
موافقة لما حس > وني بعضها ان 
تكون مخالفة للمحسوس » (المدينة 
الفاضلة > ص ۷١‏ سبو من طبعة 
والمثال من هذا التخيل 
المبدع تخبل المصور الذي يرسم صورة 
خمالية يراها في اعاق نفسه» او 
تخل الكاتب الذي يصف حماة بطل 
يتمثلها كا يشاء » او تخل العام 
الذي يبدع نظرية جديدة » ويسمى 
هذا النمط من التخيل اختراعا أو 
ابتكاراً أو تحديدا . 

س خىل الشيء له تشه » 
كما في التخيل الوهمي . والةرق 


بيروت ) . 


يلض 


بين التخيل المبدع والتخيل الوهمي» 
أن الأول يستمد عناصره من 
الوجود » فيركبها تر کب جديداً » 
على حين أن الثاني ينسج الرؤى 
والأحلام نسجا خالا لا صلة له 
بالوجود الحقيقي . حتى لقد وصف 
تلاميذ ( ديكارت ) هذه القوة الوهمىة 
بقرلهم انما مجنونة البيت الباعثة على 
الخطأ والرذيلة . 

۽ - وهذا الاختلاف في معاني 
التخيل جعل أحد الفلاسفة المعاصرين 
يقول : إن هذا الافظ على ضرورته 
الفة حب أن ذف" من 
قاموس الفلسفة لكثرة معانيه الخالية 
من الدقة والضبط . فلسم التخيل 
التمشلي بالمصو رة » والتخيل المبدع 
بالاختراع » والتخبل الوهمي بالتوم . 

ه- والمخلات عند فلاسفتنا 
القدماء هي القضايا التى تقال قول 
لا التصديق بها » بل لتخبيل. يؤثر 
في النفس تأثيراً عجيبا » من قبض 
وبسط » وإقدام وإحجام» مثل 
قول من أراد تنفير غيره عن أكل 
العسل : لا تأكله فإنه مرة 
أو ترغببه في شرب الدواء : إنه 
الشراب أو الجلاب . قال ابن سينا: 
« المخيلات ليست تقال ليصدق اء 


مقسة »6 


بل اتخيل شيئا على أنه شيء آخر» 
وعلى سيبل الحا كام ¢ ودتہعه على 


الأكثر تنفير للنفس عن شيء أو 


بالشحاعة » أو الجين بالاحتياط » 
فير غب فيه الطبسع « ( النحاة ¢ 


ترغيبها فيه » وبالجملة قبض أو ص ٠٠١‏ ) . 
سط » مثل تشسهنا العسل باارة فمنفر 
ف الف رنسمة Association des idées‏ 
ف الانكليزية Association of ideas‏ 
يطلق ذظ التداعى على تعاقب ولس تداعي الأفكار سوى 
الظواهر النفسية » أو على حدوثها غانب واحد من جوائب التداعى » 


قم 
ع 8 


النفسسة إذا دعا بعضها بعضاً » أو 


إذا حدثت معا » وألفت مركبات 
واحدة . ومن شروط هذا التداعي 
أن يكون غير إرادي » أو أن يحدث 
من تاقاء نفسه رغم مقاومة الارادة . 
وله نوعان : الأول تداعى الأفكار 
المتعاقة » والثاني تداعى الأفكار 
الحادثة معا . أما الأول 5 أن 
تحيء الأحوال النفسية متتالية حق 
تؤلف مالسلة متصلة الحلقات › وأما 
الثاني نهو أن تمع حالتان نفسيتان 
اوک فى هد كين اللي واد 
ى إذا ظبرت احداها و الما 


غيرها . 


YY 


لأن الحركات والانفالات > 
والادراكات الحسية » والخبرات » 
تنداعى كما تتداعى الأفكار . ولذلك 
وسع الفلاسفة المحدثون معنى تداعي 
الأفكار ») واطلقه وه على التداعي 
النفسي كله » وله عندم عدة 
قوانين : 

الأول قانون الاقتران ( ءل ذه.آ 
Contiguité‏ ) > والثاني قانون المشابهة 
10i de resemblance)‏ )› والثالث 
قانون التضاد ) Loi de Contraste‏ ( 
( ر : كتابنا في علم النفس » الطبعة 
الثاذىة ص هو.؛ - )٠١‏ ). 

وإلى جانب هذه القوانين العامة 


قوانين أخرى فرعية كقانون التكرار 


وقانون الحداة » وقانون الشدة » 
وقانون المدة » وقانون التياين . 

ولقانون الاهمام (Loi d'intérêl)‏ 
تالو ف ال اغى“ لان خطحيؤر 
الأفكاربالذهن كاه المشاغل الحاضر 2+ 
وللميول الفريزية »> والكسبية » 
والعوامل اللاشعورية . 

وفرقوا بين التداعى الاطقى 
والتداعي العرضي › فقالوا: ان 
التداعي المنطقي ينشأ عن ارتباط 
المعافي بعضها ببعض ارتباطا معقولاً » 
كارتباط المبدأ بالنتيجة » والعلة 
بالمعلول » والغاية بالواسطة » والجنس 
بالنوع » والجوهر بالعرض . أما 
التداعي العرضي فمنشأ عن التضاد 
أو المشابهة أو الاقتران . 


في الفرنسية 
في الانكلدزية 


اطلق هذا الاصطلاح في البداية 
على تدرج اجواق الملائكة » او تدرج 
العقول السماوية » ثم اطلق بعد ذلك 
على تدرج مختلف الوظائف الكنسية. 
ويطلق التدرج في اصطلاحنا 


احرج 


4 


وللتداعي عند الفلسوف ( بوهان 
Paulhan‏ ) قأنو ن ماه بقانون التداعى 
المنسى „(Association sy stéêmaliqıue)‏ 
ومقهومه أن العناصر النفسية تمل 
من تلقاء نفسها الى التجمع »> حتى 
تؤلف مركبات عضوية دات غاشسة 
داخلية. ومذهب التداعي أو التداعية 
Associationnisme (‏ ) هو اذهب 
الذي يرى أن تداعي الحالات 
الشعورية الأولية أساس نمو الحماة 
العقلية > وان قوانين التداعي ترجم 
كلها إلى قانون واحد هو قانون 
الاقتران »> وان نة .فا القانون 
إلى علم النفس كنسية قاد ون 
الجأذبية العامة إلى علم الفلك . 


Hiérarchie 
Hierarchy 
على ترتدب الاشخاص ؛ الافكار او‎ 
الأشياء ¢ نحسث تتفاوت مراتدها او‎ 


قبمها» او تخضع بعضما لبعض . (مج ) 


فان كان التدرج في مراتب 


الاجتاعية . قال الفارابي : ان في 
المدينة الفاضلة مراتب « في الرياسة 
والخدمة تتفاضل بحسب فطر أهلبا » 
وحسب الآداب التي تأدبوا بهسا. 
والرئيس الأول هو الذي يرتب 
الطوائف ؛ وكل انسان من كل طائفة 
في المرتية الى هى استثمهاله » وذلك 
اما مرتبة خدمة واما مرتبة رياسة » 
فتكون هناك مراتب تقرب من 
مرتبته » ومراتب تبعد عنما قليلاً » 
ومراتب تعد عنها كثيراً » ويكون 
ذلك مراتب رياسات تنحطا عن 
الرتبه "علا قليلا قليلاً الى ان تصير 


الفرنسية 
الانكلمزية 
ا 
التذكر عند (أفلاطون) هو 
الطريق الموصل الى معرفة الحقيقة » 
ذلك لأن النفس عنده لما كانت في 
السماء على اتصال بالاهة كانت تعلم 
كل شيء علما مباشراً » فلا أهبطت 
الى هذا العا نسيت ما كانت تعلمه» 


فالملم اذن تذكر » والجهل نسبان . 


.)1 ۰ .عن 


التذكر 


1o 


الى مراتب الخدمة الى ليس فيا 
رياسة ¢ ولا دوا همرتبة اخرى » 
( المدينة الفاضلة > ص )١٠١١ 1٠١‏ 
وإن كان التدرج في مراتب الافكار 
كان بعضها مبدأ والآخر نتبحة » 
وان كان التدرج في مراتب الاشاء 
دل على ان بعضہا متعلق ببعضص» 
تقول تدرج العلوم “> وتدرج صور 
الطائة » وتدرج الكائنات الحمة » 
وتدرج الواجبات › وتدرج الظواهر 
الاجواعية . ش 
فبو مبني على صفاتها أو قيمهاء لا 
على اعدادها وكمماتها 5 


Réminiscence 


Reminiscence 


Reminiscentia 
والتذكر عند ( ارسطو ) مقابل‎ 
للذ كر » لأن الذكر هو الاحتفاظ‎ 
بالماضي ورجوعه الى الحاضر رجوعاً‎ 
تلقائيا » وهو مشترك بين الانسان‎ 
والحيوان . اما التذكر فهو الاحتبال‎ 
الارادي والجهد الفكري لاستعادة‎ 


ما اندرس ©» ولا ودود له الا" في 


الانسان . ومن قبل ذلك قول ابن 
سينا : « واماالتذكر» وهو الاحشبال 


لاستعادة ما اندرس ¢ فلا دو حد ۰ 
الا في الانسان .. فسائر الحموانات 
ان a‏ م تذكر م 


في الفرنسمة 
فى الاتكلئزية 
في اللاتينية 


الترببسة هي تبلغ الشيء الى 
كاله »> او هي كا دقول المحدثون 
تم الؤظائف النفسية بان 
حت تبلغ كاذها شا فشيئاً » تقول : 
ريدت الولد » اذا قوبت ملكاته » 
وءمست قدراته » وهلابت سلوكه» 
حتى يصبح صالحا للحماة في بيذ ة 
TO‏ 


E. >|‏ التحسارب ¢ وا دهسه 


معينة ٠.‏ 
بنفسه . ومن شروط التريمة الصحبحة 
ان تذمئي شخصية الطفل من الناحية 
الحسمية والعقلية والخاقية » حت يصبح 
على الط عة 0 


حاوز داته » ويتعصمال على عاد 


2 
فادرا مؤالفة 


دقسة » وأسعاد الناس 5 وتعد اتر دة 


ظاهرة اجماعية تخضم لما تخضم له 


لض 


تشتق الى الذكر »> ولم خطر لهسا 
ذلك باليال» بل ان هذا الشوق 
والطلب هو للانسان » (الشفاء» 

۴۲١ - ۹‏ »2 من طبعة طبهران ) . 


Education 


Education, culture 


Educatio 


الظواهر الاخرى في نوها وتطورها 
(هج). 

والترببة والورائة متقابلتان . 
والقرق بت ان ماوتية الأول 
التغر 2 
فاذا كان الموجود الحي يتغير بتأثير 
وبمؤائفة الظروف التي 
يبعش فيها تارة »> فمرد ذلك الى 
التربية »> واذا كان يمل بفطرته الى 
الاتصاف بصفات نوعه » فمرد ذلك 
الى الوراثة . 

وللتربية طريقان : الأول ارت 
رى الطفل بوساطة المربي » والثاني 
ان دریی نفسه بنفسه © فاذا أخذت 
التربية بالطريق الأول كانت عملا 


وماهتة الثائنة الشوت © 


غيره تاره » 


معرزة » وادا اخذت بالطريق الثاني » 
كانت عملا ذات) يترك فيه الطفل 
على سجيته ليتعلم من نشاطه القصدي. 
وتسمى التربية التي تقوم على هذا 
النشاط الحر » وعلى مراعاة الفروق 
الفردية © والقابليات الشخصية » 
بالتريية التقدممة “< ( Education‏ 
progressive‏ ) » وهى حر كة 
اصلاحية مبئية على الداعت النفسية 


والاجتّاعية ¢ ومتصلة بفاسفة (ددوى) 


بقظان لابن طفيل اشارة الى التربية 
اا ر و 
هنا كيف تربّى.» وكيف انتقل في 
احواله » حتى بلغ الممبلغ العظم » 
(ص .+ من طيعتنا ) وقوله : 
« فتربى الطفل وغا واغتذى بلين 
تلك الظبية » ( ص ٠ ) ۴١‏ وقوله: 
« فأعلمه حي بن يقظان انه لا بدرى 
لنفسه ابتداء » NIE‏ 


أكثر من الظبية التي ربّته» ( ص 


الذرائعمة . E‏ 
الترتيب (طريقة) 


Méthode dordonnance 


الترتيب في اللغة وضع الشيء في 
مرتيته » وفي الاصطلاح جمع الأشماء 
الكثيرة 3 نظام واحد» بکون 
لبعضها فيه نسبة الى بعض » بالتقدم 
والتأخير . 

والترتيب أخص من التأليف » 
لأن العقل لا يشترط في التأليف ان 
يكون نين الأشياء نسبة بالتقديم 
والتأخير » بل يكتفى فيه بأن 
تجمل الأشباء الكثيرة بحيث يطلق 
عليها اسم الواحد . 


1Y 


وقد اطلق العالم النفسي 
( كلاباريد ) اسم طريقة الترتيب على 
رائز نفسي يطلب فه من الشخص 
تصنىف تل من الأشاء ها عند 
الجرب تصنيف موضوعي »> حق 
اذا قرن بين التصنيفين أمكنه 
قياس الفرق الذي بينها بقانون 
خافن 

Ed. Claparède, Nou- : )ر‎ 


velle méthode de mesure de Ja 
sensibilité et des processus 


psychiques, Archives des sciences 
physiques ct naturclles de 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 

ف اللاتيشة 
الترتءبي هو المنسوب الى الترتسب» 
ويطلق على نظام الأشاء > أو على 
المحل الذي يشغله الشيء في هذا 
النظام من حمهة ما هو دو حدود 
فالعدد الترتمى ( الأول » 
والثاى » والثالث ( مقاإبل للعدد 
الأصلى ( الواحد » الاثنين » الثلاثة ) 


متعاورة . 


في الفرنسية 
في الانكلزية 
في اللاتينية 


التركسب ضد التحليل 0 وهو 
تاليف الكل من أجزائه » فإذا 
ركيت الماء من الأو كسرجين 
والطيدروجين » كان تر كبك تحرس » 
وإذا جمعت الممادي. السيطة» وألفت 


الترة 


التر کیب 
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(`rdinal 
Ordinal 


Ordinalis 
Probabilité ) والاحتال الترتيى‎ 
برتلو ) هرادف‎ ( 5 ( ordinale 
Prەطaطا1)٤4‎ ( للاحتال الفلسفي‎ 
) عند ( كورنو‎ ) phil esophigue 
وضداه الاحال العددي (6) اتطدطمءم‎ 


. ( numérique 


Syuthêse 
Synthesis 
Synthesis 
مها نشائج مر آمة ¢ کان تر كك‎ 
: ) وي قول ( دىکارت‎ 8 Lac 


الأمور ¢ اها معرقة ¢ واتدرج 


إلى معرفة أكثر الأمور تركيبا » 
بل أن أفرض ترتيباً بين الآمور 
التي لا يسبق بعضها يعض بالطبع » 
إشارة إلى هذا التركيب العقلي 
(ر : القاعدة الثالثة من قواعد 
الطريقة »> مقالة الطريقة © القسم 
الثاني ص ٠١١‏ من الطبعة الثانية 
من ترجمتنا ) . وتسمى قاعدة 
( ديكارت ) هذه بقاعدة ااتركيب . 

والتر كىب عند فلاسفتنا القدماء 
مرادف للتأليف » وهو أن تحمل 
الأشاء المتعددة يحيث يطلق عليها 
اسم الواحد » ولا تعتبر في مفهومه 
النسبة بالتقدم والتأخير » مخلان 
الترتيب فإنه تعتبر فيه النسبة بين 
الأحزاء . 

أما في اصطلاح الصرفبين فهو 
جمع حرفين أو أكثر يحيث يطلق 
عليها اسم الكلمة » وأما عند 
النحاة فو مقابل الإفراد» فان كان 
بين اللفظين إسناد كان التر كىب 
إسنادياً » وان كان أحده) مضافاً 
والآخر مضافا إله » كان التر كب 
إضافنا » وان كان أحدهما موصوفاً 
والآخر صفة كان التر كىب وصفا. 


وأما عند المنطقيين » فالر كب هو 
المؤلف » قال ابن سينا: «وأما 
اللفظ المركب » أو المؤلف > فهو 
الذي يدل على معنى » وله أجزاء 
منها يلم مسموعه » ومن معانيها 
يلتم معلى الحملة > كفرلنا : 
الإنسان يشي › أو رامي اللجارة » 
( النجاة» ص ۷ ) . 

والطريقة التركبيبة ) Méthode‏ 
synthétique‏ ) هي انتقال العقل 
من المعاني والقضايا البسيطة إلى 
المعاني والقضايا المركبة » أو هى 
تقال العقل من قضايا يقبنية إلى 
كغنانا أخرى. لازمة عن اف ارا 
قال ( دوهامل ) : إذا سرت على 
هذه الطريقة : «ابتدأت بالقضايا 
المسلم بها » ثم استنتجت منها قضايا 


. جديدة 6 حتى تصل إلى القضية 


المطلوبة » فتحدها حمنئذ صادقة» (ر: 
Duhamel, Des méthodes dans )‏ 
les sciences de raisonnement,‏ 
1/ا 1ére partie, Ck.‏ ) وطرىقة 


التر كيب أيضا هي الطريقة التي 
تسير عليها في انتقالك من الفصول 
إلى الأصول» أي من الأجزاء إلى الكل » 
لذلكقال (فوستل - دو - كولانج): 
إن يوما واحداً من التر كسب بناج 


إلى سنين طويلة من التحليل . 
والتر كىب a‏ هو الجمع بين 
الرأي ( 


قول درد يأخذ بأحسن ما 


(Antithèse ) وضده‎ (Thèse 
في‎ 
في الرأيين > ويمزج أحدهما بالآخر»‎ 
مستعينا على ذلك بوجهة نظر أعلى‎ 
من وجيشدهما. فلا بد كما يقول‎ 
» هجل ) من الصراع بين الأضداد‎ ( 
ولا بد كذلك » لاوصول إلى الحقيقة‎ 
المطلقة » الاضداد‎ 
والمعافها‎ 

والتركيب في علم النفس هو الفعل 
الذي يؤاف به الذهن » من التصورات 
والنزعات المختلفة » كلا“ 
عضوي رادا فالتر كىب في نظرية 
المعرفة هو جمع تصور إلى آخر » 
أو إلى عدة تصورات “> بحسث 
تؤلف صورة عقلسة 
والثر كنت في علم النفس التجربي 
هو جمع العناصر النفسية الواقعية » 
وكل 


ادك نفسي فهو مر كب من عناصر 


من اتاد 


واحدة 5 


" 
محصث تؤلف للا“ واحدا. 


متناسقة . 
و التر كيب العقلي ¢ الذي مع 


الظء اهر اج دة ودتسقها » عتلف 


عن النداعى الذي قمر على استحضار 


الدموعات السايقة ١١ء‏ تحضاراً غير 


؟ 


إرادي . 

والتركيب الشخصي هو الفعل 
الذى يدرك المره به أن ذكرياته 
وادراكاته وأفعاله مقومة لشخصته . 

والتركيب المجرد . هو التركيب 
المنطقي » أو الرياضي » أو التاريخي » 
أو الفلسفي » أما التر كيب المشخص 
فمو التركيب المادي . 

والتر كيبي : 
إلى التركيب . فالعقل التر كببي 
بلتفت إلى الكل دون الأجزاء » 
على حين ان العقل التحليلى لا يفطن 
الا إلى الأجزاء (ر : تحليل ). والحكم 
التر كسى ( Jugement synthétique‏ ) 
هو الحكم الذي يكون فيه المحمول 
زائداً على تضمّن الموضوع كة 
( كانت ) : « إما أن يكون المحمول 
( ب ) المحكوم به أنه موجود 


Synthétique )‏ السة 


للموضوع (1) داخلاً في تضمنه › 
وإما أن يكون مضافا على الموضوع 
(1) من خارجه » وإن كان مرت طا 
به » ففي الحالة الأولى يسمى الحكم 
تحال » وفى الثانية تر كمجا » زر 
de la raison pure,‏ او لان Kant,‏ 
introd.‏ (. 


والبرهانالتر ك3 ي Démonıstration)‏ 


(synthétique‏ هو الاستنتاج الرياكى 


الذي تازم فيه النتائج عن المماديء 
اضطراراً ( ر :#برهان ٩)‏ كما في علم 
الهندسة الذى تىلى قفضاياه على 
التعرفات ٠‏ ا » والاوضاع 
والمسليات . 

والفلسفة التر كميبة ( عتدادرموهائط! 


الفرنسية 


‘Ge. 


الانكليزية 


ف 

تسامح ف الشيء تساهل فہه ¢ 
والمسامحة المساهلة ¢ ولي تعر دفات 
الجرجاني : « هو أن لا يعلم الغرض 
تقدير لفظ آخر › أو هو استعمال 
اللفظط ف غير الحقمقة ¢ بلا قصد 
علاقة معنودة ¢ ولا نصب قرلة 
دالة عليه اعتاداً على ظبور المعنى 
في المقام » . « والمساحة ترك ما 
يحب تنزها » ( تعريفات الجرجاني ) . 
الصفح عن مخاافة المرء لتعالم الدين » 


اللاتدنية 


التسامح 


۲۷۱ 


a ( synthétique‏ الاسم الذى 
اختاره- ( هريرت سبتلسر ) لمجموع 
المباديء الأولى » 


ي 


مؤلفاته ٤‏ وهى : 
ومباديء علم الحماة 2 ومباديء علم 
النفس > ومباديء عاسم الاجماع ¢ 
ومہاديء الأشلاق ٠.‏ 


Tolérance 


a) Toleration, Sufferance 
b) Allowance 


c) Tolerance, 


Tolerantia 


وغيرء مز فلاسفة القرن الثامن عشير» 
هو ما دف به الإنسان من ظارف ل 
وا وی تمكنه من معايشة 
الناس رغم اختلاف آرا 


5 للتسامح ف اصطلاحنا عسدة 


۶ 5 
حم عن 


مہ رٹ ا 

الأول هى اغؤال ال بلا اعتزا طن 
كى اعتداء على حقوقه الدقيقة بالرغم 
سن قدرته على دفعه 6 3 هو 
تغافى السلطة غوخب العرف» والعاذة 
عن عالفة ' القؤانئ . الق عه إلا 
في تطبيقها. 0000 


والثاني هو أن د تترك لكل انسان 
حردة التعبير عن آرائه وان كانت 
مضادة لآرائك . وقردب من هذا 
المعنى قول ( غوبلو ) ان التسامح 
معتقداته » أو الامتناع عن اظهارهاء 
أو الدفاع عنما » أو التعصب لها » بل 
يوجب عليه الامتناع عن نشر 
آرائه بالقوة والقسر والقدح 
والخداع ٠.‏ 

والثالث هو ان حترم المرء آراء 
غيره لاعتقاده انها حاولة للتعبير عن 


د 
Ge. Ge‏ 


3 


التسمية اعطاء اسم لشيء معين 3 
ويطلق عند المدرسيين على كل تحديد 
للشىء سمح حمل صفة عليه » وهم 
Dénominations RES )‏ ( 
0 ع الصفات اجو هردة 


YY 


جانب من جوانب الحقيقة » وهذا 
يعني ان الحقيقة أغنى من ان تنحل 
الى عنصر واحد »© وان الوصول الى 
معرفة عناصرها المختلفة يوجب 
الاعتراف لكل انسان بحقه في ابداء 
رايه » حى يؤدي اطلاعنا على مختلف 
الآراء الى مغرفة الحقيقة الكلية:. 
فليس تساعنا في ترك الناس وما 
م عليه من عاداتهم واعتقاداتهم 
وآرائم منة نجود بها عليهم » وأنما 
هو واجب أخلاقي ناشيء عن احترام 
الشخصية الانسانية . 


Dénomination 

Denomination 

Denominatio 
غير الذاتة أو الخارجبة‎ 


Dénominations extrinsèqucs )‏ ( 
التارعة لعلاقة ذلك الموضوع بغيره 
من الموضوعات . وكل تسمبة غير 

ذاتية فهي تنحل في نظر ( لي 


E‏ واف 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


تشابيه الشيثان أشه كل منها 
الآخر ٠‏ زهو .عند المتكلمين الاتحاد 
فى التكدف » وتشابه الأطراف عند 
الملغاء قسم من. التناسب . 
التشابه بين ااشيئين اشترااكها في عناصر 
واحدةٌ » أو علاقات واحدة . قال 
لبشيز : تقوم الممومية على مشابهة 
الأشباء المفردة بعضبا لأمعض ؛ وهذه 
المشامية حقسقة « (زر: Lcibniz,‏ 
Nouveaux Essais JI. 111, ch.‏ 
1 111,.5). وقانون التشاره ف 
تداعي الأفكار هر القول : 
الأحوال الفسة المتشابية يدعو بعضها 
بعض] (ر: تداعي الأفكار) . والتشابه 
قد کون اتحاداً ف الكيف كتشابه 


e 


إن 


14 


التقانة 


Ressemblance 


Resembilance 


Likeness, Similarity 
Similitudo 


الشئين في اللون» أو اتحاداً في 
الكم كتشابه الشيئين في الحجم أو 
الوزن » أو اتحاداً في النسية » 
كقولك : إن نسية (ب) إلى (ج) 
كنسية (د) إلى (ق). 

لذلك قيل إن" التشابه عام في 
الوجود > فقطرة الزيت مللا تشه 
جذل الغضا لاتحاده) في المادية 
والنباتة والاشتعال > ولكن المقل 
لار متاية: الى اىه لا 
إا انك لار الممتركة نها 
كثيرة وهامة . فإدراك التشابه اذن 
اضافي » أي تابع لاتحاه المقفل 


و اهئامه 2 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
وهو مشتق من اللفظ اللاتيني 


التشاؤم ضد التىمّن والتفاؤل » 
وله في" الفلسفة الحديثة عدة معان : 

الاول هو القول : إن الوجود 
شر » وإن العدم خير من الوجود. 

والثاني هو القول : إن الشر في 
الوجود غالب على الخير . 

والثالث هو القول : إن الألم في 
الحياة غالب على اللذة » أو القول: 
إن الأ أساس الياة الدنيا » وهو 


وحده إيحابي » أما اللذة فهي ارتفاع. 


الال . | 
والرابع هو القول : إن الطبيعة 
لاتكترث يخير الانسان أو شيره » 
ولا سعادته أو شقائه . 


والخامس هو ميل النفس إلى 


ادراك نواحي الشوم في الأشياء» 
أو ميلها إلى توقم حدوث الشر 
في كل شيء . 

وكا يعد الفبلسوف (ليبتز) 
أكبر مثل لمذهب التفاؤل في الفلسفة 
الحديثة » فكذلك يعد الفبلسوف 


التشاؤم 


V4 


Pessimisme 
Pessimism 


Pessimus 


( شوبنهاور ) أكبر ممثل لمذهب 
التشاؤم . الأول يقول: إن هذا 
العا حمق العوالم المنكنة وأفضلها » 
والثاني يقول : انه أكثرها شوم 
وشيراً » ولو وجد عالم أسوأ من ٠‏ 
هذا العام لأبطل نفسه بنفسه ولتلاثئى 
في طبات العدم . 

وعرض ( شوبنہاور ) من هذه 
الأقوال كلها ان بثيت ان الارادة 
التي صنعت هذا العالم لم تبال بالخير 
او بالشر » لا بل أن" ميلا الى 
الشر أعظم من ميلبا الى الخير » 
لأنها مجبولة على الآنانية . ولا كانت 
الحماة نضالاً وجباداً » وكان الجهاد 
باعثا على الآ » كان من الخير 
للانسان » اذا اراد ان يعيش سعيدا» 
أن يتحرر من ارادة الحماة » لأن 
هذه الارادة شر » وجميع احواهًا 
مصحوبة بالآم والشقاء . 

ولهذا المذهب نتائج اخلاقبة 
قببحة : منها البأس من الاصلاح » 


ومنها الانصراف عن العمل » ومنها 
المل الى الفردية » والامتناع عن 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 
وهو مشتتى من اللفظ الموناني 


التشبيه تصور الله في ذاته » أو 
في صفاته » على مثال الانسان » ويقايله 
التنزيه . 

ويطلى التشبيه في زماننا على 
كل مذهب يسر ظواهر الطبيعة > 
وسلوك الحبوان » مباديء لا تنطبق 
الا" على الانسان . قال ( ميرسون ): 
« لوكان للحمؤان عقل يتضمن عناصر 
مختلفة .عن العناضر الى ضما 
عفرا لطاع هذه الشاك رة 
لدينا دائا » » ولذلك غلب علينا 
الحكم على الحيوان با نحكم به على 
Revue de métaph. ( . liga‏ 


.( janvier 1923, .م‎ 9 


النشبيه 


نضا 


الانسال » والانتحار . 


Anthropomorphisme 
Anthropomorphism 


Anthropomorphos 


(Anthropomorphistes) والمشسبة‎ 

قوم شہوا الله تعالى بالمخلوقات » 
ومئلنوه بالمحدثات 
الجرجاني ) . قالوا ان معبودهم صورة 
ذات اعضاء وأقسام روحانية أو 
جسمانية » وانه يجوز عليه الانتقال » 
والنزول »> والصعود » والاستقرار 
والتمكين » وله جسم » ولم » 


»> وجوارح ©» واعضاء من ددر 


( تعريفات 


ودم 
ورجل ورس ولسان وعين وادنين» 
ومع ذلك فبو جسم لا كالاجسام » 
ولحم لا كاللحوم ودم لا كالدماء » 
وكذلك سائر الصفات . (ر: 
كتاب الملل والنحل للشهرستاني ) . 


١‏ شيل x‏ فين 


شخص المشيء فة ومسزه 
عما سواه 0 وشخصه ل 


والتشخيص عند ( فلورنوا ) » احد 
مظاهر الترابظ بين الاحساسات 
المختلفة بقوم على اضافة لمرء 
الى احساساته المصرية أشماء يستمدها 
من أفكارء واحساساته الأخرئى > 
حيث تصبح احساساته البصرية أكثر 
تعقيداً من الصور والاشكال التي 
يراها» ومحمث يكون كل اطي 
منبا دال على شخص واقمي معين 
مثال ذلك توم المريض ان العدد 
(؛) امرأة طيبة » والمده (5) شاب 
مهناب »2 والحرف (8) رجل متبكم 
اي 

والتشخيص غير التشخص » لأن 


Personnification 


Personification 


التشفض هو ان 
الشيء متازاً على غيره > بحيث لا 
يشار که في ذلك شيء آخر »2 أو 
هو صفة تنح الشركة بين موصوفيها» 
على حين أن التشخيص لا يتم الا 
بوقوع الشركة بين الاحساسات 
المختلفة . 

و التش خم ص النفسي ( (Psychognosie‏ 
أحد قسمي علم النفس التطبيقي » 
وهو يقوم على تببين الحالة النفسية 
التي بشعر بها الفرد > أما القسم الثاني 
من علم النفس التطبيقي فبو علم 
النفس التقني ( Psychotechnie‏ ) 


الذى تصير به 


المؤدية الى التأثير فى حالة الفرد 
النفسية . 


Eqaivocité - dal 


( ر : 


اكك 


Y٦ 


( Equivoque 


في الفرنسمة 
في الاتكليزية 
في اللائينية 


العلم عند فلامفتنا القدماء اما 
تصور فقط 2 وهو حصول صورة 
الشيء في الءعقل »> واما تصور ممه 
حکم > وهو ابئاد أمر إلى آخر 
إيحاياً أو سل] » ويقال لهذا الاصور 
المصحوب بالحكم تصديئق (ر: 
شرح القطب على الشمسية » ص ٩١‏ ) 
والتصور يكتسب بالحد.» وما يجري 
بحراه » مثل تصورنا ماهمة الإنسان . 
والتصديق انما يكتسب بالقماس » 
أو ما يري جراه »> مثل تصديقنا 
بأن للكل مدأ ( ابن سينا » النجاة » 
ص : ۳ بل 4). 

فإذا قلت إن التصديى هوادراك 
الماهية » مع الحكم عليها بالنفي أو 
الإثات » جعلت التصديق مركا . 
مثال ذلك : أن تصديقك بأن العام 


حوادث مؤلفمن تصور العام ¢ وتصور 


YY 


Assentimcnt 
Assent 


Assensur 


الحدوث » ومن إدراك وقوع الأسبة 
بينها . وإذا قلت إن التصديق هو 
جرد ادراك النسبة كان التصديق 
سيط . وهو على كل حال فغل 
عقلي يستلزم نسبة الصدق إلى القائل » 
وضده الإنكار والتككذيب»٠‏ والتصديق 
عند بعض الخكماء أمر كسي كالإيمان 
يثبت بالإختبار »> وهذا مر المرء 
به ويثاب عليه » حت لقد قال 
( الجرجاني ) : متصديق هو أن 
تنسب باختيارك الصدق إلى المخبر 
( التعريفات)» وله درجات كالتصديق 
الظني »> وهو الذي . بكون بجوزا 
انقيضه » والتصديتى الجازم وهو الذي 
لا کون مجوزاً لنقيضه © فإن كان 
التصديق الجازم غير مطابق للحقيقة 
سمي جہلا مر كنا » وإن کان مطابقاً 
ها بدليل سمي علما يقينيا . 


‘Ge. 


الفرذسية 
الاتكلمزية 


صعّد في الجبل وعليه : رقى » 
وصعّد فيه النظر : تأمله ناظراً إلى 
أعلاه وأسفله »> وصمّد الشراب : 
عالجه بالنار حتى يحول عا هو عليه 
طعما ولونا » وصعّد السائل : حوله 
إلى يخار بتأثير الحرارة » والتصعيد 
الإذاية . 

والتصعيد عند العام النفسي 
( فرويد) هو إعلاء الغرائز 
والنزعات الوطيئة > وتحويلها إلى 
غرائز ومنازع عالية » كتحويل 
الميول الجنسية إلى ميول فنية » او 
تبديل 
إلى الفعل بأهداف خلقية أو اجتّاعية. 
وفي هذا التبديل النفسي توجمه » 
وتحويل» وتصويب» وإعلاء» وإسماء . 
قال ( بوفه ) في كتابه غريزة الكفاح: 
دان مفبوم التصعيد أقرب إلى 
موضوع الطب والتربية منه إلى 


ف 


الأهداف الغريزية الدافعة 


التصعيد 


YA 


Sublimation 


Sublimation 


موضوع علم النفس ©» لانه يتضمن 
على الدوام حكم تقدير وتقوم 0 (ر: 
Pierre Bovet, L’instinct Com-‏ 
٩) ٤, P. 138‏ وهو عند (فرويد) 


نفسه على التقدير الأخلاق أدل 
وأليه أقرب . 

والفرق بين تحويل الميول ( او 
اشتقاق المول) وتصعمدها“! نالتحويل 
هوتبديل الممولالمكبوتة (Refoulées)‏ 
عبول اخرى مباينة ها 5 الظاهر 
مطابقة ها في الباطن » كتحويل 
الطمع الى اقتصاد وقناعة » والطموح 
الى كرم واحسان . أما التصعيد 
فو ان يبدل المرء أهداف ميوله » 
ودرفعبا من ادنى الى أعا, کال 
الغريزة الجنسية بالمهوى ..ذري او 
اليل الب الشمن 2# وا رة 
والموسيقى . 


التصلتب أو التخشب حالة 
مرضة تتميز الحركات 
الارادية » وتصلب العضلات ور كواد 
الأفكار * وازدياد قابلمة الامحاء» 
وسرعة النسبان . ومن اعراضها 
ايضاً انه اذا اتفق وجود العضلات 
في وضع معين حافظت عليه دون 
تعب ظاهر » وأنه اذا دقع الجسم 
الى القيام ببءعض الحركات داوم على 
القيام بها . 

. والفرق بين التصلب والخمود 
( éthargieا‏ ) ان العضلات اذا 


رفقدان 


التصنىف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
صددّف الأشاء جعلها أصنافاً 
ومز بعضها من بعض: ومنه تصنيف 
الكتب وتصنمف الطلاب © وتصنيف 
النباتات » وتصئيف العلوم . 


4é] 


Catalepsie 
Catalepsy 


Catalepsis 


حولت عن وضعما الطبيعي في 
الخمود عادت اله بذاتها على حين 
أنها في التصدّب تحافظ على هذا 
الوضع . وثمة فرق آخر بينها » وهو 
أن" الخمود حالة تعم الجسم كله» 
على حين ان التصلتب لا يصب إلا 
بعض العضلات . 

ويطلق على التصلب الذي يحدث 
من تلقاء نفسه‌اسم التصلب الطبيعي » 
أما التصلتب الذي يحدث بتأثير 
سبب خارجي” طاريء أو متعمّل 


Classification 


Classification 
فالتصنيف إذن هو ان تجمل‎ 
٠ الأشاء أصنافا وضروبا على أساس‎ 
»© يسبل معه تّمبيزها بعضها من بعض‎ 
أو أن ترتب المعاني بحسب العلاقات‎ 


التي تربطها بمضهأ ببعض »> كعلاقة 
الجنس بالنوع » أو الكل بالجزء الخ . . 

ويشترط في التصشف الجمد : 

)١‏ أن يكون الصنف الواحد عا 
کل ما کن أن يوضع فيه (۲) 
وأن لا يوضم الشيء الواحد إلا" في 
صنف واحد . 

وکل تصنيف فهو اما صناعي 
Classification artificielle )‏ ( و إما 
طعي ) (Classification naturelle‏ „ 
أما التصنيف الصناعي فهو أن 
يختار المصنف ما يشاء من الصفات 
الظاهرة » وأن يرتب الأشماء بحسا 
في أدسناف مختلفة » كتصئيف الطلاب 
بحسب أعارم » أو نصنيف الكتب 
بحسب أمماء مۇلفبما 


الف كر مارت اله 
وتمميز بعضها من بعض > ومنها سمل 


معرفمنا مواضعيا » وتدسير وصولنا 
إلمها الخ . وأما التصنيف الطبيعي 
على معرفة صفاتها الأساسية وعلاقاتها 
الضرورية > كتصنيف النباتات » 
أو الحيوانات بحسب صفاتها الذاتبة» 
أو 5 تصنيف العلوم بحسب موضوعاتها. 
وهذا يوجب أن تكون الأشاء 
الداخلة في جنس واحد أكثر تشابهاً 


ا هذا 5 


YA* 


من الأشياء الداخلة في جفسين › 
خلافا التصنيف الصناعي الذي 
يكون تشابه الأشياء الداخلة في 
صنف واحد من أصنافه مقصورا 
على اتحادهما ف صفات ظاهرة » 
#نلف باختلاف غاية المصنف . 
وللتصنيف الطبيعي كما قال 
( كوفيه ) و ( جوسيو) و ( آغاسيز) 
ثلاثة مباديء »الأول . هبدأ ترابط 
الصور والأشكال ( Principe dela‏ 
Corrélation des formes‏ )رو الثاني 
مدأ تبعسة الصفات ( Principe‏ 
de lasubordination des Caractè-‏ 


وه ) والثالث مدا التسلسل الطبيعي 


„(Principe de la série naturelle) 
Classification ) 7 ولتصنىف‌العلو‎ 
: صماديء ختلفة‎ ( des sciences 


تدرك موضوعاتها (ديدرو ودالامير)» 


أو تصنيفها بحسب موضوعاتها(اوغوست 
كونت ) أو تصنيفها سب علاقاتها 
يعضها ببعض ( سبئسر ) . 

وأحسن تصانيف العلوم ما كان 
طبيعيا » تيز فبه هوضوعاتها وعلاقاتها 
را صحيحاً » وتصور فيه جوانب 


الوحود تصويراً صادق 5 


في الفرنسية 
في الاذككليزية 
ي اللائينة 


تصور الشيء : 
الشىء : 
والتصور » عند علماء النفس > هو 
حصول صورة الشيء ف المقل › 
وعند المناطقة »> هو ادراك الماهمة 
من غير أن يحكم عليها بنفي أو 
اثبات ( الجرجاني ) . 

والتصورات ( 5امءعءده00 ) هي 
المعاني العامة المحردة » فإذا نظرت 
إلى المعنى العام من جبة شموله أي 
من جبة ما يصدى عليه دل على 
جموع افراد الجنس ( genre‏ ( 2 
وإدا نظرت إلبه من جبة تضمنه 
دل على التصور الذهني (دهنامء0056 ) 
مثال ذلك أن إدراك معنى الانسان 
من حبث هو جنس يدل على مجموع 
غير معين من الأفراد المندرجين 


تخبله » وتصور له 


صارت له عنده صورهة . 


فيه » ولكنه من حيث هو تصور 
بن تييع ان 
والفلاسفة يفرقون بين التصور 


۲۸1 


Concept, Conctcption 
Conception 


Conceptus, Conceptio 


القسل والتصور التمدي › فبقولون 
إن التصوز القبلي أو التصور المحض 
هو النصور المتقدم على التجربة 
كتصور الوحدة والكثرة وغيرهسا 
( كانت ) . أها التصورات البعدية . 
فهي الماني العامة المستمدة من 
التحربة » كتصور معنى الانان » 
أو معنى الحبوان » أو معئى النبات» 
أو غيرها . 

وإذا كان الفلاسقة التجرايقنون. 
ينكرون التصورات القبلية » قإن 
الفلاسفة المقلمين يزعهمسون أن 
التصورات القبلية 


الصصحة . 


وهده.ا هي 


(Actc de cancevoir) و أفملالتصور‎ 

ف الفلسفة الحديئة عدة معان ¢ فهو 
يدل أول؟ على كل عمل فكري 
منطبق على الشيء “ وهو يدل ثانا 
على فعل العقل المضاد للتخمل غ !ا 
كان أو مدعا » وهو دل MU‏ على 
الفعل الذي به ندرك المعاني أو ذو لفها. 


والتصورية ( (Conceptualisme‏ 
مذهب فلسفي مجحمل العاني العامة 
صور؟ عقلية أو أفعال ذهئة » لا 
مجرد أسماء أو اشارات دالة على 
افر اد كثير بن . (ر: الاسممة » 
الواقعمة ) . 
لقد حاول الفیلسوف (آبلار ) 
أنيوفق بين الاسمية ( Nominalisme‏ ) 
والواقعية ( عصونله84 ) فزعم أن 
للتصورات وحوداً في الذمن 
Conceptualisme (‏ ) › وإن كانت 
من حيث هي أسماء عامة لا تدل 
إلا" على صفات موحودة في الأفراد . 
فالصعوبة اللتصقة بالواقعمة 
هي أنك لا تستطيع أن تسلم 
بوجود غير المعمّن »> كالإنسان الذي 
هو انسان لا غير » لا كبير » ولا 
صغير » ولا أسود» ولا أبيض. 


التصوف طريقة سلوكية قوامها 
التقشف والزهد > والتخلي عن 


ولكن هذه الصعوبة نفسها ملتصقة 
بالتصورية أيضاً لان غير المعسّن 
لا يمككن تثله موجوداً في الذهن 
ولا خارج الذهن. فالتصورية هي 
إذن يمعنى ما وجودية » وواقصة› 
وهي مضادة للإسمسة 

وقديا قال فلاسفتنا : التصور 
سب الاسم هو تصور مفهوم الشيء 
الذي لا يوجد وجوده في الأعيان » 
وهو جار في الموحودات والمعدومات» 
وأما التصور بحسب الحقيقة فهو 
تصور الماهمة المعلومة الموجودة » 
وهو ختص بالموحودات ٠.‏ والتصور 
يطلق بالاشتراك على العلم بعنى 
الإدراك » وعلى قسم من العلم 
مقابل للتصديق . ويسميه بعضهم . 
بالمعرفة أيضاً . 


التصو“ف 


Mysticisme, Mystique 
Mysticism 
Mysticus 


الرذائل » والتحلي بالفضائل » لتز كو 
النفس وتسمو الروح “ وهو عالة 


نفسية يشعر فيها المرء يانه على 
اتصال يبدا أعلى . 

قال الجرجاني في تعريفاته : 
التصوف هو الوقوف مم الآداب 
الشرعية ظاهراً » فيرى حكمبها من 
الباطن في الظاهر » فبحصل للمتأدب 
بالحكمين كال . وقال الجنسد: 
التصوف هو ترك الاختمار » وقال 
أيضا : الصوفية مم القائمُون مع الله 
تعالى حمث لا بعلم قيامهم إلا الل» 
وقال الشلى : التصوف هو حفظ 
جرا وا اا ر 
التصوف هو بذل المجبود في طلب 
المقصود » والانس بالود » وترك 
الاشتغال بالفقود . وقسل أيضاً : 
تصفية القلب عن موافقة البرية » 


ومفارقة الاخلاق الطبيعية ¢ واخاد 


النفسانية »> ومئنازلة الصفات 


الروحانية والتعلق بعلوم الحقيقة » 
واستعمال ما هو أولى على السرمدية » 
والنصح لجميع الآمة »> والوفاء لله 
تعالى على الحقىقة “> واتباع رسوله 
في الشريعة . وأصل التصوف 
الاعراض عن الدنيا » والصبر » وترك 
التكلاف > ونايته الفناء بالنفس › 
والبقاء بالل » والتخلص من الطبائم 


YAY 


والاتصال حققة الحقائق . لذلك 
قبل : أول التصوف علم » وأوسطه 
عمل ٤‏ وآخره موهية من الله . 

والصوفية يعتقدون أن في 
وسم الإنسان أن يصل إلى الحقيقة 
بغير طريق العقل » وأنه يستطسع 
أن يضدق :الى مدن دون أن 
تحن ل بان المقلة » لأن الحكم 
تابع للعاطفة والارادة . والمتصوفون 
فريقان : فرش حب > وفريق يريد» 
وعکن القول إن التصوف يقوم على 
اجتماز الحدود التى يضطرنا العقل 
النظرى إلى عن ااا فيبا» 
وك إما بدافم من الحب › وإما 
بدافع من الإرادة . 

ويطلق لفظ الصوفية في ايامنا 
هذه على الفلاسفة الذين يقولون 
بإمكان الاتحاد الباطني المباشر بين 
الفكر البشري ومبدأ الوجود » 
بحسث رولف هذا الاتحاد حالتي 
وجود ومعرفة بعيدتين عن حالتي 
الوجود والمعرفة الطبيعيتين وأعلى 
شا : 

ويطلق لفظ التصوف على مجموع 
الاستعدادات الانفمالئة والعقلة 
والخلقية المتصلة بهذا الاتحاد . وظاهرة 


الوحّد» ( ع5ة6»«ظ ) وهو حالة تشعر 
فما النفس بالاتحاد بيئها وبين حقيقة 
داخلية هي الموجود الكامل » الموجود 
اللانهائي 2 أي الله » لانقطاع الاتصال 
بينها وبين المالم الخارجي . ولككن 
ارجاع التصوف إلى هذه الظاهرة 
الي هي نايته يحمل تصورنا له 
نافص) » لأن التصوف حماة وحركة 
وغو دو انمحساء معين ( بوترو ) ؛ 
ومراحل هذا النمو هي التطلع الى 
المطلى »> ثم المجاهدة لتخلية القلب 
وتجلية النفس © والزهد » والاعراض 
عن الدنيا » ثم الوجد » ثم محاسبة 
المرء نفسه على ما فرطه في حباته 
السابقة » ثم توجمه الحكم والارادة 
توجيها جديداً > ثم تحقق الحياة 
الكاملة فردية كانت أو اجتّاعمة . 
والتصوف بهذا الممنى هو الطريقة 
السلوكمة الموصلة إلى الحماة الكاملة » 
لا بل هو مجموع النظريات الموضحة 
للممارف التي هي ممرة من ثمرات 


YA 


هذه الحماة . 

وإذا كان الفلاسفة الريسون 
ببطلون أحكام العقل وبنكررن 
حقيقة العلم فإن الفلاسفة المتصوفين 
يتملقون بالحقبقة ويؤمنون بامكان 
الوصول إليها »> والفرق بينهم وبين 
الفلاسفة المقليين انهم يبخسون العقل 
حقه 4 ويبالفون في قيمة الككثف 
الباطني “ وتأثير القلب “ والخيال » 
في الوصول الى الحقمقة . 

وقد يطلق لفظ التصوف على 
النظربات التي م اصحابها في ببدأ 
الوم » ويعتمدون في ادراك الحقيقة 
على الماطفة والحدس والخيال اكثر 
من اعتادهم على الملاحظة والتجربة 
الحسة والاستدلال » ويزعمون ان 
في وسعهم ان يدركوا بالاهام 
اسراراً لا يدر کہا العلياء بعقوهم . 
وهذا المعنى كا ترى لا يخلو من 
زراية . 


(ر : الصوني ) . 


قي الفراسنية 
في الانكلمزية 
التضاد هو التباين والتقابل التام» 
وضد الكىء شلافه > فالسواد ضد 
الساض وارك ضد الحباة » والليل 
ضد النبار » إذا حاء هذا ذهب 
داك . لذفقك قل ان الضدين لا 
يجتمعان في ثيء واحد من جبة 
لكن يرتفعان »> أما 
النقيضان فلا يحتمعان ولا يرتفمان . 
ومن شرط الضدين ( Cont raire9‏ ) 
أن يكونا “من غا واف 
كالساض والسواد ». فإتب)ا جتمعان 
في اللونية » وإذا كان النوعان 
التمادلان لا يختلفان إلا في صفة 
واحدة موجودة في أعود ها :معلاوامة 
في الآخر كان التضاد بينمما تام » 
كاللوزين الللكاملين فإن»ء كاما كان 
أحدهما الى أخبه أقرب كان التضاد 
بينهما أعظم . 
والقضمتان المتضادتانهءا الكلمتان 
المختلفتان في الككيفية ( أعني الإيحاب 
والسلب ) مثل قولنا ( كل انسان 
كاتب ) (ولا واحد من الناس 


٤ واحدة‎ 


التضاد 


Aa 


Contraste 


Contrast 


بكاتب ) وإنما سميتا متضادتين لإنهما 
لا تصدقان معا » ولكن قد تكذبان 
مما . 

وكذلك الحدان اللذان لا ختلقان 
إلا من حهة الکم فإن أ حدهها 
لا يضاء الآخر إلا إذا كانا متساوبي 
البعد عن عد الاعتدال » كالصوت 
الضءيف 2 والصوت القوي > فإتمها 
متضادان لأن يعدهما عن الد 
الأواسظ واخ 

قانون التضاد - إن الحالتين 
المتضادتين إذا تتالتا أو احتمعتا مما 
في نفس المدرك كان شموره ما أتم 
وأوضح › وصذا لا يصدق على 
الاحساسات والادراكات والصور 
المقلية قحب > بل يصدى على 
جمبع حالات الشمور كاللذة والآم 
والتعمب والرامة الخ .. فالحالات 
النفسية المتضادة يوضح بعضها بءضا] » 
وبضدها تتميز الأشاء : 

وقانون التضاد أحد قوانين 
التداعي . ( ر : التداعي »> التقابل). 


في الفرنسمة 
في الانكليزية 


ضمن الرجل ضانا : كفله » أو 
التزم أن يودي عنه مأ قد يقصر في 
أدائه > وقد واد المحدثون من فعل 
من فعل تضامن » فقالوا : تضامن 
القوم : التزم کل مم ان بؤدي عن 
الآخر ما قد بقصر عن أدائه » 
والتضامن عندهم التزام القوي أو 
الغني معارنة الضعيف أو الفقير 
العربىة ٠‏ القاهرة 14°(“ 

والتضامن » في الأصل » اصطلاح 
حقوق » ومعناه أن بکون کل من 
اأديئين ملتزما تأدية الدين عتَين 


(ر: 


الآخرين نحبث تؤدي تأدرته 
الت جميعاً. ولفظ (Solidarité)‏ 
مشتق من لفظ ( صںلنام؟ ) المستعمل 
ى الحقوق الرومانية. تقول إن المدياين 
متضامنو ن ( صنلا هز) أي 
أن كلا* متهم ملتزم تأدية الدين عن 
الآخرين »> ثم استبدل الحقوقمون 
الفرنسيون ذا اللفظ لفظ ( 501:016) 
وأطلقوه على تضامن الدائئن 


التضامن 


۲۸١۷ 


Selidarité 


Solidarity 


والمدينين وغيرم . كأن الأشخاص 
الذين التزموا أن يؤدوا فرضاً واحداً 
شيء بالبنيان المرصوص بشد 
بعضه بعضاً . قال ( رينان ) « كان 
عبد التضامن حالة الانسان الأولى» 
فلم تكن الجريمة عند أهل ذلك 
المهد آمراً فردياً » بل كان أخذ 
البريء يحريرة المجرم عندم أمراً 
طبيفنا تماما . هكذا كانت الخطيئة 
تنتقل من جيل إلى جيل » وتصبح ٠‏ 
وراشة »( م متقبل العلم — Renan,‏ 
Avenir de la Science, 2. 7‏ ( 

ثم إن هذا الاصطلاح الحقوق 
أطلق بعد ذلك على علاتات الاشاء 
رتوهفها بعضها على بعض » فالشيئان 
المتضامئان بهذا المعنى هما اللذان 
يؤثر في الآخر » والرجلان المتضامنان 
هما اللذان يكون لفعل أحدهما أو 
شعوره تأثير في الآغر » كالتعاطف 
فهو عبارة عن شعور المرء بما دشعر به 
أخوه ٤‏ أو كالوراثة > في عبارة 


٠ 
اسه‎ 


عن تضامن الأجيال المتعاقبة . وشاع 
هذا المعنى في القرن التاسم عشر 
شوعا كرا » حتى أطلقه العلماء 
على تضامن العلم والفن » وعلى 
تضامن علم الأخلاق وعلم اللاهوت» 
وعلى تضامن الظواهر الطبيصة ف 
الأجسام: الحبة > وه ذا التضامن 
الذي أشار إلمه ( اوغوست كومت) 
و(كلود برنارد ) إنما هو تضامن 
طعي طوعي حدث من تلقاء 
ل خلاف التضامن الواجب 
الذي يأمر به القانون . 

وإذا كانت علاقة الشيء بالشيء 
مقصورة على تأثير الأول في الثاني » 
كان التضامن بدنها من حبة واحدة » 
كعقرب الدقائق الذي يقود عقرب 
الساعات من دون أن يكون لحركة 
الثاني تأثير في حر كة الأول . ومعنى 
ذلك أن حركة عقرب الساعات 
متضامنة مع حر كة عقرب الدقائق » 
على حين أن حركة عقرب الدقائق 
مستقلة عن حر كة عقرب الساعات » 
وهذا التضامن المقصور على جهة 
واحدة شبيه بتضامن العلة والمعلول 
علم ( المكانيك ) : العلة تؤثر 
المعلول »> ولكن المعلول لا يؤثر 
العلة . ومن قبيل ذلك أيضا ما 


Ga. Gs: a. 


YAY 


د کره ( اوغوست کوھت عن 
تأثير الأجيال التعاقبة بعضها في 
بعص » فالجبل السابق نۇر ف الجيل 
اللاحق » وكل ظاهرة اجماعة حاضرة 
تحمل آثار الماضى > كأن الحاضر » 
كا يقول ( ليبنيز ) » مثقل بالماضي 
ومتلىء من المستقل . على أن 
( اوغوست كومت ) لا دسمي هذا 
التأثير تضامنا بل يسمه اتصالاً » 
يمككن أن بتخذ أساسا لقاعدة خلقية 
عامة »> توجب على كل جيل أن 
يعطي الجيل الذي يليه ما أخذه 
عن الجبل السابق » وأن يضيف 
إلبه ما عنده » حتى تتصل الأجمال 
بعضها سعض 2 وتبلغ الحضارة غايتها. 

وتسم هد الواحب اللي عل 
عاتق كل جيل بواجب التضامن 
Devoir de Solidarité )‏ ). ويطلق 
أفراد المجتمع إعانة بعضهم يعضا . 
وإذا كان التعاون بينم واجماً فمرد 
خلق الانسان وركبه على صورم لا 
يصح حياتها وبقاؤها إلا بالغذاء » 
إلى التّاسه بفطرتة © 


وهداه 


وبما ركب فبه من القدرة على 
تحصمله » إلا“ أن قدرة الواحد من 
الشر قاصرة عن تحصمل حاجته 
من ذلك الغذاء غير موفية بمادة حباته 
منه » ( المقدمة » الماب الأول من 
الكتاب الأول في الحمران البشري » 
قن و د ار الات 
اللنناني ) واذن لا بد في ذلك كله 
من التعاون > ولا بد“ من أن يفضي 
هذا التعاون الطبيعي ا و 
التضامن بن أفراد انوج الانساني 
عق ت مم 
كله أن التضامن واجب لقي مبني 
على ضرررة طببعية . ١‏ 

ومن قسبل ذلك أ “أن ( لون 
بورجوا ) ؛ لما وحد أن الأجمال 
الحاضرة مدينة للأجمال السابقة » 
استخرج من ذلك واجباً خلقياً سماء 


وهعلى ذلك 


¢ ٠ e ca ا‎ 


i‏ متشاد ان ولکن ل۷ اپد 
الاقرار بالأولحىتدر كو چوبالثاني» 


Léon Bourgeois, Philosophie ( 
.( de la Solidarité َم‎ 13 


.وقد “فرق هام ) بين 


التضامز المكانيكي » 1 التضامن 


( دوز 


۲A4 


المبني على التشابه ( كرد الفمل 
المشترك الذي تثيره الجريمة)» 
والتضامن العضوي » أي التضامن 
المبني على تقس العمل الحبوي › أو 
الاجتاعي ( كتضامن الزارع والحداد» 
وتضامن الآباء والأبناء ) » إلا" أن 
هذا التسيز» على ضرورته2 لا 
يخلو من الالتباس » لا في الجمع بين 
لفظي التضامن والمكانيكي من 
تناقض » 
التضامن المكانيكي بالتحام أجزاء 
الجسم الصلب وحر كتا معا في نظام 
واحد › وهذا خطأ لأن الجسم الصلب 
إذا تمرك رسمت أجزاؤه في بعض 
الأحمان حركات متنوعة ( كالدوران 
والانتقال ) »> ولآن الاضامن المبني 
على التشابه بين آفراد المجتمع 
( كاستتكارهم الجريمهة مثلاً ) ليس 


نتيجة طبيعية لحادثة واقعبة فحسب» 


وانما هو نتبجة ضرورية لإيمان 
الإنسان بالمثل الأعلى » لذلك كله 
استبدل الملاء باصطلاح التضامن 
المكانيكي اصطلاح التضامن المبني 
على التشابه أو الاتحاد . 

رئرقوا أيضابين التضامنو الاحسان» 
فقالوا : ان الاحسان هو التزام القوي 
أو الغني معاونة الضعيف أو الفقير . 


على حين أن التضامن هو علاقة 
متمادلة بين الأفراد تحمل الأمر الذي 
يصب أحدم ذا تأثير في الآخر. 
فالاحسان ذو اتحاه واحد يذهب 
من الغني إلى الفقير > أما التضامن 
فبو ذو اتجاهين . والفرق بينه وبين 
العدالة أن العدالة ضيقة وهو واسع > 
لأنه بذل وحب »© فإذا كان العمال 
المتضامنون يلزمون أنفسهم بتضحبات 
كثيرة في سبيل تحسين الحياة أحيانا ؛ 
فمرد ذلك إلى أنهم يعدون التضامن 
فضيلة اجماعية رئيسة »> حى لقد 
أصبح القول بضرورة التضامن 
Solidarisme‏ مذهبا خلقباً كاملا 
عند الاقتصاديين والحقوقمين والفلاسفة 
الذين يرون ان اصلاح المجتمسع 
الانساني لا يتم الا" بقلب ظهر المجن 
للفردية الضمقة من جهة “ وللجاعية 
الثوريئة من جهة ثانية . 

واذا قبل ان التضامن حالة 
واقعة » قلنا ان هذه الحالة الواقعسة 
لا تنقلب الى حت الا بتأثير المثل 
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العلبا ») قلا بد اذن من معرفة 
الغابة التى.هدف المها التضامن الو اقعى› 
ولا بده كذلك من اعطاء هذا التضامن 
الواقعي مضمونا مثالا . والدليل على 
ذلك ان التضامن الطببعي ينظم حماة 
الأشرار > كا ينظم حباة الأخمار » 
فبو اذن قانون عام كالتقليد والعادة » 
فلا يمكن ان ينقلب الى قانون خلقى 
الا في ضوء الغابات التى .هدف الها . 
ومعنى ذلك كله ان للتضامن ثلاثة 
شروط : الاول ان يدل على العلاقات 
الواقعية او المتصورة »> والثاني ان 
يدل على العلاقات المتبادلة ( كعلاقة 
الجزء بالكل » او علاقة الكل 
بالكل » او علاقة الجزء بالجزء في 
الكل ) »> والثالث ان تكون 
العلاقات التي ينظمها ذات اتجام معين 
اي ان يدل على علاقات وجدانىة 
ذات اتجأه انساني » فهو بهذا المعنى 
حادث انساني بالذات » ومن صفة 
هذا الحادث الانساني ان يكون اسا 
لأحكام خلقية تصلالواقع بالمثل الأعلى. 


التضايف والترابط 


في الفرنسمة 
في الانتكليزية 
في اللاتدشة 


التضايف في المنطق تقابل 
يحيث يتوقف تصور كل 
منهها على تصور الآخر » مثل الابوة 
والمنوة ( ت الجرجاني ) » ومثل 
تضايف الحركات فإن" المتضايفة منها 
هي «التىي يمحوز ان يقال بعضها 
E‏ 
مساو له في السرعة » . 
النجاة > ص ١8٠‏ ) اما في العلوم 
الحموية > أو النفسية » او الاجتّاعبة» 
فإن" التضايف هو الترابط ويطلق 
على الصلة بين ظاهرتين تتغيران معا 
ف نظام متناسب الاحزاء » كالتناسب 
بين الطول والوزن في اجسام اليشر » 
او التناسب بين تقسم العمل و كثافة 
السكان في المجتمع » ويقال على الحدين 
اللذن يوجد بينها مثل هذ! التناسب 
إا مترابطان . 
ومعامل الترابط ( 


غ02 de‏ ( عدد بتغير من 


)١ -(‏ الى (+ ۰)١‏ وهو مئل 


حدين © 


( دعرد دفات 


( انا 


Coefficient 


Corrélation 
Correlation 


Correlatio 


ما بين تغيرات الحدين الجر يمين 
من ارتہاط متفاوت الدرحات 
طرداً وعكسا . فاذا كانت العلاقة 
بين درجات الحدين مساوية ((+ )١‏ 
كان الترابط إعابا > واذا كانت 
تطاوية: "!كتوم" كان "الج ابل 
سلما ١‏ :واذا كانت .مساوية للضفر 
م كن بين الحدين ترابط . 

وقد يطلق الترابط على تغير 
ادى الظاهرتين بتغير الأخرى 
ووه غ 
أجزاا » او لتوقف تغيراتهما على 

ب خارجمة مشتركة . 
والمتضايفات هما الحدان الاذان 
بدنہما تضايف › «فانهما عا هما 
ذاتان ليس يلزم فيهما خاصّية التقدم 
والتأخر » ولا خاصية المع» ويا 
هما متضايفان علة ومعلول فبما معا 


سدمة ةةة من 


اس 


( ابن سينا » النحاة ص ۳٠۲‏ ) . 


الكائن الحى ترابطا » ادا وحدت 
احدى الصفات وجدت الثانمة معبا 
واذا تغيرت تغيرت معبا» فهي 


الفرنسية 
الاتكليزية 


اللاتينية 


ي 


e ‘Ga. 


تلو ی ا و 
عليه . والنضمّن عند مناطقة العرب 
احدى دلالات اللفظ على المعنى » 
لأن دلالة الالفاظ على المعاني تكون 
من ثلاثة وجوه. 
الارل دلالة المطابقة ( -2و806 
ددة؛ ) وهي دلالة اللفظ على المعنى 
الذي وضع له » مثل دلالة الانسان 
على الحموان الناطى . 
والثانيدلالة التضمن (Implica ti0”)‏ 
وهي دلالة اللفظ على جزه من 
اجزاء المعنى المطابق له > كدلالة 
الانسان على الحبوان وحده» أو 

على الناطى وحده . 
والثالث دلالة اللزوم Inhérence)‏ ) 
والاستتباع > وهي ان يدل اللفظ 


التضمّن 


خا 


متلازمة اذن في الوجود والتغير » 
مثال ذلك ان شكل الآسنان ملازم 
لشكل الفك » و شكل عظم الكتف > 
والأظافر وأنبوب المضم . 


Implication 
Implication 


Implicatio 


على ما بطابقه من المعنى » م 
ذلك الى رمه أمر آخين © ل 
دلالة السقف على الجدار » والمخلوق 
على الخالى » فدلالة الالتزام تقل 
الذهن من العنى الذي دل عليه 
اللفظ الى معنى آخر ملاصق له 
وقربب منه. 

ويطلق لفظ التضمّن في الفلسفة 
الحديثة على علاقة منطقبة صورية 
بين حدين »> بحسث يكون الثاني 
منبما لازما بالضرورة عن الاول » 
مثل اللبون والفقاري » فانك لا 
تستطيسع أن تتصور الاول دون تصور 
الثانى » ومن الأمثلة الدالة على 
التضمن ان معنى الاضافة يتضمن 
معنى العدد > ومعتثى العدد يتضمن 


+ له 1 ل‎ ۰ ٠ 
معمى المكان . وكثير! ما تکون اللبون بى الفقاري‎ 


هذه العلاقة متباداة . مثال ذلك : واذا كان ( ب ) و( ج) قضيتين 
ان الكبير يتضمن معنى الصغير دل هذا التعبير على ما يلي » 
والمؤتلف يتضمن معنى المختلف » ان صدق ( ب ) يتضمن صدق ( ج )» 
ولاس تتضمن معنى البنوةة الخ .. وكذب (ج) بتضمن كذب (ب) 
ويعبر عن علاقة التضمن في مثال ذلك 5ولنبا: ان قانون 
اانطق الصوري با يلي : ب جح ج الجاذبية يتضمن قانون سقوط 
ا( تو رع | عدن الجا 
منطقيين كان ( ج ) داخلاً في مفهوم والتضمن يكون ماديا وصوريا»ء 
(ب) و(ب) داخلاً في شمول فالمادي هو الذي محققه التجربة » 
( ج ) »2 مثال ذلك قولنا : والصوري هو. الذي بحكم به العقل. 


التطبيقية ( العلوم ) 


Sciences appliquécs 


موصوع العلوم التطسيقية النظر الصناعىة ¢ وعلم الاقتصاد ¢ وعلم 
ف القوانين العلمية المستمدة ة من عدة التخطيط التربوى وغيرها 4 
علوم ٤‏ للانتفاع مهأ ف تحقسق غابة ) E)‏ العلم ( 


عملية معسّنة » کل الكبرباء 


Cathars, Purgation في الفرنسية‎ 

Catharsis, Purgation الانكلمزية‎ 5 

واصله في المونانية Katharsis‏ 
الطبارة في اللغة النظافة » وفي مخصوصة . والتطهير التنظيف والتنقة»› 
الشرع غسل أعضاء خصوصة بصفة وهو جسماني ونفساني . فتطبير الجسم 


T4۲ 


تخلءته من الحرائم » وتطهير النفس 
تاز هما عن العيوب والأدناس » ولذلك 
سمّى ( مسكويه ) كتابه في تهذيب 
الأخلاق بكتاب الطبارة ٠‏ 

وربما کان ( آرسطو ) أول من 
استعمل لفظ التطهير بهذا المعنى 
النفسي » فاطلقه في كتاب الشعر 
(1/آو Poétique‏ ) على تطبير 
النفس من الاهواء والانفعالات . ثم 
عم استعمال هذا اللفظ فأطلق على 
تطهير النفس من العلاقات الحسية 
حى تصبح مرآة صقيلة تنطبع فيها 
المعقولات . ولذلك كانت اولى 
وظائف المتعلم عند الغزالي تطمير 
النفس من الرذائل » فك) لا تصح 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


في اللاتينية 


Go. e. 


الطور الحال » وجمعه أطوار » 
قال تعالى: « وقد خلقكم أطواراً » » 
أي ضروبا واحوالاً مختلفة » وقيل 
ااناس أطوار» أي أخياف على 
حالات شى » وقد اتخذ أهل زماننا 
من هذا الإسم فعلاً جديداً » فقالوا : 


التطور 


۹r 


الأدناس » كذلك لا تصح عارة 
القلب الا بعد تطبيره من خمائث 
الاخلاق. 

باحدى الفكر او الذكريات 
الكبوتة » لأن بقاءها في اللاشعور 
يحدث اضطرابات جكسمية او نفسية 
كالاضطرابات التي تحدثها الجرائم » 
على تطبير المريض مما في باطن نفسه 
من العناصر المكبوتة . 


Êvolution 
Evolution 


Evolutio 


طوار الشيء نقله ممن طور إلى 
طور » وتطور الشيء إي انتقل من 
طور إلى طور» كل واحد على 
حدة » واشتقوا من فمل طوكر اسم 
التطوير ومن فعل تطوار إسم 
التطوار . 


وللتطور في الفلسفة الحديشة 
عدة معان : 

الاول هو النمو “ والمقصود به 
ان ينتقل المبدأ الداخلي من حال 
الكمون إلى حال الظہور “ حت 
يبلغ ناته » كمبدأ الحاة الذي 
ينمو ويئنسط > فبخلاى في الادة 
أطواراً وصوراً مختلفة »> كالنطفة » 
والعلقة » والمضغة م والمظام» 
والعضلات الخ .. 

والثاني هو التبدل التدريحي 
النطىء بتأثير الظروف الخارجية . 

والثالث هو التبدل الموجه إلى 
غاية ثابتة على مراحل متعاقبة يكن 
تحدیدها مسقا ١‏ 

والرابع هو الانتقال من البسبط 
إلى المركب > ومن المتجانس إلى 
غير المتجانس > أو من الأكثر 
تجانا الى الأقل تحانس] . وهو المعنى 
الذي ذهب إليه (هربت سدنس )بقوله : 
« التطور هو اتام واكال للمادة » 
مصحوب بتبديد للحركة » تنتقل 
المادة خلاله من حالة تجانس غير 
معين » وغير ملتحم » إلى حالة من 
اللاتحانس المعين والملتحم» يحيث تخضع 
الحركة المتقة فيه لتبديل مواز » 
Premiers principes ch. XVII‏ 


۹4 


فإذا دل التطور على نمو الفرد 
وانتقاله من نقطة الابتداء الوحمدة 
الخلية إلى سن الرشد الكثيرة الخلايا 
سمي بالتطور الفردي » وإذا دل 
على تبدل النوع الواحد إلى أنواع 
كثيرة ختلفة سمي بالتكوين النوعي. 

والتطور انما بكون بالتوع » 
فالخلية الأم تتكثر بالانقسام » 
رالخلايا المتولدة منها تتنوع »> وتصير 
ذات أحوال مختلفة وخلتتى مت أينة ٤‏ 
وكذلك النوع المتجانس >“ فهو 
بتكثر » وتختلف أفراده بعضها عن 
بعض بتكيفها وفق شروط الوجود 
شا فشيئاً . والتنوع لسار و تخصص 
الوظائف جنا إلى جنب »> وكلا 
كانت الوظائف أكثر تخصصا كانت 
اكثر تضامناً . 

وکل فىلسوف دۇمن بالتغير 
والارتقاء » أو بالتنوع المصحوب 
بالتكامل » أو باتصال لاكوان» 
وتبدل الموجودات »> وا تحالة 
الأشاء بعضبا إلى بعض > فهو 
فىلسوف تطوري : 

إن أكثر العلماء ية ون اليوم 
إن معنى التطور يتضمن معنى 
الارتقاء . ولكننا إذا أردنا بالتطور 
جرد التبدل لم نضمنه معنى الارتقاء » 


لأنه يدل في هذه الحالة على التبدلات 
الضمرورية التي تطرأ على الشيء » 
من غير أن تكون متجبة إلى غاية 
معيئة » خلافا للارتقاء الذي يتضمن 
معنى الانتقال من الأدنى الى الأعلى» 
ومن الحسن الى الأحسن »> ففي كل 
ارتقاء تبدل » ولیس في كل تبدل 
ارتقاء . 

ومذهبالتطور (Ëvolutionnisme)‏ 
مذهب قد ترجم جذوره التاريخية 
الى الفلسفة المونانة ( أمبدقلوس 
وأرسطو ) »> والفلسفة العربسسة 
(اخوان الصفاء »> وابن خلدون ) 
غير أنه لم يصيح مذها علميا إلا 
في العصور الأخيرة » دوم أخذ العلماء 
يعللون نشوء الأنواع الحية بقانون 
تنازع البقاء > وقانون الانتخاب 
الطبيعي ( دارون ) > أو يرجعون 
تدها التدريحي البطيء الى تأثير 
الميئة والوراثة (لامارك) 6 
لون القطون. فانرا کا طا 
بكل شيء : من السديم الى الشمس 
والكواكب السيارة » ومن الآنواع 
الكيميائية الى الأنواع الحية > ومن 
الوظائف العضوية الى الملكات العقلية 


۲4٥ 


والمؤسسات الاجتاعسة ( هرمرت 
سينسر ) » فالتطور عندهم هو التنوع 
المصحوب بالتكامل . 
وضد التطور التككور (1008ه02ه1) 
وهو التضام > والتقدض › والتقلص؛ 
والتراجم» ومنهقوهم كور تالشمساي 
جمع ضوؤها ولف كما تلف العمامة » 
وقولهم : الأدوار والاطوار هي 
الدنيا » والاكوار هي الآخرة . 
ويطلق التكور في اصطلاحنا 
على الرجوع الى الاصول © او على 
الانحطاط » والتأخر > والفساد » 
والانحلال والسلى » او على التغيرات 
الرجعية التي تنشأ عن الشيخوخة » 
او على توقف أحد الأعضاء عن القمام 
بوظىفته توقفا دائًا او موقت . 
والتكور ايض تغير او جملة 
من التغيرات المقابلة لتغيرات التقدم 
والتطور » وهو رجوع من ال ثباين 
الى المتحانس © وشل للعقول بعضما 


کن بوهيم د والتفال ی اي 
الى الكلى . اما في الظواهر المادية 
فهو تسوية فى الطاقة » وازدياد في 
التناظر والماثل (ر : Lalande,‏ 


(Les illusions évolutionnis{cs,1903 


Go. °. هن‎ 


تعادل الشيئان تساويا » وتعادل 
القضيتين هو «لالتهما على معنى 
واحد اي كونهما متساويتين منطقياً . 
مثال ذلك »© قولنا : كل انسان 
ظا » وقولنا: ولا واحد من الناس 


تقوم على مشاركة الآخرين فا 
يشعرون به > وله صورة ابتدائية » 
وهي التعاطف الجسدي الذي بقوم 
على انتقال الحركات والأقمال من 
شخص الى آخر بالتقليد المفوي » 
او العدوى »2 كالمشاركة في الضحك 
والتثاؤب » والسعال » والتصفيق » 
والمجاراة في السير . وله ايضاً صورة 


التعادل 


التعاطف 


لكان 


Equipollence 
Aequipollency 


Aequipollentia 


بعادل » فبما قولان متعادلان اي 
متساويان منطقا . 

وقد يطلق التعادل على الحدين 
اللذين يكون شمولهما لافراد 


واحداً . 


Sympathie 
Sympathy 


Compassio 


نفسية مصحوبة بالوعي > كاشتراك 
شخصين > أو عدة اشخاص >2 في 
حالات نفسبة متائلة كالخوف > او 
السرور » او الغضب © او الحزن . 

وقد يطلق التعاطف على المشار كة 
بين شخصين لبس بينها اتصال مادي 
مباشر » أو على تجاذب شخصين 
ليس بينها معرفة سابقة > ومعنى 
التعاطف هنا شعور الشخص بما 
بشعر به الآخر . فالتعاطف اذن 


هو الاشثراك في المبول والءواطف » 
والاتحاد في الأفكار 

والتعاطف القيقي لا يقتضي 
المشار كة ف الحزن رار فحسب »> 
بل قتضى" المواروة باه قاذا 
اتر "لزه ع ا ا ن 
غيره من النوائب كان عطفه عليه 
عطفا ناقصا » لأن التعاطف الكامل 
يحمل المرء شريك اخيه بالفمل 
ادقع عنه ما 0 به . 

ولذلك كان التعاطف الحقمقي 


و : 


ا 
في الاتكليزية 
ودقابله في اللاتيشة يه 


تعالى الشيء ارتفم » والتعالي 
الارتفاع كالعلو : والعلاء» والاستعلاء. 
والتعالي في اصطلاحنا أن يعلو الشيء 
ودرقى حمق يصير ف_وى غيره. 
والعالي او المتعالي هو المفارى الذي ليس 
EET‏ ال وا 
والعالي ١‏ والعلى » والأع_لى ٤‏ وذ 
الملاء ال لد فر شر 

اما قلفة التعالي فهي 1 


ينض 


موّلفاً من عنصررين احدها اتفعال » 
والآخر فاعل » فالانفعالي او الوجداني 
هو الشعور 

حوادث الدهر 


ما عرا الآخرين مسن 
أما الفاعل ف 

موآزر تمم ¢ ومعاونتهم على ا ما 
دهمهم من الشقاء 

والتغاطفى 
هو المنسدؤب الى التعاطف ¢ و^--و 
مرادف للاشارى ) Altruiste‏ ( 2 
ولذلك كان التعاطف عند ( بنتام ) 


( Sympathique ) 


ا قل ةة الأخلاق . 
Transcendance‏ 
Transcendence‏ 
Iranscendens  Transcendcntia‏ 
١‏ - القول ان نسمة الله الى 
آله 


العال كذسية المخترع الى 
او الآمير الى رعنته او الوالد الى 
ولده (لدنيز » المونادولوجما ؛ 4ه ) 
؟ - او القول ان وراء الظواهر 
الحسية ااتغيرة جواهر ثابتة »> او 
حقائق مطلقة » قانمة بذاتها . 
او القول ان هناك علاقات 
ثابتة » محمطة بالحوادث ومستقلة عنها 


وكل فلسفة تذهب الى القول 
ان في العام ترتيباً تصاعديا تخضع 
فمه الحوادث للتصورات» والتصورات 
للساديء فبي فلسفة متمالية » 
قبل ذلك ايضاً القول ان في 
الوحود علاقات أبدية مستقلة عن 
اشتماك الوادث وارتماطبا » مجردة 
عن شروط الزمان والمكان» متعالية » 
مسبطرة على كل شيء » ثابتة » لا 
تتفير » كاملة لا تدثر ولا تمطل . 

ومذهب التعالي ضد مذهب 
الكمون > او البطون الوجودي 
الذي يؤله الجوادث ويجمل 
العلاء مغموسة فى الطبيعة » راضة 
بالكون على علاته » مقتنعة به » 
على تخبطه وتناقضه » وتنافي ظواهره» 
وتناقرها . الكون محري 
الى الأمام دون مبادنة »> فإن کل 
لحظة منه تحاوز التى قبلها » وتضقى 
عليها الخناق » لتکر هبا على التبدل 
أو لتقلمها الى ضدها» وكذلك ما 
دام الإنسان عاجزاً عن إيقاف حركة 
التطور » وتبديل يحرى تاربخ » فإن 


خد رد مکانه 4 E‏ ا 
مذهب الكمون الوحودى 
بالتطور التاريخىي »> والسرياات 


وما دام 


54 


الوجودي . أما مذهب التعالي فبحكم 
عليه ويتعداه » الأول يلقي على 
الوجود نظرة أفقة تمدو مراحله فما 
مثلة لالتماس الصيرورة وتناقضها » 
والثاني بلقي على الوجود نظرة عمودية 
تحمل المقائق العالبة وامثل المخلدة 
الثابتة محبطة بالأشاء وناظمة ها . 
والأعلى ( Transcendant‏ ( هو 
الذي يسمو إلى العلاء > حتى يجاوز 
كل حد معلوم » أو مقام معروف» 
وهذا السمو لا يقف عند السماء 
ولا فوق السماء » بل لستمر في 
الارتقاء الى غير نهاية . فليس“الأعلى 
تابما لتأثير بعض الأفعال أو الأشاء 
الخارجية »> بل هو أسمى منهبا» 
كالعدالة السامية > أو العدالة المثالية » 
في أعلى من العدالة الواقعية» وكالعقاب 
والثواب المثاليين اللذين مختلفان تام 
الاختلافءنالثواب والعقا بالوجوديين 
والأعلىهوالذييفوق حدالاعتدال 
ويحاوز المكان الأوسط » تقول هذا 
الجمال الأسمى » وهذاالنظر الأعلى 
والله سبحانه وتعالى هو الأعلى » 
له جمبع الكالات » لا يحده شيء » 
آل تستطبع العقول المتناهية أن 
تدرك حقيقته . 


والأعلى أيضا هو المعنى الذي 


نتصوره فوق كل تحربة ممكنة سواء 
أعنينا بذلك المقائق الوجودية › أم 
عنشا به مياديء الممرفة . قال 
كنت )2 تسق المسادىة» الى 
بنحصر تطسقها فى حدود التحربة 
أما المباديء 
الى تسمو بالعقل إلى ما فوق هذه 
الحدوه فقسمن: بالممادئة الملنا:. 

( Ta ROE Î ) أما المتعالي‎ 


بالمباديء الوجودية . 


فله عدة معان » قبو يدل عند 
فلاسفة القرون الوسطى على المفارق 
أو على ما هو أعلى من المقولات 
الأرسطية » كالواحد » والخير » والمحتق 
والموجود ©» والشيء > والجائز 
والضروري 2 وهو عند ( كنت ) 
ضد التجربي تارة » والأعلى تارة » 
والمتافيزيقي أخرى . 

فإذا كان ضد التحر بي (Empirique)‏ 
دل على ما هو شرط قبلي للتجربة» 
كالمباديء المتعالية » أو القوانين العقلية 
الو هي بثابة قواعد للمعرفة . ليس 
الإدراك المتمالى إدراكك لذاتك 
بطر يق الشعور > بل هو إدراكك 
إياها من حيث هي مبدأ ضروري 
تنسب إليه جميع احساساتك 
وعواطفك . وعلى ذلك فكل بحث 
يتناول الصور » أو المباديء » أو 


۳۹۹ 


الماني المقلية من جبة علاقتما 
الضرورية بالتجرية “> فهو نحت 
متعال . تقول : علم الجبال المعالي » 
والمنطق المتعالي » والتحليل المتعالي» 
والجدل التمالي » والاستنتاج المتعالي. 
والمتعالي بهذا المعنى هو الانتقادي 
أيضا . مثال ذلك أن الماطق المتعالي 
خلاف النطتى العام » لآن الثاني 
يقتصر على البحث في ارتباط المعاني 
بعضها ببعض » على حين أن الأول 
يبحث في أصل هذه المعاني ونسيتها 
إلى الأشياء ٠.‏ ولسمى 
المتعالية عند ( كنت ) بالفلسفة 
الانتقادية . 

وإذا كان المتعالى ضد الأعلى دل 
على ما ڪاوز 5 التحرية ©» 
فالمبدأ الذي لا ينطيق في الأصل 
إلا على حدود التحرية الممكنة » 
إذا طبقته في بجالات أوسع من 
هذه الحدود جعلته متعاليا » على 
خلاف المبدأ الأعلى الذي يستلزم 
حذف هذه الحدرد وإيطاها 

أنا اختلاف المتعالي عن 
المتافيزيقي فهو أن المبدأ لا يكون 
متعاليا » حتى يشتمل على شرط 
قبلي عام » يصدى على التجربة من 


1 ع 2 AN‏ مه 
حيث هي نحرية > دون تعين أو 


هذه الفلسفة 


تخصص » على خلاف المنافيزيقي لكل تغير في الجوهر علة » والثال 


الذي يضع قاعدة قبلية تسمح بتوسسع من المتافيزيقي قولك : لكل تغير في 
معرفتنا بالشيء دون الرجوع الى الجوهر المادي علة خارجمة . 
التحربة . المثال من المتعالي قولك : ( ر : الكمون Immanence‏ ) . 
التعاون 
في الفرنسية Coopération‏ 
ف الانكلمزية Cooperation‏ 

التعاون فيعلم الاجتاعهوالتضامن› لصلحة الأعضاء » كتعاونسَات 
والتعاضد والترافد . قال ابن خلدون: الانتاج» وتعاونسات‌المال؛ وتعاونيّات 
فلا بد“ للانسان في تحصيل الغذاء » الاستبلاك. أمّا تعاونبات الانتاج فهي 
والدفاع عن التفس « من التعاون عليه التي يتعاون افرادها. على الانتاج 
بأبناء جنسه » ومالم يكن هذا المشترك لحسابهم الخاص لا لحساب 
التعاون » فلا حصل له قوت »2 ولا المتمولين » واما تعاونيّات الال فبي 
غذاء » ولاتتم حباته .. واذا كان له التي يتعاون أفرادها على تأسيس 
التعاون حصل له القوت للغفذاء » صندوى مشترك ستمدون منه 
والسلاح للمدافعة » (المقدمة» ص >۷١‏ رؤوس الاموال الضرورية للانتاج » 
من طبعة دار الكتاب اللبناني ) . وأما تعاونيّات الاستهلاك فهي التي 

والتعساون مذهب اقتصادي بتعاون افرادها على شراء ما 
شعاره الفرد للحاعة > والجاعة يحتاجون المه بأسعار معتدلة تحذف 
للفرد . ومظہره تككوين تعاؤنيات منها أرباح الوسطاء . 
Coopératives )‏ ) تقوم بعمل مشترك ( ر : التضامن 501101216 ) 


e+ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
و 


التعبير عن الشيء هو الاعراب 
عنه باشارة أو لفظ > او صورة او 
نموذج » فالاشارات والألفاظ تعبر 
عن المعاني » والصور تعبر عن 
الأشياء . وكل نموذج فهو يغبر عن 
الأصل الذي أخذ عنه . 
اسقطت خطوط جسم على سطح 
كان الشكل التولد منها تعبيراً 
عن الجسم . ومن قسل ذلك قولنا : 
الارقام تعبّر عن الاعداء» والمعادلات 
الجبرية تعبر عن الاشكال الهندسية . 

ويطلق التعبير على الاعراب عن 
الحالات النفسية يعض الظواهر 
الجسمانية »> كتعبير حمرة الوجه عن 
الخجل » واضطراب الحركات عن 
الوجل . 

ويطلق التعبير أيضاً على الوسائل 
التي يعتمد عليها المرء في نقل افكاره 


وعواطفه ومقاصده الى غيره ٠.‏ من 


وإدا 


التعبير 


۳۰١ 


Expression 
Expression 


Expressio 


هذه الوسائل لغة الكلام » والاصوات 
الموسمقية » والصور ©» والرموز» 
والاشارات » تقول : التعبير الأدبي » 
والتعبير الموسيقي > والتعبير الرمزي 
الخ . 

والتعبير عن الرؤيا تفسيرها. 
والتعبير عا في النفس بمانه والاعراب 
والقوة على التعبير صفة بعض 
الآثار الفنلية الرائعة التي توحي 
بالصور والأفكار والعفواطف . 
وليس المقصود بالتعبير هناءان تكون 
الصورة الفنية مطابقة للأشاء التي 
ثلا » وإنغا المقصود به ان تكون 
دلالة هذه الصورة على الاشاء 
مصحوبة با يضعه الفنان فيها من 
إحساسه وخماله > وعناصر تحربته . 
ولولا اصطباغ الأثر الفني بمشاعر 
الفنات .من هة ٤‏ وبرحيق الحناة من 
حهة أخرى لما كان مودحا أصبلا : 


عله . 


الفرنسمة 
الانكلمزية 


) Dénombrement ) التعداد‎ 


0 


‘Ga: 


یم 
أحصاء احزاء الشيء . دلك 
قول ددكارت : « ان اقوم في جمسمع 
الاحدوال ياحصاات كاملة ومراجعات 
عامة تحعلني على ثقة من انني م اغفل 


Discours de la méthode, ) « lu 


مصدر عد وهو الفعل الذى به 


مئال 


4 عاع6: ,11 ) والتعداد الناقص 


Dénombremcent imparfait )‏ ( 
في الاس الاستثنائي الذي «تضمن 
مقدمات عنادية هو مغالطة تقوم 
على اغهال احدى الحالات الممكنة » 
مثال ذلك قولي : اما ان اكون 
كاذياً » واما ان تكون انت كاديا » 
فبذا احصاء ناقص لآن احدنا نحن 


تعداد الشىء صار دا عدد »© 
تقول : ”تسد د الاصول ٤‏ وتعسسدد 


النفوس ¢ وتعدد الحقائق ¢ وتعداد 


الآ هة ¢ وتعدد الغارات ¢ وتعداد 
معاني الألفاظ > وتعداد القم . 
ا ف د الأول 


التعداد 


Dénombrement, Pnumération 


Ta Count , 0 1 0 0 


الاثنين يمكن ان يكون مخدوعاً . 

والتعريف بالتعداد او بالاحصاء 
Définition par énumération )‏ ) 
دقوم على تعريف الحد بالا صدق 
Extension (‏ ( اي بتعداد الافراد 
او الانواع التي تندرج فيه . 

والاستقراء بالتعداد او بالاحصاء 
Induction par énumération )‏ ( 
يقوم على احصاء انواع الجنس الواحد 
لاستنتاج قضية خاصة بذلك الجنس» 
فاذا كان الاحصاء تامآ اي عطا 
يحميم انواع الجنس كان الاستقراء 
تام “> ونشتشسحته صادقة . 


(ر: الاستقراء ) . 


Polygénisme (‏ ) » فبو القول ان 
الأحناس اللشيرية الحاضرة قد نشأت 
عن أضوك متعددة » وعختلفة ¢ 
وان قانون تطورها هو الانتقال من 
الاختلاف والتعسداد الكثير »> الى 
الاختلاف والتعد. القلمل . 


٣‏ س وأما مذهب تعدد النفوس 
Polypsychisme (‏ ) »> فہو القول 
ان في جسم كل كائن حي » ذي 
جملة عصبدة منظمة ؛ مراكز نفسمة 
متعددة . وان لكل مركز من هذه 


المراكز خصائص شبهة بخصائص. 


الدماغ الذاتية . 
م« وامامذهب تمدد الحقائق 
( ismeاa¢yrاPo‏ ) فېو القول ان 
في العا حقائق وجودية كثيرة 
ليس بينها مقياس مشترك » كالحقائق 
الحسبة » والحقائق المنطقة » والحقائق 
الرياضضة » والحقائق الخلقة . 

4 - واما مذهب تعدد الآ هة 
( عتطواغط20192 ) فهو القول بوجرد 
هة كثيرة تتنوزع السطرة على 
قوی الطبيء 


وادا فرضت ان 


3 
3 
ص 


في اللانشة 


راف ا ي 
وتعرٴف الشيء : تطلبه حق عرفه ¢ 
والتعر“ف في الاصطلاح هو الفعل 


هذه الألحة خاضعة كاللائكة لإله 
واحد أعلى منها لم يكن القول 
بالتعداد مذهياً من مذاهب الإلحاد . 

ه - واما مذهب تعداد الفايات 
( عصسمتك:2017 ) فبو القول ان 
الوسملة الواحدة تصلح لتحقيق 
غايات متعددة . 

- واما تعدد معاني الألفاظ 
( عتصغؤؤرزامم ) فرو كون 
الواحد دالا على معان تلفة » وه 
مقابل للاشتراك اللفظي (ءن×ء1راه۲ ) 
وهو كون المنى الواحد مشتركا 
دين عدة الفاظ مترادفة . 

۷ س واما تعدد القم 
Polyvalence (‏ ) فبو أن نكو ن 
للشيء الواحد عدة قم نظرية أو 
عملية > (ر:الكثرة). 


Récognition 
Recognition 
Recognitio 
الاشاء ف احد التصورات »© كالضماء‎ 
المفاجيء الذي يكفى أن تحس به‎ 


TEE MENE 
ثلاث : ادراك الثالات بالحدس»‎ 
. واستعادتها بالخمال » وتعرفها بالمقل‎ 
) ومن قبيل ذلك قول ( سبنسر‎ 
ان جميع عمليّات العقل تنقسم في‎ 


ف اللاتشة 


التعريف عبارة عن ذكر شيء 
تستلزم معرفته معرفة شيء آخر 
( الجرجاني ) أو «هو أن يقصد 
فعل شيء 2 إذا شعر به شاعر تصور 
كينا ما هو ارف * وذلك الفمل 
قد کون لاما» رقا يكون 
إشارة » ( أبن سينا» منطق 
المسرقين » ص ۲۹ ) . وقد عرفه 
التهانوي في كشاف اصطلاحات 
الفنون بقوله : « هو الطريق الموصل 
إلى المطلوب التصوري » > ويسمى 
هذا الطريق قولاً شارحاً » ويسمى 
دا اشاي 

أحدهما 
التعريف الحقيقي »> وهو الذي بقصد 


وللتعريف نوعان 


النبابة 


الى تعراف التشابه »> 
والتبابن . 

والتعرف مرادف للعرفان 
Reconnaissance (‏ ) (ر: 


اللفظ ) . 


هذا 


Définition 
Definition 


Definitio 


به تحصيل ما ليس بحاصل من 
التصورات. وثانمها التعريف اللفظي» 
وهو الذي يقصد به الإشارة إلى 
تصور حاصل في الذهن . فاذا كان 
اللفظ الموضوعبازاء التصور غير واضح 
الدلالة » فسر بلفظ أوضح » كقولنا 
في تعريف الغضنفر : إنه الأسد » 
والمقصود بالتعريف جملة تثيل 
الشيء في الذهن من جبة محمولاته» 
فاذا كان التعريف محمول مفرد 
سمي تعريفاً مفرداً » وإذا كان بعدة 
محمولات سمي تعريفاً مركبا» 
وهذه المحمولات قد تكون مقومة 
وقد تكون غير مقومة » أي لازمة 
أ فعا رف ١‏ 


والتعريف المفرد بالمقوم مسحو 
تعريف الشيء بفصله كقولنا: إن 
الإنسان ناطق » والتعريف المفرد 
باللازم هو التعريف بالخاصة » 
كقولنا : إن" المثلث هو الشكل الذي 
تكو نز واياهالداخلية مساوية لقائتين. 

والتعريف المر كب بالمقوم هو 
الذي إذا توافرت فه بعض 
الشروط كان حداً تاما » كقولنا : 
الانسان حيوان ناطق » والتعريف 
المر كب من غير المقومات هو الذي 
إذا توافرت فيه بعض الشروط 
کان رسا 


< ( Description ( 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
تعصب الرجل مال اليه » وجد في 
نصرته 2 وتعصّب عليه قاوم, لل 
وتعصب في الدين والمذهب »2 كان 
غبوراً فا ومدافماً عنها . 
والمتمعصب للشىء Fanatique,)‏ - 1 
- مآ E - Fanantic, Fanatical,‏ 
165 ) هوالمتصف بالممل الشديد 
اليه . ويطلق امم المتعصبين على 


۲۰ 


التعصتّب 


F-6 


والرسم التام هو ما يتركب مسن 
ا لجنس القريب والخاصة ٠‏ كتعريف 
الإنسان بالحموان الضاحك . 

والفرق بين الحد والتعريف أن 
الأول يدل على ماهية الشيء ونت ركب 
من الجنس والفصل » على حين أن 
الثاني لا بقهد منه إلا تحصيل 
صورة الشيء في الذهن أو توضيحهاء 
فكل حد تمریف > ولیس کل تعريف 
حداً تاماً » بل قد يكون حداً 
ناقصا» أو رسما تاما» أو غير 


م . (ر : الحد > الرسم). 


Fanatisme 

Fanaticism 
كبنة الآلهة القديمة الذن كان من‎ 
عادتهم في عباداتهم ان يعترهم هذيان‎ 
يحملهم على طمن أجسامهم بالمدى‎ 
. حتى یسیل منہا الدم‎ 

والفلسفة التي تفسر ظواهمر 

الوجود بارجاعبا الى تأثير القوى 
الخفمة تسمى بفط نحة إل 52 كغلئفة 
(رويرت فلود — 81504 Robert‏ ( 


الموسوية - ۱۹۳۴۸ ب . م - التي 
الاشية . وکل من دافع عن عقبدته » 
أو عن امر من أموره » أو عن 
شخص مه © محماسة عماء » مله 
يأخذ يجميع الوسائل لنصرة ما 
يقول» فبو رجل متعصّب »© لآن 
من صفات المتعصب ان سخر عقله 


التعقل في اللغة تكلف العقل 
وفي الاصطلاح فعل العقل. مثال 
ذلك قول ابن سينا: «ان تعقل 
القوة العقلمة ليس بالآلة الجسدية » 
(النجاة ص ۲٣۲‏ ) > وقوله: 
«.فالواجب الوجود الذي في غاية 
الجمال والكمال والمباء » والذى 
يعقل ذاته بتلك الغاية في البهاء 
والجمال » وبتام التعقل » ويتعقل 


هواه“ وان مج في نصرة رأيه 
بالعنف > وأن يضق عن المناظرة 
بالق . 

فالتعصّب اذن نقيض الحرية 
والتسامح » اذا ازداد التعصب قلت 
الحرية » والعكس بالعكس . 


( ر : التسامح » الحرية ) . 


Intellection 
Intellection 


Intellectio 


العاقل والمعقول على انيما واحد 
بالحقيقة يكون ذاته لذاته أعظم 
عاشى ومعشوق » ( النجاة ص )4٠٠١‏ 
ويطلق التعقل في مذهب ( توما 
الاكويني ) على فعل النفس الذي به 
تدرك مباديء العقل . وهو عند 
( ديكارت ) مقابل للتخيّل » لأن 
التخمل مشوب بعلائق المادة . 

(ر: العقل» والعاقل» والمءةولات) 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


التعلم ( Enseignement‏ ( هو 
التدريس »> وهو مقابل للتعلم تقول : 

ويشترط في التعلم توفير الشرؤط 
التي تسبل طلب العلم على الطالب 
داخل المدرسة أو خارجها . 

والتعلم ) Didatique‏ ) أخص 
من التربية » لأن التربية تشمل نقل 
المعلومات الى الطالب مع العناية 
بتنديل صفاته وتهذيب أخلاقه» 
والتعلم لا يشمل الا“ نقل المعلومات 
بطرق مختلفة . ومفبوم التعلم 
يتضمن مفهوم الحاجة الى المعلم » 
على حين ان مفبهوم التعلتم لا يتضمن 
ذلك » لأن المتعلّم يستطيع تحصيل 


1 


في' الفرنسية 
في الاتكلمزية 


مذهب سيامي يعارض نشر 


التعمية 


0 


Enseignement, Didactique 


Teaching, Didactics 


بطلب العلم أعمق تأثيراً في نفسه 
من اخذه عن معلم . وکل تعليم » 
وکل تعلم فهو انما يكون عن معرفة 
متقدمة الوجود » وهي تنتقل من 
جمل الى جبل بواسطة المعلّمين 
والكتب ووسائل التعليم وغيرها . 

ومذهب التمليم مذهب باطني 
يقوم على ادعاء الحاجة الى التعليم 
والمعلم > وانه لا يصلح كل معلم » 
بل لا بد“ من معلم معصوم حاضر 
او غائب . 

والتعليم المسبحي ) (Catéchisme‏ 
هو التعليم المشتمل على مباديء 
العقندة المسحبة » ويطلق ايضاً على 
الكتاب الذي يتضمن تفسير العقائد 
والأخلاق المسحمة . ( ر: التربية ). 


Obscurantisme 


Obscurantism 


المعرفة في جميم طبقات الشعب لما 


قد ينثأ عنها من تفتح عقلي يضر 
بالأوضاعالسياسية المستقرة وهو فقابل 
لحر كة التنو در ( Mouvement de‏ 


(lumière 


ظهر هذا الاصطلاح 
خلال القرن الثامن عشر > ثم 


المانما 
انتشر 


> Ga. 


في الفرنسية 
ف الاتكاءز بة 


عم" المطر البلاد سُملها فو عام “ 
ومنه عمّهم بالعطية. وقد نقل الفلاسفة 
هذا الفعل الثلاني إلى وزن فمل للدلالة 
على التكثير » فقالوا : عم الشيء » 
ضد خصصه » ومنه التعمم . ضد 
التخصص . قال ابن سينا : «فإن 
كان إدخال الألف واللام يوجب 
تعميم وشركة > وإدخال التنوين 
يوجب تخصيصاً فلا مہمل في لغة 
المرب » ( الاشارات » ص ۲٤‏ ). 
وقال أيضا : « إعم أن. المهمل 
ليس يوجب التعمم » لأنه انما تذكر 
فيه طسعة a‏ توخد .كل 
وتصلح أن تؤغخلى جزئية» 
( الاشارات ص ۲٠١‏ ) . 

والتعمم عند الفلامفة هو أخذ 


التعمم 


۳*۸4 


في فرنة خلال الربع الاول من 
القرن التاسعم عشر على اثر الجدل 
الذي دار وقتئذ حول التعليم الشبي . 

ولا يخلو استعمال هذا اللفظ 


من زراية وقدح . 


Généralisation 


Generalization 
الصفات المشتركة بين الأشاء المفردة‎ 
لجمعها في تصوار واحد . وذ التصور‎ 
ماصدق » ومقبوم. أما الماصدق‎ 
فو مجموع الأفراد أو الأشاء‎ 
التي يسسها 4 وأما الفهوم‎ 
فهو مجموع الصفات , المشتر كة بين‎ 

جميع الافراد المادرجين 'فيه . 
والتعمم أيضا » هو أن تحمل 
الصفات التي شاهدتها ف عدد محدود 
من أفراد الصنف شاملة للصئف 
كله . 
والتعمم أخيراً هو ان تطلق على 
صنف معين ما تصدق على صنف 

آخر سه به . 
وكل انتقال من الخاص الى العام » 
أو من العام الى الأعم » فهو 


تعميم » كقواتين علم الجبر فهي تعميم 
لقوانين علم الحساب » وكقانون 


الجاذبية العامة » فمو تعميم لقانون 
سقوط الأجسام : 


التعويض 


في الفرنسسة 
الانكليزية 


اللاتينية 


ع .6 


تعويض الرجل من الشيء اعطارٌه 
نفلا متهي .واشانن" التعوبطن 
التوازن والماواة » فإما ان تحذف 
من الزائد » واما ان تضف الى 
الناقص لتحقىقى المساواة بشها . 

ويزعم 5-5 التحليل النفسي 
ان المصاب بمقدة النقص يحاول ان 
دعوض تفه مما بنقصه »© اما بالعمل 
على مساواة غيرهم» واما بمحاولة 
التفوق عليه » هذا ما ذهب اله 
(آدلر ) في علم النفس الفردي » 
وهو يطلق اصطلاح التعويض الأعلى 
Surcompensation (‏ ) على ميل 
الفرد بتأثير الشعور بالنقص الى 
تخطكي درجة الذين يفوقونه بمواههم 
500 . 

وقانون التعويض ( de‏ 01ا1 


02 ) مرادف لقانون 


۳۹ 


Compensation 
Compensation 


Compensatio 


الأعداد الكبرى » الذي بفتمي دام 
الى ابراز تأثير الاسماب المطردة 
والدائمة » والإقلال من ثأن الأسباب 
غير المطردة والعرضية ( كورنو) 
ويطلق قانو نالتعورض او مبد أالتعويض 
Principe de compensation )‏ ( 
ابض على تضامن جميع المؤثرات 
الجزئية داخل الكون » يحيث سبطر 
على العالم قانون عجيب هو قانون 
التعويض العام . ويتجللى هذا 
القانون في حتمية الظواهر » وانسجام 
العام » ( لافل ) » وهذا القول شبيه 
بقول بعض امنود ان في الوجود 
ميلا طبيميا الى تحقيق التوازن بين 
الآشياء . 

(ر: مجموعة المصطلحات العلمية 
والفنية التي اقرها مجمع اللغة العربية » 
المحلد الثامن سلة 5 وز 4 ص ١86‏ ). 


التعيين > والتمين 


ق 


في الاتكليزية 


اللاتيشة 


‘Ga. 


عن الشيء خصصه من الحملة 
وأفرده »> وعين الشيء لفلان جعله 
مخصوصا به »2 فالتسين التخصص 
والتحديد »وهو قصر العامعلى بعض منه 
بدليل مستقل » والتعيّن التخصص» 
وهو ما به امتباز الشيء من غيره » 
فإذًا أأخفت إلى الد فة رر نة 
في مفبومه » وتنقص موله > عنته 
وإذا دل“ التعدّن على 
التشخص » كان مضاداً للتحريد . 
قال ابن سينا : « فلا بد" أنها أي 
الأجسام ) إذا وجدت متشخضة فإن 
مبدأ تشخصها يلح بها من افبئات 
.ما يتعين به شخصاً » (الشفاء ١‏ » 
۳ ) . وقال أيضا : فان كان 
الشيء « بحسوما فله لا محالة وضع 
وأين ومقدار معين » ( الاثارات › 
ص ٠۳۸‏ ) » وقال أيضاً: إننا 
ء نعرف الأعراض والصور عوادها 
المنعينة» (منطق المشرقبين» ص 48). 

والغرض من التعين إزالة الاشتباه 


وخصصته . 


ل١‎ 


Détermination 
Determination 


Determinatio 


والإهام إما مطلقا وإما نسبيا . 
فاذا عيّنت الشيء ثبت" طبيعته أو 
حدوده » فصار له في نظرك وضع» 
وأين » ومقدار معين . 

والتعبين في اصطلاحن! معان 
مختلفة » منها . 

١‏ - خصص الشىء بصفات 
تميزه من الأشاء الأخرى المجانسة 
له . وتسمى هذه الصفات مصنات 
Déterminatifs (‏ )› او مشخصات . 

غا الى م اة 
که ا ا ند 

۳ معرفة ما مخص" الشيء 
المفرد من شروط لا یشار که فپا 

وإدا كان بين الشيثين علاقة 
توجب أن يكون الثاني لازم عن 
الأول كانت هذه العلاقة تعبتا . 
وإذا كانت لا توحب ذلك دلت 
على عدم التعين . 

ويطلق اصطلاح التعمّين السابق 


Prédetermination (‏ ( على تحديد 
واقعة أو فعل بعلل وأسباب متقدمة 


على اللحظضة التي تسى مماششرة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


التغير هو كون الشيء حال لم 
كن له قبل ذلك ( التهانوي ) » 
أو هو انتقال الشيء من حالة إلى 
حالة أخرى ) الجرجاني ). 

فمن التغير ما يكون في الجوهر 
وهو الذي يسمى بالكون المطلق 
والفساد المطلق > ومنه ما يكون 
في الكيف > وهو الذي يسمى 
استحالة » ومنه ما بكون في الكم > 
وهو الذي دسمى نواً ونقصا > ومنه 
ما نككون في المكان » وهو الذي 
يسمى انتقالاً » ومنه ما يكون في 
الزمان وهو الذي يسمى تتايما . 

فاذا تغير الشيء في ذاته دفعة 
واحدة كان تغيره 3 ؛ وإذا تغير 

في الكم > أو في الكيف» أو في 


الان ” شيئاً فشيئا » كان تغيره 


تدر بحا 


ى 
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حدوث تلك الواقعة ةاو ذلك الفمل . 
والتعمين السائق عند بوسويه مرادف 
للتحريك السابق ( (Prémotion‏ . 


Changement 
Change 
خاص 0 وهو الانتقال من ضد” إلى‎ 


آخر » وله ثلاثة أنواع : 

الأول هو الانتقال من اللاوجود 
إلى الوجود » وهو التولد» أو 
الحدوث » أو الكون . 

والثانى هو الانتقال من الوحود 
إن الاسر > وهو الموت أو الفئاء 

والثالث هو الانتقال: من الوحود 
إلى الوجود > وهو الحركة . 

وطريقة التغيرات الصغرى هي 
الطريقة التي تصوره! الفيلسوف 
( فوندت ) لتعمين نسمة الإحساس 
إلى المؤثر > وهي تقوم على البحث 
عن أصغر كمية يحب زيادتها على 
المؤثر حتى دشعر المدرك بتغير في 
اع 

وطريقةالتغير ات ااتلازمة اوالمتقارنة 


Méthode de variations concomi-) 
.( tantes 


احدى طرق ( استوارت ميل ) 
ف الاستقراء ود تلخص ف قولنا + 
اذا وحول دين ظاهرتين اقتران وكان 


كل تغير فى الوق مصحوباً بتغير 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


تقول : تفاءلت بيكذا » إذا أملت 


فائدته » مشال ذلك أن يكون 
الرجل مريضا » فيسمع آخر يقول : 
يا سالموء أو يكون طالب ضالة » 
فيسمع آخر يقول: يا واجد» فيقول: 
تفاءلت بکذا » وبتوجه له فى ظنه أنه 
ديرأ من مرضه »أو د ضالته : 
ماه التفائل. هو اقول + إن 
الخير في الوجود غالب على الشر 
( ابن سينا ) » وإن هذا العالم الذي 
رشن أفضل الموالم 
المسكنة ( لنيز ) وإنه ليس في 
الإمكان أبدع مما كان ( الغزالي ) > 


ہ۹ 


الوجود أفضل مسن العدم » وإن 


التفاؤل 


1 


مواز له في الثانية » كانت الاولى 


علة والثانية معلولاً . 


( ر الطريقة ) . 


Optinisme 
Optimism 

Optimus 
التأللف »> يغلب فيه الخير على‎ 
الشر » والسعادة على الشقاء “> فهو‎ 
فماسوف متفائل . ولدس تقض ذلك‎ 
لان‎ ٤ أن قي الوجود. شرا رن‎ 
. العبرة في الكل لا في الأجزاء‎ 
وعلى ذلك » فالتفاؤل خير مدق‎ 
EE التقافي؟ أت القادن:‎ 
فائدة الل > ورحوا عائدته عند‎ 
كل سيب ضعيف أو قوي > فهم على‎ 
خير » ولو غلطوا في حهة الرجاء‎ 
. فان الرجاء هم خير‎ 

على أن بعض التفائلين سالغون 
في تفاؤهم فينكرون وجود الشير » 
ودزعمون أن الوجود كله خر 
محض »© مبرأ من النقص . فاذا قبل 
هم إن في العالم شراً قالوا إن 


هذا الشر أمر عدمي » أو أمر 


عرضي »> إذا كشفت عن حقبقته 
وحدت الخسر يلمع فيه من وراء 
ححاب » وسسّى هذا التفاؤل 
بالتفاؤل المطلى . 

وإذا تعود المرء النظر إلى الأشاء 
من نواحها الجمملة » كان استعداده 
الفككري إلى التفاؤل أميل . فبو 
بعلم أن" في كل شيء خيراً وشيرا» 
ولكنه يفضل الالتفات إلى كال 
الشيء دون نقصه > وإلى جمالك ه 
دون قبحه » حتى يكون له في 
حهة رجائه عائدة وببحة ؛ ويسمى 
هذا التفاؤل بالتفاؤل النفسي . 

ومن الناس من يتعامى عن 
رؤبة الشر في الآشياء الجزئية » 
لمحزه غ إدراك حققته » أو 
لتقاعسه عن مكافحته »> ويسمى 
تعاميه هذا بالتفاؤل الأعمى » لما 
فيه هن الاستسلام المصحوب بالجهل» 
والرضى المقرون بالاتكال . 
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ومن علامة التفائلين أنك ترى 
هم قوة في يقين » وفرحا في علم » 
وصبراً في شدة » فهم لا ينكرون 
وجود الشر > ولككنهم » مع اعترافهم 
بوجوده » لا يبأسون من التغلب 
عله » ولا يقنطون من رحمة الله . 
وإذا كان الانسان يؤمن بقدرته على 
تحسين الواقع بالعلم » فمرد ذلك 
إلى إعانه بقدرة العقل على استحلاء 
حقائق الأشاء »> فقدر عقل المرء 
كوت تفاؤله > بل العقل أس 
الفضائل “ ويتبوع الآداب» به 
تعرف حقائّق الأمور » ويفصل بين 
الخسر والشر » فاذا كمل عقل المرء 
عاش في نمم دائم » لآأن عقله 
هديه إلى الخمر » وما استودع الله. 
أحداً عقا إلا استقذه به بوماً 
ما. ومن ل يكن عقله أغلب 
خصال الجر عليه » كان من جپله 
في إغواء » ومن حباته في عناء. 


في الفرنسية 
الانکلہز 5 


اللاتيشة 


: .مو .م 


التفسير فى الاصل هو الكشف 
والإظ پار ) ال جرحانى ) ٠‏ وهو أن 


يكون فى الکلا ا“ 


م لبس وخة 
فدؤتى عا دزدله 0 دفسيره . والفرق 
بينه وبين الإيضاح أن التفسير أعم 
من الإيضاح > إذ هو يحصل بذكر 
إذا'ء کت اشر ول 
ذلك بايضاح » لآن الإيضاح عند 
TE‏ زر فى OS‏ 
خفاء وإبهاماً فتأني بكلام 8 المراد 
ودوضحه (التهانوي ) ©» 
التفسيروااتأويل ) (Interprétation‏ 
أن أكثر استعمال التفسير فى الألفاظ 
ومفرداتها وأكثر استعيال التأويل 
في المعاني للتوفدى بين ظاهر النص 


المرادف 


والفرق بين 


وباطنه . أو لصرف النظر عن معناه 
الظاهر الى معدى مله 2 وغاس 
التفسير الفيم والإفهام » وهو أن 


دصار الشىء مقو ¢ ومسسسله تعمان 
مدلول الشيء ما هو أظبر 


مله »© 


حسی ا المحمول معلوما ¢ والخفي 
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Explication 
Explication 
Explicatio 
» واضحا »> تقول : فشرت الكلمة‎ 
» وفسّرت النص » وفسرت المسألة‎ 


أي أوضحت دلالاتها ومطالها . 
وتفسير الحقيقة العلمية أو إبضاحما 
ی غيرها 
من الخقائق المعلومة › أو انما لازمة 
عق الباديد: اة افبطرار: 


هو أن تا نه متضمية 0 


ولس يشترط في الحقائق اله سر 2 
أنتككون أعم من المقائق المفسيرة لأن 
تضهن القضايا شىء 6 وعمومهائىءآخر 5 
واش اخ من التعلبل :ن 
التعليل هو انتقال الذهن من الؤثر 
إلى الأثر » أو إظهار علية الشيء 
سواء كانت تامة أو ناقصة . فكل 
تعليل تفسير وتوضيح ٤‏ ولاس ب 
والفرق دن التفسير والتعنين 
) او التحديد ( أن المحهدول الذى 
تضدفه على الموضوع الدسيط ¢> اذا 
م سدال مقرومه كان تفسيراً له ¢ 


ولكنه اذا ندل مفهومه کان تعسنا » 


أو تحديداً € او صما 5 
والتفسير ( 56غع6<ظ ) ايضاً هو 


الشرح اللغوي او المذهي لنص ما 


ومخاصة لنص ددى 5 


التفصيل والتفريق 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

فصل الشيء في اللغة : جعله 
فصولاً وقطما متّاسازة» وفصل 
القصّاب. الشاة حزأهنا وفرق 
أعضاءها . 

والتفصل في اصطلاحنا تصمير 
ويرادفه التذويع ؛ وهو ابراز الفروقف 
التى تيز الأشاء وتعلبا أنواعا 
ختلفة . والتفصيل ايضا هو التفريق 
وهو التمبيز بين الشيء والشيء أو 
بين الأصل والفرع بابراز ما يختص 
باحدها » ويقابله الجمع . 

والتفصمل ايضا هو التباين ويطلق 


عند (سينسر ) على الانتقال من 


Différenciation 


Differentiation 


المتحانسن الى ,اللاسجاس ٠‏ او من 
العناصر المتشاهة الى المناصر المختلفة › 
او من الأشاء القلملة الاختلاف الى 
الأشاء الكثيرة الاختلاف . 


والتفصيل في علم الحياة وعلم 
الاجتاع هو تقسم العمل بين الخلايا 
والأعضاء ¢ والأفراد ل والجماعات 0 
فاذا کان هذا التقسم ف انی 
(Différenciation morphologique)‏ 
واذا كان فى الوظائف سمى بالتفصل 
الوظمفي ( Différenciation fonc-‏ 


.( tionnelle 


(ر: التنويع » الفصل ) 


ا 
فى اللاتضة 


التفكتك ( سمتادكمووزط ) عند 
علماء النفس هو انفصال العناصر 
الذهنية بعضها عن بعض . فالعنصر 
المرتيط بأحد الأشاء مرة ٠‏ وبغيره 
ميل إلى الانفصال عن كل 
حى صمح عنصراً جردا ¢ 


التحر دل ) 


اخرى 
مهما 6 
كما في 
ناشيء عن تفكدّك الصور الذهنية 
المترابطة > ويمككن تسمية ذلك 
دقانو ù‏ التفكك ( Loi de dissocia-‏ 


فإن الجر دد 


(tion‏ وهو برجم انفصال الصور 
بعص الى 
والتفكتك 
الذفسي ) Désagrégation psycho-‏ 
(logiguc‏ هو الخلل العقلى الذي 


دؤدى الى خروج جموعة واحدة ¢ 


الذهئية بعضها عن 


التغيرات التنسدة »© 


او عدة مجموعات من الأفكار » 


التفكك 
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Dissociation, Désagrégation 


Dissociation, Disaggregation 


Dissociatio 
عن نطاى الشخصية الواعمة » وهو‎ 


وا ل هر ضمة تلص ف العحر 


3 


ن قق الوحدة النفسية التي هي 


قوام الشخصية الواعبة . و ( بسار 


جانه ) » الذي رضع هذا الاصطلاح 
لتفسير الخدر ( Ancsthésic‏ ( وفقدان 
الذا كرة ( Anse‏ ) » والشلل 
Paralysie (‏ ) » وتعدد الشخصيات 
ف عرض ال شرع ( Hystéric‏ )»2 يقول: 
ان الظواهر النفسية الأولية لا 
تلف 5 هذه الكالات المرضية عما 
هي عليه فى الحالات ااسوّبة » ولكن 
عجز المريض عن التركيب ينع 
هذه الظواهر من الاتحاد بعضما 
ببعض »© لتأليف شخصية واحدة . 
زر : Pierrc Janet, Automatis-‏ 
„(me psychologigquc, 36+‏ 


° .هنا . 


يي 


فكدر في الأمر تفكيراً اعمل 
العقل فيه » ص 30 ما يعلم 
ليصل به الى المجهول . وفكر في 
المشكلة اعمل 0 فا لضل 
إل علا د «والتفكير ع مظع 
الفلامفة عمل عقلي عام يشمل التصور 
والتذكر والتخبل والحكم والتأمل» 
ويطلق على كل نشاط عقلي > ومنه 
قول دیکارت : انا افكر » اذن انا 
موجود. (ر : الفكر ) والتفكير 
في الذات ) Autisme‏ ) اصطلاح 


Penser 
To think 


Cogitare 


وضعه ( بلولر ) للدلالة على الاستمد 

المرضي لشخص ينطوي ا 0 
ويقطع صلته بالعالم الخارجي › ولا 
يفكر الا في تصواراته واحلامه ٤‏ 
ثأنه ثأن المجتر الذي خرج ما في 
حوفه لىمضغه ثانبنة . وبرادف 
التفكير فى الذات مركزية الذات 
) 1 ) والانطواء على 
الذات ( Introversion‏ ). (ر: 


---)- التفلسف الكاذب 
فى الفرنسة Philodoxie‏ 


ف الانكلمزية 

التفلسف الكادب اصطلاح وضع 
( كانت ) للدلالة على الملل إلى 
إثارة الشكلات الفلسفية من دون 
ان يكون هذا اليل مصحوبا بارادة 


FY 


Philodoxy 

الوصول الى حلول علمىة مقبولة . 
وهذا أمر لا يلتق بالعلماء لأن 
قصدم معرفة الحق 3 لا اثارة 
المشكلات دون اجاد حل ها. 


فد الرأي أضعفه » وأبطله » 
وبين تهافته . فالتفنيد اذن هو النظر 
في الرأي لرده وابطاله» لا للاعتراض 
عليه لا غير » لآن" موقف المعترض 
على الرأي او الفعل موقف المطالب 
الذي يثير الصعوبات والمشكلات » 
على حين أن موقف المفّد موقف 
المداعي المنكر » الذي يئدت وجوب 
ابطال الرأي اثباتا نائ . قال 


الفرنسية 
الانكلىزية 


Go. Ga. Ge. 


التقابل علاقة بين شيئين احدهما 
فوا لار او علا ين 
متحر كين يقتربان سوية من نقطة 
واحدة » او يبتعدان عنما » أمافى 


C1 


التقابل 
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Réfutation 
Refutation 


Refutatio 


الغزالي : «ليعلم ان المقصود تفبيه 
من حسن اعتقاده في الفلاسفة وظن 
ان مسالكهم نقية عن التناقض 
بان وحوه تهافةتهم . فلذلك انا 
لا أدخل في الاعتراض علهم الا" 
دخول مطالب منكر › لا دخول 
مداع مدت » فأكدر علمهم ما 
اعتقدوه مقطوعاً بالزامات مختلفة » 
( تهافت الفلاسفة > ص 4# ). 


Opposition 
Opposition 


Oppositio 


تقابل الحدود» والآخر تقابل 
القضايا . 

5 - تقايل الحدود - المتقابلان 
هما اللذان لا يحتمعان في شيء 
وهو على 


واحد فی زمان واحد 


اربعة اقسام : 

١‏ - تقابل السلب والايحاب 
الشعور واللاشعور . 

وب سابل فاه ل 

اواو 


مثل 


م - تقابل الضداين مثل السواد 
والساض . 


؛ - تقابل العدم والملكة مثل 
العمى للبصر »> فان العمى ليس عدم 
المصر فحسب © وائما هو عدم البصر 
في وقت امکانه » وتو الموضوع 
البتة » فالملكة تستحيل الى العدم » 
واما العدم فلا يستحيل الى الملكة. 


نات فال تايا مت اق 
تقابل القضايا على القضتين اللتين 
تختلفان بالكم » او بالكيف »2 او 
ما معا“ وموضوعبما وعموهما 
واحد . وله اربعة أقسام : 


١‏ - اذا كان اختلاف القضتين 
بالكم فقط كانتا متداخلتين 


۳14 


)Subaİternes )‏ كالتداخل بين الكلية 
الموجبة » والجزئية الموجبة » او بين 
الكلبة السالبة والجزئية السالبة . 


؟ - واذاكان اختلاف القضيتين 
بالكيف فقط» اي بالسلب 
والاحاب » وكانت كل منهما كلية 
كانتامتضادتين( Contras‏ ) كالتضاد 
بين الكلءة الموج ة والكلمة السالبة . 


۳٣‏ واذا كان اختلاف القضتين 
بالكيف ف٠د‏ “> وكانت كل منهما 
جزئمة کان داخلتين تحت التضاد 
Subccntraires (‏ ) كالتقابل بين 
الجزئية اأوجبة » والجزئية السالبة . 


۽ -- واذا كان اختلاف القضيتين 
بالكم والكيف معا كانتا متناقضتين 
) 000 كالتناقض بين 
الكاءة الموجبة » والجزئية السالبة » 
او بين الكلمة السالبة والجزئسة 


اا 


ويمكن توضيح تقابل القضايا 


رة الموصة ل.م) 
کل طا لیے هاضر ل 


( ال امالية ل .س ) 
ب ليس ودر وام ر ميء! لط در بيه رہ 


الرامِدان كّتّالنتضاد 
(ا جز ةا مىم ع . م ) ( از الالبة . بم .س ) 
لعن ! تدرب هاضر ہ لهى برس المرب جا طا 4 
التقارب 
فى الفرذسمة Convergence‏ 
في الانكليزية Convergency‏ 


وهو مشتتی من فعل ( 00207678606 ) فى اللاتينة 


قارب الات ونا أحدهما من 
الأ وتعاريث الاشة :امت 
في ذقطة واحدة > كما في علم 
الوب .وعد الثفارئ اناعد 

ومتى كان ازدباد حدود الحملة 
غير متنام »> وکان حاصل حمعها 


متحباً الى مقدار حدود 6 SES‏ 


انردق 


بالجملة المتقاربة » مثال ذلك : 
lg E REY‏ )اه 
ومتى كان تبدل الجملة مقتضياً 
احاد تشابه متزايد بين أجزائا كان 
تبدلها متقاريا » فالتقارب .هذا 
المعنى ضد التنوع . 
واذا أت تيدلات الجمل 


المستقلة والمتوازية الى نتمحة واحدة» 


التقدم )۱( 
فى الفرنئسة Antériorité‏ 
5 الانكلزية Anteriority‏ 


التقدم هو كون الشي. موجوداً 
قبل الآخر يحبث لا يوجد الثاني 
الا" اذا وجد الأول . وله عند 
الفلاسفة خمسة أقسام : 

الاول هو التقدم بالطيسع » وهو 
الذي يكون فيه المتأخر محتاجا الى 
المتقدم كالاثنين والواحد . 

والثاني هو التقدم في الزمان » 
وهو کون المتقدم في زمان لا يكون 
المتآخر موجوداً فيه » كتقدم ارسطو 
على الفاراني . 

والثالثك هو التقدم في الرتبة » 
وهو كون المتقدم اقرب الى مبدأ 
معين » وهذا الترتدب قد نكون 
بالذات » كا في الاجناس والانواع 
المتتالية »2 او يكون بالاتفاق » 
كترتيب التلاميذ في الصف بحسب 
بعدم عن الاستاذ » او قربهم منه. 
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والرابع هو التقدم بالشرف ¢ 
وهو أن بكون للمتقدم زيادة شرف 
على المتأخر »> كتقدم العام على 
الجاهمل : 
والخاصس هو التقدم بالمكءة 
فإن للعلةاستحقاق الوجودقمل المعلول. 
المتأخرون هذه الأقسام المختلفة الى 
قسمين هما التقدم العقلي » والتقدم 
الزماني »> فالتقدم العقلى هو الارتباط 
المنطقي بين الشيئين » فاذا كان 
احدما مدأ والآخر نتمحة كان 
الأول متقدما على الثاني تقدما 
عقليا أو ذاتبا » والتقدم الزماني 
هو ان يكون أحد الشيثين اقدم 
زماناً من الثاني . 
( ر : الأول ¢ المتقدم Antérieur‏ ( 
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التقدم 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


اللاتضة 


.س 


التقدم هوالسير الى الأمام» اوالجر كة 
إلى حبة Progression ) aica‏ )© 
وهو ضد التراجع والتأخر » تقول : 
تقدم القوم سبقهم » ومئله تقدم 
الصناعة > وتقدم التعليم > وتقدم 
المتصل » وهو متناه أو غير متناه» 
اما المتناهي فهو الذي يتتحه الى 
وأما الفير المتناهى فهو الانتقال 
الضروري المتصل في شر وط معملة 
من حد” سايق الى حد“ لاحتى » كا 
ف تسلسل الاعداد » او تسلسل 
الاساب الفاعلة . 

والتقدم اضافي او سطلق . اما 
الاضافي فبو الانتقال من الحسن الى 
الاحسن > اي من حالة يعداها الناس 
ويختلف حكم الناس على طببعة 
هذا الانتقال باختلاف القيم الي 


YY 


(۲) 


Progrès 
Progress 


Progressus 


يتصوروتها. واما المطلق فهو التقدم 
الكونية » او عن القدرة الحقيقية 
المؤثرة في الافراد » او عن الغائية 
المسطرة على تغيرات الحاة . ومفهوم 
هذا التقدم عندنا لا يخلو من 
الالتناس . 

وليس الهم ان نفسر التقدم 
يارجاعه الى الحتسة ¢ أو القدرة ¢ 
أو الغائية » وانما المهم ان محلاد 
مضمونه ا دقيقاً . فاظامه 
بعض الفلاسفة شكل 
الخط المستقيم » وعند بعضهم شكل 
الخط المنحني الصاعد » وعند بعضمم 
شكل اللولب » الخ.. ولكن 
التقدم وان اختلفت صوره واشكاله 
فبو هو في الجوهر . انه انتقال 
تدر نحي في نظام متصل من الادنى 
الى الاعلى ») او من النقص الى 
الكمال . 

و كمىة التقدم ( Quantité de‏ 


تخل عند 


اهام ) عي اتجاه( ١‏ ب ) عند 


الجسم في قوة سرعته . 

والتقدمى ( ااsوەا‏ عتا ) هو 
المنسوب الى التقدم »> وهو المتحه 
الى الامسام > مخلاف الرجعي 
Reif (‏ ) او المتخلف المتحه 
الى الوراء » مثال ذلك قولنا: ان 
التر كسب تقدمي »© والتحلءل رجعي. 

والقىاس امن هو القماس 
ارکب 
بتناقص عموم موضوعاته واشتال 
دتبحته الأخيرة على المحمول الاول 
والموضوع الأخير » مثال ذلك قولنا: 
كل فقاري احمر الدم . وكل لبون 
فقاري . وکل آكل للحوم لبون . 
وکل سنور آكل للحوم » فاذن كل 


رن اخ الد 


( 50211 ) الذي تىز 


والقنائن» ارح هو فنا 
ار کب الذي مدز داز دداد عمو 
رل وا ا ال 
على الموضوع الأول وال ءال الاخير . 
مثال ذلك قولنا: دلا ا وها 
للضحيجح “ وكل مث الضحيح 


TY 


نتطر 1ك وا ل ا 
والذي لیس مهدا لا يمكن الي 
على سطحه » فادن هذا الاهر لا مكن 
المشى على سطحه . 

وكل من التقدمي والرجعي 
تدريحي متصل »2 الا ان التقدمي 


ومو 


مه الى الامام ¢ والرجعي الى 
الوراء » مثال ذلك : ان تقدم الفككر 
تقدم ندر يحي ل وضعف الذاكرة 


تراجع ندري . وح ان ( ریو ) 
يطلى اصطلاح فقدان الذا كرة التقدمي 
Amntésie‏ ) على 
وفقا لقانون معدن » فان هذا 
07 ان نطلى على هذا المعنى 


Frogressive ) 


فقدارری الذكربات 


سم التدريجي »> لا اسم التقدمي » 
0 ادا عنينا بالتقدم ا َ 5 والازدياد» 
كقولنا : تقدام الفساد : وتقسدم 


الاجسرام ل وتقدم القمار 2 فإن 
المقصود بتقدم هذه الأشياء ازديادها 
وتفاقم امرها. 

القياس. المتقدم» المتوالبة ) 


ره 


الفرنسية 


الاتكلدزية 


Ga. 


التقدير هو الحكم على قبمة 
الشىء لا على وحوده . والمقصود 
اکل فة اير مان انه 
من الكمال بالقياس الى غاية معينة 
كالمق » والخير > والجمال > والنفعة 


والقريبب هو الداني في المكان» 
او الزمان © او النسب . 

والتقريب في اصطلاح القدماء 
سوق الدليل على وجه يستلزم 
المطلوب »> فإذا كان المطلوب غير 


لازم » واللازم غير مطلوب لا بم 


التقريب ( تعريفات الجرجاني ( 
وتقردب الشيء عند المحدثين ادناه 
من الحقبقة ٠‏ ويطلق في الرياضيات 
على الكسمات القريبة من الكمبات 
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Appréciation 


Appreciation 
الخ 4 مقابل للوصف‎ 
والتفسير والتعليل كمقابلة الحق‎ 
للواقع » او مقابلة ما حب ان‎ 

يكون لا هو كائن بالفعل . 


Approximation 
Approximation 


Approximatio 


الصحسحة »© فإذا كانت معرفة الكمة 
الصحمحة غير مكنة وكان التعير 
عنها بطريقة صححة متعذراً» 
امكننا ان نستبدل بها موقتاً كمية 

والتقربي ) Approximatif‏ ( هو 
المنسوب الى التقريب » ويطلق على 
المعرفة التي تتقرب شيئاً فشيئاً من 
الكال » وفي تاريخ العلوم أمثلة 
كثيرة تدل على ان الحقائق المتعاقية 
يصحح بعضبها بعضا . هذا الذي 


جعل بعض النظار يقولون : إن 
حقائى العلم تقريبية . وطرق الآة, يب 
Méthodes d’approche )‏ ( هي 
المحاولات الموجبهة الى تحقيق هدفر 


معن » وقد سمت بطر ی الثقر دمب 


في الفونسية 
ف 
قرر المسألة وضحها وحققبا » 
والتقردر هو الحكم يصدق القضمة 
في الامجاب او السلب . 
التقردر ( Principe d’assertion‏ ( 
الذي قال به ( کوتورا) 2 وهو 
منطقي بتضمن القول 
و« اذا أوحمت علاقة التضمن ان 
يلزم عن صدق الفرض صدقاً ا 
صدق الدعوى صدقاً مطلقاً أمكن 
اثنات الدعوى اثباتا مطلقا » اي 
اثياناً مستقلاً عن الفرض » . 
والتقريرى ( ©4836760:100 ) هو 
التقريرية هي الاحكام التي تعبر عن 


وهنه د 


مدا 


التقرير 


“ro 


لأنها تقرب من المطلوب . 

ويطلق اصطلاح القانون التقربي 
Loi approchée (‏ ) على القانون 
الذي يككتفي بالقم التقريبية » وان 


كانت غير صححة ماما . 


Assertion 
Assertion 


Assertio 


وجود اثبات او نفي دون النظر 
الى ضرورة او امكان (مج)» 
وعند (كانت ) هي الآحكام التي 
تكون جباتها مطابقة لقولة الوجود 
المستقل عن الضرورة > وهي احكام 
صحبحة من جبة مطابقتها لوجود » 
لا من جبة ضرورتها العقلبة . وتسمى 
الحقائق التي تتضمنبا هذه الاحكام 
يحقائق الواقع » أو حقائق التجربة » 
ويطلق الحكم التقريري او الشهودي 
Jugement constatif (‏ ) على 
الحكم المقابل لالحکم التقديري 
Jugement appréciatif (‏ ( )ر : 


الحكم » القيمة ) . 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 
اللائيشة 


o. 


التقسم عند الفلاسفة مرادف 
للقسمة > سواء كانت قسمة الكل 
إل« الاعراء و ا إن 
جزئياته الحقيقية أو الاعتبار 3 : 

وقد فرق فلاسفة القرون الوسطى 


بين التقسم الذي برجم الجنس الأعلى 


إل ا و ر ي 


دوجب ارجاع الكل إلى أجزائه 
المتكاملة . وقد جمعت احكام التقسيم 
.ق اریم قضارا . 

الاونى ھ ا لجنس الى 
أنواعه » كقولك : النحنى الذي من 


ئ اة 
الدرجة الثانىة إما أن بكون دائرة » 
أن يكون قطما ناقصا » 
وإما أن يكون قطما مكافئاً » وإما 
أن يكون قطما زائداً . 

والثانية هي قسمة النوع إلى 
فصوله > كقولنا: الشكل الكثير 
الأضلاع إما أن يكون منتظم) » 
وإما أن يكون غير منتظم . 

والثالثة قسمة الملوضوع إلى 


ونا 


۳۲٦ 


Division 
Division 
Divisio 
» الأعراض المتقابلة التي تتعاقب عليه‎ 
كقولك : الانسان إعا نائم > وإما‎ 
. مسدشقظ‎ 

والرابعة قسمة السدرض إلى 
أنحائه المختلفة > كقولك : التنفس 
إا أن تكون اى الحدوات » وإما 
أن يكون فى السات . 


5 


وهذه القضايا الأربع كما ترى 
شرطية منفصلة . 

وعلى ذلك فالتقسم هو إرجاع 
الجنس إلى أنواعه » أو الكل إلى 
أجزائه > وهذا الارجاع إما أن 
يكون ذهن] » وإما أن بيكون 
خارجيا . 

ولكن قسن دق قطان : 
الأول أن يكونتاما» أي جامءالأجزاء 
اة کا غ ا أن تكن 
أتحاؤه متقايلة ؛ كالتقسيم الشاي 
في الشرطية المنفصلة الذي ينسم 
إدخال الشيء الواحد في الطرفين 
المتقابلين » كقو لك : إما أن دكون 


العدد زوا ¢ وإما أن كون 
فرداً . 

وتقسيم العمل ( Division du‏ 
travail‏ ) ى علم الاقتصاد هو تذوعه 
بحسب الهن » أو انقسامه إلى فروع 
عتلفة ¢ ولسمى ذلك مسيم العمل 
المرخي 1 
انقسام الفمل المركب إلى أفعال 


افر تة 


.صن ! سو 


اللاتينية 


Co. 


التقليدٌ هو اتباع الانسان غيره 
فما يقول أو يفعل » 
فبه » من غير نظر إلى دلب لى › 
كأن هذا ابع جعل قول ( الغير ٠)‏ 
أو فمله » قلادة في عنقه » أو هو 
قبول قول ( الغير ) بلا حجة ولا 
دلبل.. 

ويطلق الاقليد في علم النفس 
على كل ظاهرة نفسية شعورية »أو 
غير شعورية » من شأنها أن تكرر 
فااظواهر 


معتقداً الحةة 


ظاهرة نفسة سارقة. 


YY 


وحركات دسيطة ٠.‏ 

أما في علم الاجتاع'» فان 
النواحى الاقتصاددة والسماسية» 
والحقوقية » والثقافية الخ .. 

وأما في علم .الحياة فهو تنوع 
الوظائف في الجسم الحي بحسب 


منافعها 5 


Imitation 
Imitation 
Imitatio 
النفسية تنتقل من شخص إلى آخر‎ 


بالتقلىد » كما ينتتقل الضوء أو 
الصوت من مكان إلى آخر بالاهتزاز » 
زر : 
imitation‏ عل lois‏ esا‏ » : والمنطق 


تارد 12+06 » قوانين التقليد 


.) La logique sociale الاجمّاعي‎ 
Imitation ) والتقليد الشعوري‎ 

Consciente‏ ) هو أن كون ااقلدّد 
عالاً بأنه مقلد » والتقليد اللاشعوري 
Imitation inconsciente (‏ ( 0 


أن يكون المقلد غير عال بأنه مقلد. 


ودسمى تقلمده فى هذه الحالة بالإبحاء 
التقلىدي ( (Suggestion iê‏ 

قال الغزالى : « من شرط المقلد 
أن لا يعلم أن مقلد » فاذا علم 
ذلك انکسرت زجاجة تقلىده » 
( اللماقذ من الضلال »> ص 
طبعتنا ) . 

والتقليد الذاقي هو أن بقلد 
الانسان نفسه بنفسه .(Self imitation)‏ 

والتقليد الارادى ( 122102002 
Volontaire‏ ( ھر أت کون المقلد 
مريداً للفعل الذي يقلده » كالرجل 
الذي يقلد مخارج الحروف » والألفاظ 


6 
الاحنسة . 


۷ مسن 


والتقليد الغريزي ( 12162102 
istin‏ ) هو أن يتمع المرء 
غيره فا يقول أو بفعل اتماعاً 
غريزيا » كالطفل الذي يتعلم الكلام» 
على سيل الما كاة الطبيعية الدسيطة 58 

ونظرية التقلمد أو المحاكاة 
علم الجهال هي القول : 
جميع الفنون 3قليد الطبيعة . 

والتقلمدية ( Traditionalisme‏ ( 
هي حب التقاليد والتعلق بها ؛ أو 
الأوضاع السياسية » والاجتاعية 


5 
مىدا 


إن 


اسک 


۳۲۸4 


القدعة » لا لأقامتنا الدلمل العقلى على 
ضرورتها » بل لاعتقادنا ا ر 
طبيعي عن حاجات المجتمع الحقيقية » 
ولعلمنا أن إصرار العقل على نقدها 
لا ينتج الا الشر والفساد. ويسمى 
أصحاب هذا الرأي بالتقليديين » 
خلافا للءقليين الذين انحلت عنتمم 
رابطة التقليد »> وأوجوا النظر في 
نولات والمثهورات والتقليديات 
لمعرفة ما يلزم منها وما لا يلزم . 

ويطلق لفظ التقليدية أيضاً على 
مذهب ( دوبونالد 2214ه8 De‏ ) 
و(لامنثًا ونهسصعصيددءآ ) و ( بوتان 
Bautain‏ ( < الذين زعموا أن الوحي 
مصدر كل معرفة > وأن الحققة لا 
تدرك إلا باهام إهي . 

والتقالىد ( 172011655 ) هي 
ما اتصل الينا من المادات والمقائد 
وأمور العسادات خلفا عن سلف » 
منها التقالد الدينية » والتقالسد 
الاجماعية »> والتقالد السياسية 
وغيرها . وهذه التقاليد إما ارف 
تكون مكتوبة وإما ان تكون 
غير مكتوبة »> وهي اذ توحد 
الأفراه. 'تنتقل. من ميل ان يل 
وتعمل على اتصال الحضادة. 


في الفرنسية 

في الاتكلمزية 

واصله في المونانية 
الرجل المتقن الحاذق > ومنه التقني 
وهو المنسوب الى التقن . 

١‏ - يطلق التقني من جبة ما 
هو صفة على كل كيفة فشة » او 
علمية » او صناعية تمككن من اتقان 
العمل واحكامه . مثال ذلك قولنا : 
ان التربية التقنية هي التي تمكن 
المرء من احكام عمله 8 


اشن 


۳۲۹ 


تڪ 


Réincarnation 


Reincarnation 


والتقمتص الوجذاني في علم الجمال 
هو اندماج الشخص في عمل فني أو 
منظر طبيعي » وفي علم النفس هو 
الادراك الانفعالى لوجدانات الآخر 
وشار كه فما > وبرادقه التوحيد 
الذاتي ( ر: 
هذا اللفظ ) . 


( Identification ) 


Technique ( adj ( 
Technical 


Technikos 


والتقني هذا المعنى مرادف 
للعملى > وهو صفة للمهارة الحاصلة 
بزاولة العمل » كقيادة السمارات » 
او خياطة الألبسة©“ او الكتابة , 
على الآلة ونحوها؛ مما يتوقف 
حصوله على المزاولة والمارسة ٠‏ 
وهو بهذا المعنى ايض مختلف عن 
العلمي » لأن العلمي صفة للبحث 
النظري المجرد » على حين ان التقني 


الطرق المعنة للوغ نتائج معبنة . 

وم ذلك فان بين التقني 
والعلمي علاقة وثيقة » لأن الطرق 
التقنية > وان اقتصرت في بداياتها 
على محاولات وتجارب متصلة ببعض 
الاغراض العملية » الا" انها تهيء في 
تهاياتها أساب تكون العلم » و كذلك 
العلم » فانه »> وإن كانت عابته 
طلب الحقيقة لذا ا » الا انه يؤدتي 
الى الكشف عن طرق فندة جديدة »6 
وعلى 
قدر ما يكون العامل أكثر تقيداً 
بالطرق التقنية المستنبطة من العلم » 
کون عمله أدق وأكمل » وانتاجه 
أغواق اف 

؟ - والتقنيات بالجمسع : 
Techniques, E - Technics (‏ .7 ) 
اسم للطرق العملية المحددة الى 
يزاو ما الأفراد للحصول على نتائج 
معينة » تقول : تقنبات الرقص › 
وتقنيات السباحة » وثقنمات المسايفة . 
وهذه الطرق العملىة تنتقل من 
شخص الى شخص »2 ومن عصر الى 

والتقنمات ايضاً اسم للطرق 
المستنيطة من المعرفة العلمبة » ولسمى 


وتطسقات عملية حهدنكة . 


fr» 


النتائج الحاصلة من تطبيق هذه الطرق 
بتطبيقات العلوم . والفرق بين هذه 
التقنيات العلممة » وبين التقندات الى 
E‏ اولة وال ري > 
ان الأولى مسيوقة بالوعي والعلم » 
ومصحوبة بالتنظيم والتحليل ؛ على 
حين أن الثانية خالىة من ذلك . 

۳ ويطلق اصطلاح تقندسات 
الفنون الجميلة على ثلاثة أشياء وهي 
)١(‏ بخصوع الطرى المتبعة في 
استعهال بعض الآلات او الأدوات 
او المواد» كتقننات العرف على 
احدى الآ لات الموسمقمة 4 أو تقذيات 
النقش على الجص (۲) يخصوع 
الطرى الخاصة بنوع معين من الفنون 
الجمملة > تقول : تةنمات‌الفن القوطي » 
وتقنيات الفسيفساء > (#) مجموع 
الطرق الخاصة بفنان معين » او 
كاتب أو شاعر معين » كاسلوب اسحق 
الموصلى » او اسلوب الجاحظ او 
او ت اا 

؛ - ويطلق اصطلاح تقنيات 
علم النفس »> او تقنيات علم الحياة 
على مجموع العمليات الضرورية 
للقيام ببعض الوظائف . 

٥‏ - وتسمى اصطلاحات العلوم 
والفنون بالحدو د التقنة » وهي 


ختافة عن الألفاظ الى مايا 
جميع الناس » مثال ذلك تسمية 
احد النياتات فى الكتب العلمسة 


بإسم غير اسه اللغوى 0 فہی اأشهية 


في الفرذسمة 


ف الاتكلمزية 


تكافا الشيئان قائلا وتساويا» 
يقال تكافؤ الحدود » وتكافؤ القضايا» 
وتكافوٌ الفرص >“ وتكافوٌ الشهادات 

والشيئانالمتكافئان (Equivalents)‏ 
هما اللذان لا مختلف احدهها عن 
الآخر في ترتيب المماني أو في 
الطريق المؤدية الى الغاية العملية . 

والاشكال المتكافئة في علم الهندسة 
ھی الى تکون دات مساحة واحدة » 
اا واحد»› لا التي کون 
بعضها مطابقاً للآخر 

والحدود او القضادا المسكافئة في 
المنطق هي التي تكون بدنها مساواة 


علمية » او فنية » اؤ تقنىة» لا 


( ر : الصناعة ) . 


Equivalence 
Equivalency 


منطقية ( Êgalité logique‏ ). 
وابدال الحدود المتكافئة يقوم 
على استہدال حدر جد مساو له 
منطقيا » ومعنى المساواة هنا ان ما 


يصدق عليه أحد الحدين عين ما 


يصدق عليه الآخر . 

ويطلق اصطلاح مدأ التكافو 
Priricipe d’équivalence (‏ ( على 
مدأ حفظ الطاقة او قاء الطاقة 
١ conservation de )‏ عل Principe‏ 
ا 


معان » وهي : 

» الانتقال من حالة ممددة‎ - ١ 
لا يمككن ادراكها » الى حالة مر كزة‎ 
أي من حالة‎ ٠ مكنة الادراك‎ 
غامضة ومفخة” الى حالة واضحة‎ 
۰ . ومۇتلفة‎ 

ل ازدياد كمبة المادة فقي 

٣‏ تناقص الحركة الداخلية 
في منظومة ميكانيكية مؤلفة مسن 

وضد التكامل الانحلال والتفكك. 

ويطلق التكامل بجازاً على 
ترابط أجزاء الكائن الحي » أو 
ترابط اجزاء المجتمع من جبة ما 
دي متوقفة بعضها على بعض . 


Intégration 
Integration 


Integratio 


ويطلق أيضا على ادزاج عنصر 
عديد: في را فة مايقب 
ومعنى ذلك كله ان ترابط وظائف 
الأعضاء وتنوع النى » والتضامن 
العضوي الذي ينشأ عنما » كل ذلك 
نكوان وحدة الكائن الحي وهودته 6 
وتسمى هذه الوحدة بالوحدة 
المتكاملة . والتكامل عقلي » كانضمام 
العناصر الذهشية المثفرقة دعضها الى 
بعض »2 او عملي » كانضمام موظف 
حديد الى الجهاز الاداري : 

وحساب التكاميل ) Calcul‏ 
intégral‏ ) قسم من الرباضات 
العالية »> وهو يبحث في تكامل 
التوابع اي في تحديد توابع جديدة 
تقبل ان تكون التوابع الاولى 


مشتقات منها 5 


التكنولوجيا 


فى الفرنسية 
فى الاتكدزية 


التكنولوجما علم التقنيات > وهو 
يدرس الطرق التقنية من جهة ما 
هى مشتملة على مماديء عامة © أو 
ف جهة ما هي متناسبة مم تطور 
الحضارة » وام المسائل التي سبحث 
فبها هذا العلم ثلاث : 

5- المسألة الاولى وصف 
الفنون الموجودة في زمان معين > 
وني تمم معين » وصفاً تللا 
دققاً . 


ي 


ف الفرئسسة 
الاتكليزية 
ف اللاتدسة 


.هن . 


التكوين هو الاحداث > والتصير» 
والتخليق » والاختراع > والصنع » 
والتصوير »> ويأتي كثيراً ف كتب 
الفلسفة القدعة ععنى الكون القابل 
للفساد . 


Technologic 


Technology 


اة ورانا ار وة اعسات 
اتاج تما العملية . 

م« ب والثالئ]ة هي دراسة 
تطور الطرق التقنية فى أحد المحتمعات 
الانسانية » او في المجتمم الانسافي 
العام . 
وتسمى دراسة هذه المسائل 
الثلاث بعلم التكنولوجيا العام . 


زر : الثقني ) 


Genèse 
Genesis 


Genesis 


فتكوين الشيء هو الفعل الذي 
أحدث 8 ذلك الشىء حتىق وصل 
إلى -حالته الحاضرة > أو هو يجموع 
الصور التي تعاقبت على الشيء من 
جبة علافتها بالشروط الثرة في 


نموه. ومنه تكوينالموجودات» وتکوین 
الفلاسفة أن يكون مسبوقا بمادة » 
خلافا للإبداع الذي يشترط فيه 
انتفاء المادة . فله إذن مبدأ أو 
أصل يستند إليه . ولذلك كان 
التككوين والاصل متقابلين من 
حبة ¢ ومتداخلين من دهة ثانبة ٠.‏ 
وهو تكويله للعالمى > ولكل جزه 
من أجزائه لوقت وجوده» على 
حسب إرادته وعلمه 5 فالتكوين 
ثابت باق أبدا » والمكوكن حادث 
يحدوث المتعلق » كما في سائر الصفات 
القديمة التي لا يلزم عن قدمها قدم 
المتملقات . ٍ 

والنسبة إلى التكوين تكويني 
Génétique )‏ ( „ بقال الطريقة 
التكودضة © (Méthode génétique)‏ 
وهي أن تدرس موضوعات الملوم 
من جبة تكوينبا. ويقال أيضا 
التعريف التكوينى ) Défnition‏ 


rt 


Que‏ مضع ) › وهو أن يعرف 
الشيء بالفعل المولد له > كتعريفنا 
الخط المستقيم بأنه الخط المتولد 
من حركة الأقطة في سمت واحد» 
وكتعر يفنا المثلث بأنه السطح المستوي 
المولد من تقاطع ثلاثة خطوط 
مستقيمة . ويقال أخيراً التصنيف 
الكو يني (Classification génétique)‏ 
وهو أن تصنف الأشاء بحسب 
نظام حدوثها » أو بحسب الأسباب 
المختلفة التي أثرت في تكوينها . 
ونظرية التكوين ( e‏ زا140 
génétique‏ ) هي القول أن ادراك 
المكان ليس ادراكاً طعا سطا 
وانما هو ادراك مكتسب مركب من 
عناصر اولمة متعرية من الامتداد . 
وعلم التكوين ( La génétique‏ ) 
هو العلم الذي سحث في حدوث 
الكائنات الحمسة وتبدل اشكاها 
باعشارها انواء؟ » او هو دراسة 
الوراثة دراسة تجريسمة بتبحين بعض 
الاصناف ( ر : الككون ). 


فى الفرنسية 


الانتكليزية 


Gs. 


التكيتف 


Adaptation 


Adaptation 


وهو مشتق من الافظ اللاتيني ( 2:6:م4402 ) 


تكيف الشيء صار على كيفية 
من الكيفيات »> ويطلق على ما 
يكتسبه الموجوهد من كيفيات 
مخصوصة تحمله أحسن اتفاقا مع 
بيئته » او مم العوامل المؤثرة فيه. 

ويطلق التكيّف في علم الحياة 
على التغيرات التي تطرأ على الكائن 
الحمى »> وتجعل أعضاءه 'ووظائفه 
متفقة مع شروط البيئة الداخلية أو 
الخارجمة اتفاقا كلب أو جزئيا » 
ومن شان هذا الاتفاق 
البيئة ان حمل الكائن 
على المقاء . 

ويطلق التكيف في علم النفس 


مع شروط 
ا لحي أقدر 


العليبائيا 
في الفرنسية 
2 الاتكليز دة 


التلبائيا ظاهرة نفسية» لم 


على ذوعية الخبرة الحسبة > ويصتّرها 
على كيفبات مخصوصة من الشدة 
والوضوح عند بقاء التنببه ثاب 
ومستمراً » كالتكيف في حالات 
> واللمس » والشم > والذوق» 
والألم فإن استمرار التنبيه في مثل 
هذه الحالات يبحمل التأثر به 
أضعف . 

ويطلق التككيف في علم النفس 
الاجتاعي على التغيّر الذي يطرأ 
على سلوك الفرد» ويجمله أكثر 
انسجاما مع غيره من افراد المجتمع 
وذلك مصادقتهم 0 تقاليدم» 
والتزام عاداتهم و أزياعغم الألوفة . 


رم 


Télépathie 
Telepathy 


مه ص 


يعترف حقيقتها ES‏ العلماء 0 تقوم 


على الاتصال المباشر بين النفوس ©» 
وإن كانت بسدة بعضها عن بعض» 
وذلك بوسائل غير الوسائل الحسية 
اة . ش 

والملوسة او الوم التلبائي 
Hallucination télépathique )‏ ( 
رؤية حادث بعد لا يمكن ان 
بر اغا ال :الا انه امه 
يراه مخياله » كأنه أمامه » مثال 
ذلك : احساس النفس بموت أحد 


في الفرنسية 
الاتكليزية 


a. 


| التلفيتق هو ان تجسع بتحكثم 
بين المعاني والآراء المختلفة حتى 
تؤلف منها مذها ادا وهذه 
المعافى والآراء لا تبدو لك متفقة 
الا“ لعدم تعمقك في ادراك بواطنها . 
ولذلك كان استعيال هذا اللفظ في 
مقام الذم أكثر من استعماله في 
مقام المدح . 

ومذهب التلفيق مقابل لمذهب 
التوفيق ( ناء ) لآن مذهب 
التوضيق لا يمجمع من الآراء الا" ما 


التلفيق 


٦ 


الاقارب في يلد بعد . 

والتلستزيا ( Télesthésie‏ ( 
ظاهرة نفسية شدسبة بظاهرة التلمائيا » 
الا انها لا تقوم على الاتصال بين 
نفس ونفس »> بل تقوم على الاتصال 
بين النفس المدركة وأحد الأحداث 
المادية على بعد المسافة بينها وبينه » 
مثال ذلك : رؤبة حريق وقم في 
احدى المدن النائة , 


Syncrétisme 


Syncretism 


انك وده نة غق اماس 
معقول »› اما مذهب التلفى فلا 
يبالي بذلك 2 لآنه يقتصر على النظر 
في ظواهر الأشياء نظراً سطحيا . 

لا ظبرت نزعة التلفيق في 
العصور الاولى بين القررن الثاني 
والرابع للمبلاد ذهب أصحايها الى 
ان جميع الديانات المقابلة للمسيحية 
تشترك في دعوتا الى عبادة اله واحد 
كإيزيس او مبترآ او الشمس او 
غيرهاء ثم الف فرفوريوس وجامبليك 


من هذه النزعة نظرئة فلسفية 
اص 

وقد يطلى مذهب التلفيتى على 
النظر فى الأشاء المعقدة نظراً طحا 
شامة » ذلك لأن المعرفة الانسانية 
مرت يثلاث مراحل : الاولى مرحلة 
النظر في الكل نظراً غامضا] » 
والثانية مرحلة النظر في الأجزاء 
نظراً واضحا› والثالفة مرحلة 
تر كسب الكل من اجزائه التي 


فال نة 


: اللاتشة 


.ص ' 


الفمل التلقائي هو الفعل الذي 
بقوم به الانسان من تلقاء نفسه » 
دون داقع خارجي ؛ :مادي »> او 
معنوي © وهو نقيض الفمل المتتكلاف 
او الفعل المفروض من الخارج . 
والفرى بين الفعل التلقائي » والفعل 
الحسر 
أخص »2 لآن كل فمل حر فعل 
تلقائي > ولیس كل فصل تلقاني 


يفعل حر ل كالأفمال الغريزسة 


أن التلقائي أعم »> والحسر 


۲۲ 


التلةاني 


TY 


كشف عنها التحليل . وكا مرت 
المعرفة بثلاث مراحمل فكذلك 
احتاز العقل الشري في مسيرته 
ثلاث حالات ا کنا ان 
نسمسها بحالة التلفيق “ وحالة 
التحليل » وحالة التركيب . 

ويطلق لفظ التلفيتى في علم 
النفس على الحالة التي يتصف با 
ادراك الطفل» قنسْمّى ادراكه القامض 
المشوش بالادراك الملفتى ( كلاباريد ). 


Spontané 
Spontaneous 
Spontaneus 


والحاجات والرغمات > فهي تلقائية 
لا حرة. 
والتلقائي مقاب ل لتأملى 
R61٤ (‏ ) » لأن التلقائي لا يشترط 
ره إعمال الفكر والارادة » تقول : 
الانتاه التلقائي او الطبيعي » 
والانتباه التأملى او الارادي . 
ا لحرا خی اقل 
الناشيء عن الاندفاع الغريزي الذي 
لدس فيه مجال احاسية النفس © ولا 


للنظر في العواقب » ولا للاحساس 
بالسهولة او الصعوبة . ان صاحب 
الشعور التلقائي ينظر الى الطبيعة 
بعين الطفل لا بعين الرجل المحتّك » 
وما يصدق على الافراد يصدق 
كذلك على الجماعات» والدليلعلىذلك 
ان" لتطور البشرية مرحلتين اساسيتين: 


تمائل الشيئان تشابها » ومائل 
الذيء شابهه » وماثل فلانا بفلان 
شهه به » ولا تكون الماثلة الا بين 
الثفقين في الكيفية او النوعية » 
تقول : علمه كعلمه » ولونه كلونه » 
تخلاف المساواة فانها بين المتفقين في 
الكمية 


فالمتائلان اذن ها المشتركان في ' 


النوعية أي في تام الماهية » او ها 
اللذان سد احدهها مسد الآخر في 
الاحكام الممكنة » والواجية» 
والممتنعة . فكل اثنين اشتركا في 
تمام الماهية فها المتائلان » وان لم 


التاثل 


۳4 


اولاه) مرحلة التلقائية ( -2)هممة 
6# ) التى تتصف فما النفس 
بتوتر ذاقي يسوقها الى أهداف لم 
تفكر فيها » وثانيتهما مرحلة النظر 
والتأمل التي تحمل النفس قادرة على 
التفكير في اهدافها » وعلى اختمار 
الطرق المناسبة لهذه الأهداف . 


Analogie 
Analogy 
Analogia 
. يشتركا فسا فما المتخالفان‎ 
>“ ونجيء الهاثئل ععنى التناسب‎ 
5 وهو الاتحاد ي النسة ¢ کا‎ 
الأعداد المتناسبة الى تكون فسية‎ 
اللقدم متها الى تالبه.,“كلسة جمييع‎ 
المقدمات الى التوالي »> او الاربعة‎ 
المتناسبة التى تككوف نسبة اوها الى‎ 
. ثانا كنسية ثالثها الى رايعها‎ 
: ولهذا التائل ثلاثة انواع‎ 
الاول هو التاثل أو التناسب‎ 
الحسابي الذي تكون فبه زيادة الحد‎ 
الاكبر على الحد الأوسط كزيادة‎ 
. الحد الأوسط على الحد الأصفر‎ 


مثال ذلك : 
( + و = دحو 


+ 
۲ 


والثانى هو التّائل أو التناسب 
الهندسي الذي تكوف فيه نسمة الحد 
الأكيق إل المح الأرمط كس 
أف الأوشط.. .إن الخد الاسر * 
مثال ذلك : 


0 


والثالث هو التناسب المتناستى 
الذي تكون فمه زيادة الحد الأكبر 
على الحد الأورسط » والحد الأوسط 
على ا ê‏ مساوية لحاصل قسمة 
كل منہما على عدد واحد» مثال ذلك : 
1 3 

ا 

وكا نكو ن المائل بين المعاني 
المقلية » فكذللك يكون بين الأشاء 
الحسبة كتائل الأعضاء » وقائل 
الصفات » فالمضوان المتاثئلان فى 
حوانين #تلفين ه) اللذان بكون 
حلا فى الجسم واحداً »> وافترانها 


بالأعضاء الوق ولخدا ¢ وإن 


فعس 


كانت وظائفها مختلفة » كالىد في 
السات والتجدام. .3ق ار 
( جوفرواسنت هبلار ) أو هما اللذان 
تكون وظائفه) واحدة ( کوفه ). 

والزمرتان المتائلتان هها اللتان 
يكون كل حد من حدود الأولى 
منهها مطابقا لثله في الثانية . 

والسسان المتائلان ها اللذان 
يكون بين آثاره) تشابه قريب » 
أو يعمد . 

والنسبة بين الحدود المتائلة إما 
أن تكون عددية » وإما أن تكون 
زمانبة > وإما أن تكون غائية 
( مثال النسية الغاشة قولنا: ان 
وظيفة الخطوط البرقبة في الدولة 
كوظيفة الجملة المصبية في الجسم 
الحي ) . 

وممائلات التحربة ( Analogies‏ 
expérience‏ ا عل ) عند ( كانت ) 
مباديء قبلية في العقل المحض 
كقولنا : 
إن جميع الظواهر خاضعة في 


متعاقة قو اة الاضافة ٤‏ 


و<ودها اقواعد قىلىة توجب جحد رد 
نسيها المتقابلة في زمان هما2 أو 
لا تكون التحربية مكاة 
الا" اذا أمكن تمثل ارتياط ضروري 
بين المدركات الحسية . 


قولنا : 


وهله الماثئلات التحريسة ثلاث: 
الأولى هي دوام الجوهر » والثانية 
هي أن يوجد في الطبيعة قوانين 
تتابع ثابتة ( أعني مبدأ السيبية ) » 


E 
في الانكليزية‎ 
تماس” الشدئان مس احدهما‎ 
الآخر » ويطلق في علم النفس على‎ 
مماسة الشيء لأعصاب اللمس الفاشة‎ 
في الجلد. والأولى ان يطلق على‎ 


في الفرنسية 
ف الاتكلزية 
تماسك الأفكار والمماديءه 
اقنناقها 4 وخلوها من “الاضطرات: 
والتنافض . وتماسك اأمذهب متانة 
بنائه » وتماسك الرأي انسجام 


عناصره وشوتها : 


والثالثة هي البدأ الكلى لردود 


Contact 
Contact 
الادراك الحاصل بالقاس اسم اللمس»‎ 
عليها في موضم آخر‎ 
. ) زر : اللمس‎ 


Consistance 

Consistency 

موضوعىة ثابتة » لا تۇثر فه 
التحكات ولا الظروف العرضة » 
فهو شيء متّاسك 05 


التمثيل و التمشّل 


مثثل الشيء بالشىء : 
وشيّبه به » وحعله على مثاله» 
ومثّل الشىء لفلان صوره اسه 
بالكتابة أو غيرها » حتى كأنه 
ينظر اله . فالتمثيل اذن هو 
التصوير والتشبيه “> والفرى بينه 
وبين التشبيه ان كل قشل تشسه › 
ولیس كل تشبيه قثيلا . 

١-والتمشل‏ ( (Représentation‏ 
في علم النفس فعل ذمني به تحصّل 
المعرفة » كالادراك الحسى » والتخمل» 
والحككم من جهة ما 9 باعثة على 
حصول صورة الشيء في النفس › 
وتسمّى هذه الظواهر بالظوامر 
العقلية > وهي مقابا 
الانفعالية والفاعلة . 

وني كل تثيل ماثل ومشل 
فالممثّل هو الذات المدركة والمماكل 
هو الشيء المدرك » والمثال هو الجامع 
بينها »؛ ومن شرط المثال ان يكون 
مطابة] للذيء يرمز المه وينوب عنه . 


۳1 


Représentation, assimilation 
Representation, assimilation 


Repracsentatio, assimila tio 


ومن قبيل ذلك قول ( ليينيز ): 
و أن الله عندما نظم الكون دکامله 
نظر في كل جزء مله وبخاصة في 
المناده » ولا كانت طسيعة المناد 
م يكن هنالك ما يجعل 
تثيله مقصوراً على قسم من الأشباء 
فقط » وإن كان هذا التمشل مسا 
في تفصيل الكون بكامله غير متميز 
الا في قسم صغير من الأشباء» . 
Monadologie, 0 )‏ ) وقوله ارضا : 
ومع ان كل ( مناد ) يمثل الككون 
بأسره » فان تثيله للجسم المتصل 
به أتم واوضح ( م .ن٠‏ 59)» 
وكذلك النفس فهي تل الكون 
بكامله الا انها لا تستطسع ان 
قرأ في دام جا الا ما هو متمثل فسا 
بوضوح (م.ث©2 .)5١‏ 
والتمشل عند (هاملن ) 
القدرة على ادراج الشيء 
المشخّص في إحدى مقولات 0 ٍ 


على قيام الشيء مقام الآخر » تقول 
مثل قومه في دولة» او موقر ؛ 
او مجلس » ناب عنهم » ومنه ايضاً 
شيل المسرحمة > وهو عرضها على 
المسرح عرض يثل الواقع . 
الشيء تصوار مثأله» 
ومنه التمشّل وهو حصول صورة 
الشيء في الذهن »او ادراك المضمون 
المشخّص لكل قعل ذهني . او 
تصور المثال الذي ينوب عن الشيء 
ويقوم مقأمه . 

والفرق بين التمثدّل والتمشل 
ان التمثثل هو التصور على حين ان 
التمشيل هو التصوير والتشبيه . 
تقول تسل الشيء تصور مثاله أي 
تخمله تخملا حا » وتمثل المثلث 
تصور ماهمته ونوعه > وتقول ايضاً 
مكل الشيء صوره او استعاد 
صورته »> فالصورة تمثل المعركة » 
والرمز يمثل المعنى. فالتمثيل والتمشل 


ادن متقاربان وها يشتركان في 


295 


لك دين 


أمرين 0 احدها| حضور صورة الشيء 
في الذهن > والآخر قيام الشيء مقام 
الشىء . 

) Représentatif) والتمشلى‎ — + 


مقامه . كالمجلس التمشلى الذي ينوب 


{r 


عن الشعب . 
ويطلق التمشلى أيضا على الصورة 
التي فرصم ٠‏ ان الذهن عن غاي 
الشيء الذي تثله > تقول التخيل 
الت٬شلي‏ > وهو مقابل للتخيل المندع. 
ونظرية الادراك التمشلى 
Perception représentative )‏ ( 
مقابلة لنظرية الادراك الاثم . 
ونظرية الافكار التمشلية 
Théorie des idées représenta- (‏ 
tives‏ ) عند (الديكارتمين ) هي 
القول ان الذهن لا يدرك الأشاء 
بل يدرك مثالاتها . وهذه النظرية 
هي الآصل الذي استمدت منه 
اة الطلفة سانا قال 
( ديكارت ) : ريا كان في نفسي 
او ا ن م ا 
دون عون خارجي . فقد ظور 5 
حت الآن انها تحصل لي 1١‏ نائم 
دون معونة الأشياء ال تثلها . 
ولو وافقت على انها ناشت عن 
هذه الأثياء لما استنتحت من ذلك 
انها مشاهة لما غطراراً 
Méditations II, 9 (‏ . 
ده والتئيل 'انضا. اة 
ga ( milation‏ الاستىعاب والمشاكلة 
والموافقة والمشايهة . 


وهو في التربية استيعاب المعلومات 
استتعاباً ينظمبا في الحماة العقلمة . 

وهو 2 علم النفس فعل عقلي 
يقرر حقا او باطلاً ان بين الأشاء 
المختلفة تشايا كثيراً او قلي . 

وهو في علم وائ الأعضاء 
عملة مها دم هضم الاطعمة اي 
تخويلها الى عناصر 
لطبيعة الكائن الحي الذي يغتذي بها . 


نة /شوافقة 


ه - والتمشل ( Assimilation‏ ( 
عند ( سدسر ) صورهة من صور 
التفصمل والتفردقى والتباين» وهودذهب 
الأشاء المتشابهة الى الأشياء المختلفة » 
الا انه عند (لالاند ) هو التحول 
بق الاقتلافه.. الى : التشاية:. 
المعنى الثاني أدق من الأول . 


وَهَد! 


التمشيل ( قياس ) 


Raisonnement par analogie 


قباس التمشل هو الحكم على 
شيء مين لوجود ذلك الحكم في 
شيء آخر معيّن » أو أشياء اخرى 
معسّنة » على ان ذلك الحكم على 
المعنى المتشابه فيه . (ابن سينا » 
النحاة »> ص )١٩۹‏ . 

والأصح أن يقال : اثبات حكم 
في أمر لشبوته في آخر لعلة مشتركة 
بينهها » وسمّي الشيء المحكوم عليه 
فرعا » والشيء المنقول منه الحتكم 
أصلا » أو مثالاً > والعلة المشتركة 
بدنها جامعة . مثال ذلك قولنا: 
ان الاس كالزيت > لآنه شمه ف 


rir 


القدرة على كسسر الضوء > وقولنا: 
ان العام حادث 2 لآنه جسم مؤلف 
فشايه اليناء » والبناء محدث » 
فالعالم حادث . ومن قسل ذلك ايضاً 
قولنا : ان المريخ کو کب آهل 
بالأحماء كالأرض لعلة مشتركة 
بدنه| “> وهي الج » وكلا كان 
التشابه بين الماثلين أكثر كان قياس 
التمشيل أصدق . 

وقد زعم ( رابيه . Rabier‏ ( 
ان قباس التمثيل يشتمل على استقراء 
متبوع باستنتاج »> مثال ذلك » 


قولنا:ان زيداً شه عدر في لطفه 


لاا من بلد واحد» فان في هذا 
القول استقراءً واستنتاح) معا » اما 
الاستقراء فهو : 

عمرو لطمف » وهو من بلدة 
كذا » واذن سكان بلدة كذا لطاف . 

واما الاستناج فهو : 

سكان بلدة كذا لطاف »> وزيد 
من بلدة كذا » فزيد !ذن لطيف. 


رة 
فى الاتكليزية 


تلك الشىء ملكه » والتملّك هو 
الفمسل الذى يصدّر الشيء ملكا 
لك » بعد ان كان ملك 000 او 
غير داخل في ملك احد من الناس » 
يحيث يؤدي دخوله في ملكك الى 
اكسابك القدر ة على ْ التصرف قمه 
ضمن حدود القانون. ومَلدّك الرجل على 


والفرق بين قماس التمشل والاستقراء 

ان قاس التمشل ينقل الحكم من 

علاقة معلومة الى علاقة مشابهة ها 

من جهة > وحتلفة عنها من جبة 

اش > على حين إن الاستقراء 

ينقل الحكم من المثل الى المثل . 
ار الاستقراء).. 


Appropriation 
Appropriation 


قومه صار ملكا علوم 0 ولك 
على دفسه امتلکم۔ا ¢ أي صار 
قادراً على ضبطها» واذا كارت 
سول الأزمياة: کالیه غار 
يمر عى سھی الاك استيلاء 


- 1 
واستىدادا . 


فى الفرنسمة 

فى الان کلیز رة 

ی اللا تنه 

١‏ ل 00 الشيء عر اه وفرزه. 


والتمميز ) Distinction‏ ( دس لماه 


فصل بعضما عن بعض بأمر مختص 


اي بالمميز ونماز شىء عن الشىء 
هو التفرش ننه“ 0 قو فم يز 
الصواب عن الخطأ» وال حى عن الباطل» 
و الخير عن السر . وقي 00 العزدز : 


» حی دهاز ارف هم ااطبت € . 


والتمسيز يك قدماء الفلاسفة هو 
التفريقى بين الثيكين بحسب الفصل 


الذي قال عل احدها. سمول 
ي يقال على احدث وهم اسمونك 


كل معى عيز ره شي عن شيء ¢ 
شخصياً كان او كلما » فصلا . م 
نقأوه بعك ذلك الى ف عير 44 الشيء 
ف ل و 
الناطق الذي عيز الانسان عن الفرس 
وھا حوانان « 
ولا 
المقول في جواب ماهو »( الاثارات » 


داټه 


( الئحاة ؛ ص ۱۲ ( 
وقال : عيزون رہن الذاقى 


ص ٠١‏ ) > وقال : «أمأ المقول في 


Yio 


Distinction, Discernuement 
Discrimination 


Discernment 
Discriminatioı, 


Distinction, 
Distinctio, Discerncre 
Discrimiatio 


8 ل 


حواب أي ميه هو فهو الدي 
معى : مخز ره الشيء عن اشناء ھم كر كك 
2 معی واحد 4« (التحاة » ص ٠. ( ١١‏ 


والتمسيز عند الأمحدثين هو التفردى 
رین الامرن المشخصين مان کا 
أو كاين » مثال ذلك تز الحالات 


5 أو ا محسو ات‎ A 
وهذا التمسز الاشماء‎ 


نكو ن جات د 0 


(nuınériqUuC 


نين اما أن 
Distinction‏ 


کون 


3 Distinction spécifique ) زوع‎ 


واما ان 
والفكرة المتمدزة ل (Idéc‏ 
الفكدرة 
؟ - وال مىز ) isccrncmeRnt‏ 
قوة نفسية بها تستنہط المعاني » 
الغزالى : 
في الطفل ) 


المتممز 


المدزة ) ر 


)0 
(PD‏ 
وال 
0 فخلىق فمه التمبيز ( اي 
وهو قريب من 
سنن »> وهو طور آخر من | 
وحوده » فردرك قمه ات ر 


شيء ف عام الحس » («المنقذ من 
الضلال » الطبعة >٠‏ دمشق » ص 
۸ ) وسن التمسز عند الفقهاء هي 
وقت معرفة المضار والمنافع 

۳ والتمسيز ( (Discrimination‏ 
هو التفريق بين الاجناس البشرية 
أو الطبقات الاجتاعية » ومنه التمبيز 
المنصرى (521216 (Discrimination‏ 
الذي بكر المساواة بن الأانى 


ع 
3 


5 
- 
3 


3 
2 
Ga 


تناسخ الشيئان نسخ احده) 
الآخر > وتناسخوا الشيء تداولوه » 
وتناسخت الأزمنة تتابعت » وفي 
الحديث » ل تكن نبوة الا تناسخت 
اي تحولت من حال الى حال . 
والتناسخ انتقال النفس الناطقة من 
بدن الى بدن آخر من غير تخلل 
زمان > بين تعلقها بالأول » وتعلقها 
بالثاني » للتمشق الذي بين الروح 
والحسد . والتناسخ عقيدة ساعت 
بين امنود وغيرهم من الأمم القدية 


۳ 


بما يعقرف به للأبيض من حقوق 
طبيعية او اجتاعية . 

التفرقة ) Ségrégation‏ ( وهو 
فعل طبيعي او ارادي بقوم على 
فصل الأشاء او الموجودات عن 
فئات خاصة . 


Métempsychc: > 
Metempsychosis 


Metempsychosi: 


مؤداها ان روح الىت تنتقل الى 
موجود أعلى أو أدنى لتنعم أو 
تعذب جزاء على سلوك صاحيها 
الذي مات . ومعنى ذلك عندم 
أن نفساً واحدة تتناسخها أبدان 
مختلفة انسانبة كانت »> او حموانية» 
او نباتية . 

والغرض من هذا التناسخ امتحان 
النفس, حتى كتسب بذلك ما ينقصها 
من الكيال ٠‏ وتصبحم مجردة عن 
التعلق بالأبدان . واذا قبل ان من 


مقتضيات هذه العقمدة القول يخلود 
النفس قلنا ان انتقال النفس من 
بدن الى بدن لا بوحب خلودها 
اضطراراً » لآنما قد تنتقل من بدن 
اعلى الى بدن ادنى حقى تنتہى الى 
العدم ؛ او تذتقل من بدن 05 الى 
بدن اعلى حق تفارق جميم الابدان » 
وتتحد #قيقة روحمة كأمة تفقد 
معها فرديتها . 

واصحاب التناسخ يفرقون بين 


النسخ > والمسخ » وال رسخ » والفسلخ» 


فالنسخ هو الانتقال من بدن انساني 


اة 
الانكلمزية 


۰ھ .هيا' 


يكون بين الشيثين تنافر عندما 
نكون كل منها معارض]ا للآخر» 
كالتعارض بين الفكرتين » او 
العاطفتين » او الفعلين . 

والتنافر في الماطق هو التعارض 
بين قضيتين لا يكن التصديق ) 
معا . فالتعارض بين القضيتين ( ق ) 
و (ك) لوجب : 

١‏ - ان تككون ( ق ) صادقة 


التنافر 


4Y 


الى آخر » والمسخ هو الانتقال من 
بدن انساني الى بدن حدواني» والرسخ 
هو الانتقال الى جسم نباتي » والفسخ 
هو الانتقال الى جسم معدني . 

قال ابن سينا في بطلان القول 
بالتناسخ : «فاذا فرضنا نفا 
تناسختها ابدان » وکل بدن فانه 
بذاته ستحق نفا ؛ تحدث له 
وتتعلق به » فمكون المدن الواحد 
فبه نفسان معا » ( النحاة 
ص ۳۰۹ ) . 

E 


Incompatibilité 
Incompatibility 


و (ك) كاذية. 
٣‏ - ان تکون 


والفرق بين التنافر والتخارج 
Exclusion reciproque ) Jlıill‏ ( 
ان التخارج المتبادل لا يصدق الا 
على العلاقتين الأولمين » وه) : كون 


مادق 14ل E‏ ا 
وكون (ق) كاذبة و (ك) (ر : التخارج ) . 


تنافر الغايات 


في الفرنسية — Hétérogonie des fins‏ 
تذافر الغانات عدد ) وددت ¢ قىل ( (وندت ) و ) دنن وارد 
Wund:‏ ) هو القول ان غائسة Jams Ward‏ ( 0 أنه عرض 
الموجودات تتغير بتغير مراحسل هذا الرأى فى مقال له » عنوانه : 
تطورها . وهو اصطلاح سول دك 0 إلا علم النفس ¢ نشر ف دائرة المعارف 
ان المعنى الذى يدل عله قدم 2( البريطانية عام 4۸٩‏ .۰ 
حل ذهب الى مل هلا الرأي 
التنافس 
فى الفرنسمة Concurrence‏ 
2 الاتنكليزية Competition‏ 
تنافس القوم في الآمر: رغبوا والتنافس في علم الاقتصاد تسابق 
قنه على وجه المماراة ¢ والفرى بن متحر بن أو معملين صناعدين أو اكش 
المساراة والتنافس ان المماراة تنافس الى الحصول على اكبر عدد من 
منظم » على حين ان التنافس لا الزن . ش 
يتضمن معنى التنظم وجوبا . والتنافس فى العلاقات الانسانية 
والتنافس في علم الاجمّاع ميل نسايق شخصين او اكثر الى الحصول 
الفرد الى احتلال مكان غيره ¢ وكا على شهادة واحدة أو وظء فة 
يقم ھا التنافس دين الافراد ¢ واحدة. 
فكذلك سام دس المؤسسات وکل رحل درعب ف الأمر على 


۳۸ 


طوف أو ارال القتعم له 
حقىق وکا تختلف هذة 
الطرق ب ختلاف الأشخاص ؛ فكذلك 
تختلف عواطف: المت ارقن باختلافب 
مواقم > وقد تكون هذه العواطففه 
متناقضة © كا في التنافس التجحاري» 
او تكون مؤتافة كما في المماريات 
ارا 


رغعته » 


الق 


1 لانكلمىز 3 


ف 
ف 


ف 


اللاتنشة 


الىء | شه تعد إحكامةه» 
ودقص اليمين أو العهد 0 ¢ ونقص 


ما أدر مه فلان أدطله 4 وناقض ف 


نقضص 


قوله هناقضة 2 تكلم عا يخالف 
خالفه 
وتناقض القولان : تخالفا 
والكلام المتناقض هو 
الذي بكون بعضه مقتضا إبطال 


دعئاه > وناقض غيره : 
وعارضه ۰ 


بعص . 
والتناقض ؛ في أصطلاح الفلاسفة» 


دن 


مثل قولنا (ب) 


والتنافس الحبوي او الطبيعي 
هو الجهد الذي تبذله الكائنات 
الحبة في سديل حفظ بقائها » وتدسسة 
وجودها 2 بحمث بودي تصارعبا الى 
زوال الضعيف »> وبقاء الاقوى 
والأصلح . ويسمى هذا القانون عند 
(دارون ) بقانون تنازع البقاء 
Struggle for Existence (‏ ). 


التناقض 


۳4۹ 


Contradiction 


Contradiction 


Contradictio 


و (لا-ب)؛ أو قولنا (ب) 
صادقة 
كاذية . التناقض هو 
اختلاف قضيئين بالاحاب. والسلب 
حبث بلزم عنه لذاته أن تكور 
إحداهما صادقة » والأخرى كاذية . 
( منطق المسرقيين ٠‏ ص إ۷ ) . وإ 
تكونان كذلك إذا اتفقتا في الموضوء 
والمحمول لفظا ومعنى › واتفقتا في 
الكل را والقة بوال هل + 
والشرط والاضافة» والزمان والمكان؛ 
اما إذا اختلفتا في ثيء من هذه 


و(ب) 


قال ان سدنا : 


الأشاء ل حب أن 
والكذب » وإذا كانت القضتان 
مخصوصتين كفى في تناقضېا هذه 
الشروط » أما إذا كانتا عصورتين 
زاد شرط آخر وهو اختلافهما في 
الكمية » أعني الكلية والجزئية . 
مثال ذلك ان الكلية الموجمة 
واطؤشة" السالة متناتضماق + للك 
إذا قلت : كل انسان كاتب كان 
نقيضه ليس بعض الناس بكاتب » 
والكلية السالبة والجزئية الموجبة 
متناقضتان » لأنك إذا قلت : ولا 
واحد من الناس بكاتب كان نقيضه 


الصدى 


ډعض الناس كاتب . 
والتناقض أيضا هو الجمع في 
تصور واحد أو في قضية واحدة 
بين عنصرين متنافرين كقولنا دائرة 
موفة او ضباء مظلم . الخ .. 
وقد يككون التناقض صرعا 


كالتناقض الذي نعبر عله بقضتين . 


وقد يكون ضمشاً 
كالتناقض المقدر بن القضمة الظاهرة» 
ونتاتحها » أو مقدماتها الخفية . وإذا 
حملت على الموضوع صفة مناقضة 
لتعريفه » كان التناقض تناقضاً في 


مت:اقضتين » 


(Contradictio in adjec10) الوصف‎ 


5 |6 2 . 
مثل دار ه مهرلعه4 , 


والتناقض فى اللاظ ( عوئمده© 
i in terminis‏ ) هو التناقض 
بين حدود القضدة الواحدة ٤‏ نحسث 
يكون المحمول فيها فيا للموضوع 
كما في قولنا : الظلم عدل . 

والتناقض عند الأصولمين هو 
تقابل الدليلين المتساودين على وحه 
لا کن معه الجمع بدنهما » وتسمى 
بالتعارض أو المعارضة . 

والنقيضان ) Contradictoires‏ ( 
هما الأمران المتانمان بالذات » 
يحيث يقتضي تحقق اهيا الثقاء 
الآخر . ونقدض کل سي ء رفعه » 
والمراد بالرفعم ما يستفاد من كلمة 
(لا) و(ليس) كقولنا الانسان 
واللاانسان . 

ومبدأ التناقض ( Principe de‏ 
Contradiction‏ ) هو القول ان 
الشيء لا کنن ان 
يكون حقاً وباطلا معا » وهذا القول 


انما هو نتيحجة ليدأ الهوية 


لقسة 


gl ( Principe d’identité (‏ 
لقولنا : ( ماهو هو). 
وعلى ذلك فالتناقض مناف 


للممقوليّة > لآن من شرط المقل 
ان کون متفقا مع نفسه » فاذا 
كان العقل بقع في التناقض احمانا» 


فمرد ذلك الى ادتغاله بأمور نمه 
من تذكر ما قاله سابقاً » ولو 
قركب بين الحكمين المتناقضين اللذين 
صدق ke‏ ف زمانين مختلفين » 
لانت اعذها وأبطمتل الآخن. 


الوقوع في التناقض » والوسيسة 
الوحمدة لاجتناب الوقوع في التناقض 


التناهمي ( نظرية) 


في الفرنسية 
فى الانكلنزية 


تناهى الشيء بلغ غايته » وتناهى 
الماء وقف في الغد: وسكن . ومنه 
قول المتنبي : تناهى سكون الحسن 
في حركاتها . 

والتناهي (علسانصة ) صفة 
كل متناه . 

ونظرية التناهي هي القول انه 
ار و 
هنالك اشباء متناهية تخضع لقانون 
العدد . وتسمى هذه الأشاء المتناهية 
بالأشباء المحدودة . واذا قل ان 
العقل يستطبع ان يتصور اللامتنامي 
الرياضي قال أصحاب نظرية التناهي 


Finitisme 
Finitism 


ان الموحود في الاذهان غير الموجود 
ي الأعبان ٠.‏ ر : كتاب Couturat,‏ 
De I'infini mathématique. livre‏ 
1 ) ففمه حوار بين القائلين بالتنامي 
والقائلين باللاتنامي ). 


وتطلق نظرية .التناهي افا على 
مذهب من يقول ان كل قطاع من 
عا الواقع متناه . قال بورل: 
ولا يمكمننا ان نستخرج من نظراتنا 
الرياضة اي دليل على تناهي عالمنا 
أو لا تناهمه » ) Borel, Paradoxe‏ ˆ 
(de Pinfini, 8‏ . 


(ر : النباية ) . 


60١ 


ي الفرنسسة 
في الانکكلزية 
في اللاقينية 


التنبيه في علم وظائف الاعضاء 
تأثير في اطراف الاعصاب الحسية 
مصحوب بردود فعل ظاهرة › أو 
هو احداث تمدل في النشاط الوظدفي 
لخلايا الندن او نسحه او أعضائه . 

والتذبيه في علم النفس #ريض 
على بعض الأفعال > او إثارة لبعض 
الاحاسس والعواطف > او ازدياد في 
الفاعلمة الذهئية بتأثير بعض الاسباب 
الخارجمة . 

والتنبنسه مرادف للتحريضص 
والاثارة » ومقابل للمنع والكفا . 
والظاهرة الطبيءية التي تحدث التذبيه 


في الفرنسية 

فى الاتكليزية 
نسى الشىء نظمسه ٤‏ وتؤسلقت 
الأشياء انتظم بعضها الى بعض » 
والتنسيق في الاصطلاح علاقة بين 


Excitatio# 
Excitation 
Excitatio 
( Excitant ) قسمى بالمنته أو المؤثر‎ 
وهي ظاهرة قابلة لاقاس » اما الحالة‎ 
النفسية التي تذشأ عنما فبي مستعصية‎ 
عل القاس المناثير:.‎ 
ويطلق التذبيه بممنى أخص على‎ 
زهو نعضمن ر ر أشاء هة‎ ٤ الاحساس‎ 
الاول هو التأثير فى أطراف الأعضاء‎ 
الحسية 6 والثاني هو انتقال هذا‎ 
التأثير الى المخ » والثالث هو أفاعيل‎ 
. المخالقارنة لظهور الاحساس فالافس‎ 


Coordination 
Coordination 


نصوربن او عدة تصورات هما 


‘Ge. 


التصندف مرتية واحدة؛ كمرتة 


الذوعمة في الجنس الواحد من حا 


العموم والخصوص . 


وتنسيى الصفات عند أهل البديع 


في الفرنسية 


ف الانكامزية 


التنظم هو الترتيب . وهوطبيعي» 
كترتيب وظائف الاعضاء في الكائن 
الحي » او ارادي كترتيب وظائف 
الافراد في الدولة . 

وكا يطلق التنظم على ترتيب 
شؤون الدولة فى مختلف القطاعات» 
فكذلك بطلق عق تنس العلاقات 
وقد نشأ عن رغبة الدول 
في تنظيم هذه العلاقات عدة منظمات 
عالمية > كمنظمة الأمم المتحدة » 
والمنظات المتخصصة المشتقة منها. 

ومن شرط تنظيم العمل ان 
تحصى الوظائف الضرورية له » وان 
تحدد شسروط هذه الوظائف وحاحاتها» 
وان تزود بالموظفين الاكفياء » وأن 
تحدد علافات هؤلاء الموظفين بعضهم 
ببعض > حت يصبحوا اشبه شيء 
باعضاء الجسم الواحد . وكل ادارة 
لا تنظم عملها تنظ عضوياً دقيقاً 
ولا تحمل وسائلما متفقة مع اهدافبا 


۲۳ 


الدو ية 5 


التنظم 


ror 


هو ذ كر االشىة تهات اا 
مدا كان أو ذا ٠.‏ 


Organisation 
Organization 


فبى ادارة فاسدة. 

تنظم المعرفة (Architectonique)‏ 
يطلى اصطلاح تنظم المعرفة على الفن 
الذي يرمي الى تنظيم المعرفة منهج 
على اسس منطقية ( كانت ) . وجماع 
ذلك وضع كل علم في المرتبية 
اللائقة به » بحبث تؤلف العلوم بناء 
يكون فيه لكل علم مرتبة خاصة . 
فالعلم الاعلى يسمى بالعلم الرئيس » 
مئل علم العدد بالنسبة الى علم 
الموس.قى» ومثل الفلسفة الاولى بالنسية 
الى جميع العلوم . والعلم الاسفل 
تابع للعلم الاعلى » لأن الاول وسيلة 
والثاني غاية » مثال ذلك ان علم 
السياسة علم رئيسي بالنسية الى علم 
الاقتصاد » وعلم الادارة » وعلم 
التربىة » وعلم التخطيط > وكل فرع 
من هذه الفروع يرأس علوم اخرى <٤‏ 
بحيث يكون العلم كله كالبتبان 
المرصوص يشد بعضه بعضا . 


ف 
ف 
ف 

نفد الحكم أخرجه الى العمل 
والتنفيد 
في علم النفس هو المرحلة الأخيرة 
من مراح_لى الفعل الارادى 0 لان 


علماء النفس دفرقون بين المرحلة 


حسب ماطوقه (مج). 


الخاصة بالفعل الارادي وبين ما 
سمقها » او شيعها من المراحل ©» 
اما ما دسيقها فمو التصور واما ما 
يتبعها فمو التنفيذ . 
الفعل الارادى لا يكون تام الا" 
اذا كان ع شىء من التنفيذ . 
لآنه اذا لم يقترن بذلك کان جرد 


ومع ذلك فان 


التنفيس 


Exécution 
Execution 


Executio 


نة أو ميل سيط . وقد قبل ان 
الفمل الارادي التام يتضمن أربم 
مراحل “ وهي : 

Conception) إ — تصور الهدف‎ 
. ( du but 

+٣‏ - النظر فى الاسباب وهو 


ما دسمى بالروئة ( Délibération‏ ) 
أو التقدير أو الافغة : 
۳ - التقردر أو العسسزم على 
الفمل ( Décision‏ ( . 
¢ — التنفيذ ) Execution‏ ( . 


( Abréaction ) الفرتسية‎ 5 


نفس عنه الكربة لطفم ا 
وفرجها . ومنه التنفيس وهو اصطلاح 
اطلقه ( فرويد ) على ردود الفعسل 
الي بقوم بها الكائن الحي للتخلّص 
من بعض الانطباعات او الماسّهات 


Tot 


اة 


كه لآنه لزلا انه مدا التتسين 
لأصب ببعض الاضطرابات النفسية 
الدائعة . 

ويطلق التنفيس ايض على ردود 
الفمل الدفاعمة . او على ت#فيف. 


2 


في الفرنسدة. 
في الاتكليزية 
نوع الشيء ماه انواعا » 
والتنويع تميز انواع الجنس الواحد 
بعضها من بعض . والتنويع يقتضي 
التر كىب »> لأن تذويع الشيء هو 
تر کسه من أحد الموضوعات > ومن 
احدى الصفات التى تناسب ذلك 
ا موضوع ١‏ 
وقانون التنويع ( Loi de‏ 
cificatiorئمs‏ ) عند ( هاملن ) 
هو القانون الذي يوجب على الفكر 
عند نظيره فى احدى الصفات ان 
ضور هذه الضفة غر ١أ‏ خفن 


في الفرنسية 
ف الاتكليزية 
نوم الرجل” : نام ( مبالغة ) » 


النعاس » وهو حالة تقارب النوم 


الوحداني المكبوت . 


Spécification 


Specification 


بلزمه فصل نوعي » فككأن التنويم 
عنده اضافة فصل نوعى الى عنصر 
من عناصر الفكر ET‏ 
( كانت ) فإن قانون التنويع هو 
المبدأ المنطقي الذي يوجب على 
العقل انلا يستخف يتنو ع الموجودات» 
وهذا القانون يستند عنده الى 
القانون الماعالي الذي يقرر ان العقل 
وأذدتم سيدا قالش اي 
الا“ انه يتصور مع ذلك إمكان 
الانقسام الى ما لا نهاية له . 
(ر : النوعي ) . 


Hypnose 

Hyphosis 

تحدث تلقاشاً او اصطناعا بتأثير 
المنو م 


الجسمائدة والنفسانية الماثلة لالات 
ا لجولان ن النوم (Somnambulisme)‏ . 
وله عدة خصائص منما ازدياد 
الج ركات اللاارادية » وازدياد قايلمة 
الاحاء » وطردان الخلل على الذا كرة» 
والشخصبة » والادراك » وخضوع 


شخسية النائم لارادة المذوم 5 


في اللاتيشة 


التجكدم : 
التغرنة »وهو ما كاذاظاهره دا 
وباطنه هزلاً . وطريقة الت(كم عند 
سقراط هي السؤال عن الشيء مع 
اظهار اجهل به . 
ان تافل حتى يظن انك جاهل» 
وان تلقي على محدثئك بعد التسلم 
بأقواله أسئاة تثير الشكوك في 
اذا انتقل من قول الى 
قول ادرك ما في موقفه من التناقض › 
واضطر الى التسليم هله . 

والتجكم عند المحدثين طريقة 
من طرق المبلاغة » وهي ان تريد 


الاستهزاء ٤‏ او 


3 1 1 


التبكتم 


كوم 


وبعد. التصلب ( Catalepsie‏ ) 
فور هن كو و 

ويطلى اصطلاح التنوم المفنطسي 
( عدو مهم8 ) على الظوامسر 
المتعاقة بالتنويم » أو على الطرق 
العملمة المستعملة في احداثه »2 أو 
على التطسيقات العلاجية الناتحة منه. 


11021 
Jrony 


Ironia 


شا وتظهر غيره 0 أي ان عار 
ع ردد ان تقوله قول مضاد له. 
فى قالب الماطل . والغرض من 
هذا التعبير المخالف للحققة تقوم 
السلوك بطريقة الفكاهة » وسرعة 
النجينة:.: لان افوس تمت ا 
الذي يعرض عليها بثوب الهزل » 
وفي كتاب البخلاء للحاحظ ماذج 
كثيرة من هذا التبكم . 
بين التهكم والمرائي ان التهيكم 


والفرق 


حين أن المراڻي لا يبغي بكذيه 
واخفاءها ف 


سبيل مصلحته . ( ر : الرياء ) 


الا ستر الحقبقة 


التوازن 


في الفرنسية 


في اللاتينية 


Ga. 


توازن الشيدان تاودا في الوزن. 

يقال » في علم ( الميكانيك ) › 
إن جملة من الأجسام تكون 
متوازنة »> إذا كانت عصلة القوى 
مؤثرة فما مساوية للصفر . ومعنى 
ذلك انك تستطبع أن تحذف هذه 
القوى المؤثرة من غير أن يؤدي 
ذلك إلى تغبير حال الجملة أو 
حركتها. إن في كل زمن من 
أزمنة حركة النقطة المادية توازناً 
بين القوى المؤثرة فيها والقوة التي 
تحبدها ر ا مطل ر اوها كله 
بدل على أن التوازن غير مرادف 
للسكون . فتوازن الجسم إما أن 
يكون مستقراً » وإما أن يكون 
فإذا أزحت الجسم 
المتزن إتزاناً مستقراً 


إلبه ¢ 


7” 

لا مستفر 1 
عن موضعه 
عاد و أزحت 


المتزن إثر زان لا قرا عن فوشت “> 


ل 


YoY 


Êquilibre 
Equilibrium 
Aequilibrium 


م يعد إلى وضعه الأصلى » 
التوازن . 

ويقال في علم ( الفيزياء ) 
إن الجملة الخاضعة لتأثير يعض القوى 
الخارجمة لا تكون متوازنة »> إلا 
إذا كان من ثأنها» وهي متأثرة 
ذه القوى » أن تبقى على حاها 
الى غير نماية . 

' وهذا يصدى ايضاً على علم 
فيقال فيه إن التوازن 
خاضعة لشروط الميئة المحمطة بها 
( درحة الحرارة > الضغط الخ . 
بحبث يقابل كل حالة محددة » من 
هذه الشروط المسمّاة يعوامل 
التوازن » حالة معينة من أحوال ذلك 
الجسم » أو تلك الجملة من. الاجسام 
مها يكن اتحاه التغيرات الطارئة 5 

ويطلق توازن الول في علم 


واختل 


النفس على الحالة التى تعتدل فسا 
امول“ حمث لا فل أعدها درجة 
من الشدة يستطيع معها أن ينفرد 
بتوجمه نشاط العقل . 

والارادة المتزنة هي الى 
کون فی إقدامہا على لها 
ا > إفراط > ولا 
تفريط . 

والمتزنون من الناحية العقلسة 
هم الذين يون تقيدهم بالنطى 
فطريا وطبيعياً وغريزيا » خلاف 


ج 


الذين يناقضون أنفسهم » أو الذين 
لا تنكشف لهم الأمور بالمقايس 
العقلبة الا لاما . 

والتوازن العقلى أدضاً هو الحالة 
الى تكون فا القؤى: القلة :قا 
الإنام اة الاق لا بطر 
احداها عل الأخرى . 

وحاسة التوازن هي الحاسة التي 
تطلع الانسان والهيوان على أوضاع 
بدنيها » وتقسها هن السقوط الى 


الأرض عند وقوفهما » أو سيرهما. 
اذا اختلت هذه الحاسة اختلت 
خركات: الحوان: وأضصيه دوا 
وقد دين علماء النفس أن آلة هذه 
الحاسة هي المجاري نصف الدائرية 
خود في الأذن الداخلية » وان 
المصايين ببعض الأمراض العصمية 
يفقدون اتزاهم لاختلال هذه 
الحاسة فمهم . 

حرية التوازن - اذا انقسمت 
الاسباب المؤثرة في الارادة الى 
جملتین متعارضتين 
حصل بينهما توازن تام . ولکن 
الانسان يستطيمع بالرغم من توازن 
هاتين الجملتين ان يختار احداهما. 
ولولا اتصافه بالحرية لما استطاع ان 
يختار شيا » بل لظل" متردداً بين 
حمتى السلب والاحاب » لا يفعل 
شا ابداً َ 


ومتساو تين 


وبوريدان ) . 


ف 

ف 

التواضع في اللغة هو التذال 
والتخشع ¢ وهو قعص المدب 
الف خان لان الب طن كاد 
بالفس فى استحقاق مرتمة لا 
تستحقها » والتواضع نقيض داك » 
لاذه روحب على صاحيه ان دعر ف 
منهم الا بفضائل غيره. اما 
الافتخار فو المماهاة بالآسشياء الخارجة 


عنا » ومن باهى ٤ا‏ هو خارج عنه 


التوالد فى علم الحساة هو الفعل 
الذى م به السال افراد حدد 


التواضع 


0۹ 


Modestie 

Modesty 

Modestia 

فقد باهی با لا علکه ( مسكويه» 
مذ نب الأخلاق » ص : ۱۹٩‏ ) . 


الكادب ( 
:320065 ) هو التظاهر بالتواضع 
علّة] للفوز بمديح الناس . 


Fausse والتواضع‎ 


والما و اضع الحقدقي هو الرجل 
> قلا يدعي 
عا ليس فيه » ولا يعجب بنفسه » 
ولا يفتخر يما يلكه » ولا ینکر » 
ولا يكلم الناس الا في دمائة 
ولطف . 


الذي دعر فی حلدوده 


Reproduction 
Reproduction 
التوالد في النبات او الحدوان سمي‎ 
تناسلاً » واذا كان فى الخمل‎ 


والانمام سمي تسافداً » واذا كان 


في الطبور الاهلية سمي تراصعا 
( ر : مصطفى الشہابي » معحم 


الف رنسية 
الانكلمزية 


اللاتشة 


e. .ص‎ 0 


توالت الأشاء تتابمت “ والتوالي 
کا قال ابن سينا « هو کون الشيء 
بعد شيء بالقماس الى هبدأ محدود» 


بين سين أو بين ع دة اسشاء 


التوالي 


الالفاظ الزراعية ) . 


Séquence 
Sequence 


Sequentia 


متتابعة » وهو اما ان يكون قابلاً 
للمكس › ( ع اbنRevers‏ ) أو غير 
قابل له ( Irréversible‏ ) . 

)ر: المتوالية Progression)‏ ). 


الفوحيد ( مذهب ) 


فى الفرنسسة 


في الانكلمزية 


Monothéisme 


Monotheism 


وهو مشتتى من لفظين بونانبين ( مونو ) ومعناه الواحد 
و(تموس ) وممناه الله 


وخا الى مله واا 
وواد الله سمحانه اور“ وآمن بأنه 
واحد 3 فالتوحىد , ادن هو الإمان 


بإله واحد لامرنك له قال 


الجرجاني : « التوحبد في اللغة الحكم : 


بان الشىء وأحد » والعلم بأنه واحد . 
وفي اصطلاح أهل الحقيقة تجريد 


۳1 


الذات الإهمة عن كل ما يتصوار في 
الأقيام > ويتخيل في الاومام 
والآذهان » ( التعريفات ) . فإذا قلنا 
انه تعالى واحد عنينا بذلك أنه 
منفرد الذات في عدم المثل والنظير؛ 
وانه لاقل التحزيء 0 والانقسام» 
والتكثير » وانه لم بزل وحده» 


ول يكن معه آخر . وأهل العربية 
يحوزون أن ينعت الشيء بأنه 
واحد» ولكنهم لا يحوزون أن 
ينعت بالأحدية غير الله لوص هذا 
ا داك 
كله أن للتوحمد معثيين : 

الاول هو القول أن الله تعالى 
واحد لا بوجد في داته تغير ولا 
كثرة » ولیس له احزاء تمم 


فمتقوام منها 0 بل هو وأحوند من 


جمسع الوجوه . 

والثاني هو القول بإله واحد لا 
شريك له › مماين للعالم » ومداير له » 
لآن الوجود الذي يوصف به لا 
يمككن أن يكون لغيره » خلافاً 
الثنوية القائلين بإلهين > أو لأصحاب 
التكثير القائلين بتعدد الآ هة . 

لذلك قل ان التوحيد مو 
معرفة الله تعالى بالربوبية » والإقرار 
له بالوحدانية > ونفي الأنداد عنه 
ل :و معد الوجداشة ان للحق 
سبحانه وتمالى كيلاً لا شار که 


فبه غيره » وانه متفرد بالإيحاد » 
والتدبير » بلا واسطة »> ولا معالجة» 
وانه لا مؤثر سواه . 
والفرق بين مذهب التوحبد 
ومذهب الوح ود 
Panthéisme (‏ ) أن وجود العام 
في مذهب التوحبد متوقفف على 
0 الله 4 وأن وجود الله غير 
متوقف على وجود العالم» على حين 
ان وجود كل منهما في مذهب وحدة 
الوجود عبن وجود الآخر اضطراراً » 
لأن نسبة الله الى العام كنسمة 
الوه الى اغراضة .الوه .واد 
والأعراض متكثرة »ء ولكن لا 
جوهر بلا أعراض © ولا أعراض 
وحدة الوحود ). 


والتوحمد الجزئی ) Hénothéisme‏ ( 


وحده 


بلا جوهر ( ر : 


ضد التوحيد المطلق من حمة؛“ وضد 
اخرى . ويطلق 
على الديانات التى تأمر بعبادة إله 
واحد مع لسرا بوحود الهمة 
اخرى غيره . 


التعدد من حية 


نوحيد الذات 


٤‏ الفرذسمة 
5 الانكليزية 


ويد الشيء أفرده» وعرف:وعه ¢ 
كمعرفة نوع الزهرة بر اجعة كتاب 
علم الثنات » ووحد الشيان حملها 
شتا واحداً كدو حمذ الأمسواج 
الضوئبة والأمواج الكم طيسية 


( Êlectronagnétique ( 


- 


وود 


عر ف ھ نه من 


الخص 
دهة م1 هو وأاحد ٤‏ كمعرفة هودة 
الال اة وطاق 


0 
كلم 


الفرنسية 


Ga. 


الانكلىزية 


he. 


اللاتينية 


Ga. 


التوتدر عند الرواقمين هو الجهد 
الداخلي الذي يحقتى الهاسك في طبيعة 
كل شيء » 
كامناً في الشيء نفه » أو صادراً 
شن اکل ينه ,سال “ذلك 
ان للغار والمواء توتراً ذاتا ناشت 
عن طسعتمما الفاعلة » على حين ان 


سواء كان هذا الجيد 


التو ت" 


1Y 


Identification 


Identification 


ويطلق لفظ التوحيد عند (فرويد) 
على اتحاد الشخص بالشخص بحمث بحس" 
كلمنها انه عين أخه يشاركه في 
احاسه » وعاطفته © وفكره » 
اا شخص :واد ...بو وا هنا 
يؤدي توحمد عواطف الشخصين الى 
قيام كل منبما بردود فعل, متناسة 
مم ما بحس به الآخر. 


Tension 
Tension 


Tensio 


التزاب ٠‏ والماء: مدان ىالتار 
والهواء حقبقتهما الثابتة » لأنها 
عنصران منفعلان لا عنصران فاعلان . 
ادا توترت النار تحوالت الى هواء 
واذا توتر المواء تحول الى ماء » 
واذا توتر الماء تحول الى تراب . 


والتوتتر ايض عندهم هو الجيد 


الذى تمذله النفس لادراك المعرفة 
ال او للافلات من تأثير 
الأشاء الخارجسة م فالدعوة الى 
للك والتحرر من الحبد هما كلمة 
الرواقمين الأخيرة .. 
والتوتر النفسي 
ogiqueاsychoمP‏ ) عند ( بسار حانه) 
. اشتال الوظائف العقلة العالية على 
على ظاهرتين : اولاهما التوحيد أو 


Tension ( 


التر كىب العءقلى الجديد » وثانيتهما 
تعدد الحالات النفسسة التى تدخل في 
هذا التركسب . ويطلى على التوتر 
النفى المؤلف من هاتين الظاهرتين 
اسم المستوى العقلي » وله درحات 
متفاوتة » تنتهى في جانب الزيادة 
الى من له توتر نفسي شديد» 
ومسدةوى عقي عال » كما تنابي في 
حانب النقصان الى من لا تور 


التركيز من جبهة ما هو اساس له اليثة . 
التوزيعي 
في الفرنسمة Distributif‏ 
في الاتكليزية Distributive‏ 
الحد“ التوز Terme distri-‏ 

SB‏ یکون (ب € ج ) 6د = رب 
كثاناط ) هو الحد العام الدال على 
كل فرد من الافراد الذين يصق Û‏ ¢( 6(ج6غه). 


علييم » ويقابله اسم الجمع كالجيش» 
والقانون التوزيمي ) Loi distri-‏ 

: هو باختصار ما بلي‎ ) butive 
07 تكون العلاقة (ع)‎ 


E ا‎ 


۲ 


بالفسبة 


F1 


وفطي لكان کد “من لزت 
المنطقي والجمسع الماطقي توزيعي 
بالنسبة الى الآخر . أما في الحساب 
فان الضرب توزدعي بالنسمة الى 
الجمع > لا الجمع بالنسبة الى الضرب. 

وبطلى اصطلاح عدالة التوزيع 
Justice distributive (‏ ( على قمام 


الدولة يتوزيع الحقوق والواجبات 
بين الأفراد بحسب كفاياتهم في حدود 
المصلحة العامة » حيث تكون نسبة 
كل انسان الى ما يستحقه من الكرامة 
والمال كنسبة كل من كان في مثل 


الفر نسسة 


الانكلمزية 


توسط القوم جلس وسطهم > 
وتوسط بينم قام وسيطاً ومصلحاً. 
فالتوسط بين الحدين او الموجودين 
المستقلين هو الفعل الذي بقم بينها 
علاقة . 

والتوسط ادضاً هو ان تقم احد 
الأشاء وسسطع بين الحد أو الموجود 
وبين الحد او 
الموجود الذي تنتبي البه » باعتبار 
هذا الوسبط عدثا للحد الثاني او 
شرطا في حدوثه على الأقل . 

ومن قبل ذلك قوهم ان الزمان 


Ga. ‘Ge. 


الذى تذهقب هله . 


التو سمل 


4 


مرتدته الى قسطه 5 ) اد مسكوبه »> 
تهذيب الاخلاق » ص ١١4‏ من 
طبعة بروت ١955‏ ) وعدالة 
التوزيع -مقابلة لعدالة المعاوضة 
Justice commutative )‏ ( 


العاوضة ): 


(ر: 


Médiation 
Mediatiori 


والمكان يتوسطان بين الحرية والعالم 
) ڙر : ch.‏ رعاعة”1 L. Lavelle, de‏ 
1 .م ,۷× ) والفعل الصادر من 
الفاعل بوسط دسممه المعتزلة تولمداً 
كحر كة اليد والمفتاح »> فان حركة 
المفتاح بتوسصل حركة البد . 
والتوسط عند الصوفية هو 
البرزخ الثاني من برازخ الانسان » 
وهو فك الرقائق الان انىة بالحقائق 
الرحمانية (ر: كشاف اصطلاحات 
الفنون للتبانوي » ص ١4,78‏ ) . 
(ر : الوسط » الوسيط ) . 


التوفيق (مذهب) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
واصله في 
الطريقة التوفمقية ( Méthode‏ 
عناو)ءءا1ء6 ) هي أن تتخير من 
المذاهب الفلسفية المذتلفة »2 أو 
المتقابلة بعص الآراء المتطابقة € وان 
تحاول الجمع بيثبا ف رأي واحد 
نظر عالىة تطابق بين الآراء الفلسفية 
المتعارضة . 
ومذهب التوقيق ) عسمسكناءع1ء 8 ) 
المختلفة > ومحاولة التأليف بينها » 
لتكوين مذهب واحد متّاسك 
الأجزاء » مثال ذلك : مذهب 


المدرسة الاسكندرانية ¢ وعلى 


1 


Éclectisme 


Edlecticism 


المونانية ( 81161105 ) وممناه المنتخب 


الأخص مذهب ( بوتامورن 
Potamon‏ ) > ومذهب الفلاسفة 
العرب الذبن حاولوا التوفيق 
بين الفلسفة المونانية والشسريعبة 
الاسلاممة »> ومذهب ( فكتور 
كوزان صزودم» «مئء731؟ ) من فلاسفة 
القرن التاسم عشر . 


ويختلف مذهب التوفيق عن 


مذهب التلفيق ( Syncrétisme‏ ) 
دتعمقه ف بواطن الأامور 2 


وحرصه على التاظم الدقيق » والتوحمد 
المجاسك . 


( ر : التلضق ) . 


فى الفر اة 
فى الاتكليزية 
ف اللائشة 


توقع ا انتظر دصو اه 5 

ويطلى التوقم سك الرواقين 
والاسقوريين على انتقال الذهن 
لھا من 'ادواك. اجزئى الى ارال 
الكلي ¢ أو على التعح_لى 2 دھہو ر 
المعذى السام عقب ادراك المعذى 
الخاص 1 ويطاى عند ( سكون ) على 
انتقال الذهن من ادراك عدد محدود 


من الظواهر الى دعم وه لا 


Anticipation 
Anticipation 
An ticipa lio 


حملة لانفس في احتنابه . 

وتوقعات الادراك ) Anticipa-‏ 
Lions dle la perception‏ ) عاد 
( كانت ) هي مباديء العقل المحض 
التابعة كقولة الكىف © وعکكننا 
تلخ ص هذه الماديء بقولنا : ان 
للا اس بالشيء “> ولاوحود الحقيقي 
اللطابتق لذلك الاحساس درحة 


واحهدة من القدة ٠.‏ 


التوقف المتبادل' 


ف الفر سمه 


توقف الشيء على الشيء هو ان 
كون احد الشيئين تايما الآخر » 
ومعلة] به » ومنه التوقف التمادل 
أي توقف كل من الشيئين على 
الآخر » كالعلاقات الدولية المتمادلة 
فان ها في ايامنا وحبين : 


احدهما توقف بعضما على دعضص 


Interdépendance 
Interdependence 

ف الواقع » كالعلاقات المتمادلة بين 
الدول في المسادين الاقتصادية » 
والسكائية » 


الخ 8 في متوقوفة دعضما على دعص 


والشاشبة 6 اة 


توقفاً واقمساً . 
والآخر توقف العلاقات الدولة 


بعضبا على دعص ¢ سب اتفاق ¢ 


۴۳٦ 


أو تنظم اتليمي » أو دولي» 
كالعلاقات المتمادلة بين أعضاء هيئة 
الأمم المتحدة » او اعضاء المنظمات 
الدولية > او الملاقات اللمبئية على 
اتفاقات سياسية أو ثقافسة > او 
واذا كان 
توقف العلاقات الدولية بعضها على 


اقتصادية » او صحة . 


بعض مبنيا على حرية الارادة لم 
يكن مناقضا للسيادة القومسة ؛ 
فشأن الدول فى ذلك شأن الأفراد » 


ا 
3 
3 


3 
ع 
أ 

‘Ga. ‘Ga 


تواكد الشيء من غيره نشأ عنه . 
والتولد « هو ان ينفصل عن الشيء 
مثله» (ابن سيناء جاممالبدائع» ١؟).‏ 

اوالتولد التلقاني او الذاتي (-همغ6© 
ration spontanée‏ ( هو القول ان 
بعض النماتات او الحدوانات تتولد من 


التولّد 


ايكون 


لأن الفرد اذا قد عمله مما يوجبه 
عقله لم يفقد حريته » وكذلك 
الدول » فبي عندما تحمل بعص 
مصالحها متوقفة على مصالح غيرها 
على سل التمادل لا تفقد سمادتها» 
ومعئن؛ ذلك أن . الدول: متزائطلة 
الاستقلال . فما بالك اذا كان المثل 
الأعلى للسياسة الدولية يوجب تحقيق 
الاخوة والمساوا والعدل والتعاون 
بين دول المعمورة كلها . 


١ énération 
Gu neration 


a 
Ge 0ع‎ 


ا ها اول 
قدم الا ان فلاسفة العصر الوسيط 
كانو'! سمونه بالتوإلد المشكك 
(عد وهنو صم 62 د64 ) لابالتولد 
الأ تي . 

Ch.. Lyell, antiquity of ذزر:‎ 


.( man, xx, 39 


التو ليد ( مذهب ) 


في الفرنسية 
ف الانكلىز بة 


وهو مشتقى من اللفظل اللاتني 


ولف الف ومن اى اناه 
والترادد عند العتزلة هو الفعل 
الصادر من الفاعل بوسط ويقابله 
المماشرة »> وهي الفعل الصادر من 
الفاعل بلا وسط . 

وطريقة التوليد ( Maieutique‏ ) 
عند سقراط طريقة الجوار المفية 
على اشعار النفس با تنطوي عليه 
من المعرفة الفطرية » فقد كان كما 
قول يشهد تحواره مخاض النفس 
عند ولادة الافكار » كما كانت أمه 
القابلة تشہد مخاض الذساء عند رلادة 
الأطفال . 

ومذهب التولمد ) Nativisme‏ ( 
في الفلسفة للحديثة قسمان: توليد 
مباشر » وتوليد غير مباشر 

ويطلق مذهب التوليد المناشر 
على القول ان بعض الحواس » أو كلهاء 
و حاسة المصر على الأخص » تدرك 
خواص المكان ادرا کا طبيعيا مباشراً 

او بطلق على القول بفطرية 


aL] 


Nativisme 
Nativism 


Nativus 


الصفات والوظائف والأفكار » معنى 
انها تتولد في العقل مباشرة بلا وسط . 
وجميع النظريات التي تقرر ان 
الانطياعات الناشئة عن شكة 
العين تولد فى النفس ورا حسمة 
مكانية قل النفس تدرك الاشکال 
والمسافات ادراكا مباشراً بغير 
كسب ولا تريية سابقة » فبي نظريات 
ولد ادر ظ 
ويطلق اصطلاح التولمد على 
ارك ان اا ابات اا .عن 
شكة وان كانت غير 
مشتملة على مخصصات مكانسة معملة 2 
ال انها ف الاصل دات ححم 
وامتداد بنضحان بوسط من تربىة 
الحواس > ويسصَّى هذا النوع من 
التوليد بالتوليد غير المباشر . وجملة 
القول ان مذهب التوليد في الفلسفة 
الحديثة مرادف للمذهب التحربي » 
ومضاد لنظريات التكوين ( ز٤ط"‏ 
65 وا نكان مذهب التو لىد غير 


العين ¢ 


الا 


} ا الجر دة ل التكوين ( 2 


التيوقراطية 


فى الفرنسسة 


التدوقراطية لفظ .«ونانى مر كب 
من لفظين ¢ احدهما ) تسوس ) ومعئاه 
الله ٤‏ والآخر ) کراتوس ( ومعناه 


القوة أو السلطان . ويطلق على کل 


۳۹۹ 


Théocratic 


Theocracy 


له السلطة الر وصة . وهو دفر ض 
عدم التمسيز بين هذه السلطة 


ابالشار 


الفرنسة 


الانكلمزية 


الثابت ضد المتفسّر » فكل" 
شيء لا تتغير حقيقته يتغير الزمان 
فبو شيء ثابت > ومله قوهم : 
لفقا ے1 ومن الأقائق 
الأبدية التي لا تتغير 0 

ويطلق الثابت على الموجود» أو على 
الامرالذيلا يزول بتشكيك المشكك. 


الثابت 


Constant 


Constant 


والقول الثابت هو القول الصحيح. 

والرجل الثابتهو الرجل ا حازم » 
تقول : ثابت القلب ©» وثابرت القدم. 
والشيء الثابت هو المستقر > وفي 
القرآن الكريم : كشجرة طيبة 
أصلها ثابت » وفرعبا في السماء . 

والثوابت هي الكواكب الثابتة . 


الثالث المرفى ع 


في الفرفسية 

مدأ الثالث المرفوع من المباديء 
الأولىة » تقول : إذا صدقت إحدى 
القضتين المتناقضتين »> كذبت الدانمة 
والمككس »© بالممكس ©» ولا ثالث 
بينبما . ويشترط في المتناقضتين أن 
يكون موضوعيما ويحموهما واحداً » 
وان لا تختلفا إلا بالإيحاب والسلب» 
فإذا كانت إحداهما صادقة » كانت 
الثاننة كاذبة »> ولا وسط بيئهما . 
وينطبى مدا الثالث المرفوع على 


ويام 


Tiers exclu 


القساسات الاستثنائية المؤلفة مان 
الشرطمات المنفصلة » فإذا استشنيت ٠‏ 
غين أيهما كان » نتج عن ذلك نقيض 
الآخر » مثاله : اما أن يكون 
العدد زوجاً » واماأن يكون فرداً 
لكنه زوج فينتج أنه ليس بفرد » 
أو فرد > فينتج أنه ليس بزوج » 
وإذا استثنيت نقىض أهما كان » 
نتج من ذلك عين الآخر > مثاله : 
اما أن يكون العدد فرداً » واما 


أن کون زوحا » لكنه ليس 
بفرد » فهو إذن زوج 2 ولا وسط 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتدنہة 


الثانوي ما يلى الأول في الرتبة» 
يقال : أمر ثانوي “> أي نحيء بعد 
غيره خطورة . 

و التعلم الثانو ¢ ) Enseignement‏ 
secondaire‏ ) مرحلة تعلىمىة تلى 
مزيغلة ٠‏ اطم الايتداتي 4 ود 
لمرحلة التعليم الجامعي . 

والتكميم الثانوي ( Quan tifica-‏ 
tion secondaire‏ ) في القضمة 
عبارة عن حصر المحمول » بحبث لا تقع 
اعاب اوت به وين 
الموضوع في جميم الحالات » كقولنا : 
كل" الناس ينخدعون أحاناً. 
وهو غير التحديد الذي يحمل 
استفراق الحد في القضة مقصوراً 
على بعض أفراد الموضوع (ر: 
الكم › المحمول . الاستغراق ) . 


ووظيفة التصور الثانودة 


الثانو يي 


Y4 


بينما. (ر : الوسط ) . 


Secondaire 
Secondary 
Secundarius 


Fonction secondaire de la )‏ 
représentation‏ ( في عام النفس 
مقابلة لوظيفته الأولية » فالأولىة 
تتألف مسن الآثار الماشرة التي 
يحدثها التصور عند وجوده في مركز 
الشعور الواضح > والثانوية تتألف 
من الآثار التي يتركها التصور في 
النفس بعد غبابه عن مركز الشعور. 
ومن تغلبت الوظائف الاولمة عنده 
على الوظائف الثانونة كان أوليا 
Primaire (‏ ) لا يميش الا ف 
الحاضر » مخلاف الثانوي الأ. ي کون 
تأثير الحاضر فبه أقل مدن تأثير 
الماضي والمستقيل . 
والقطاع الثانوي ف عا الاقتصاد 
Secteur secondaire )‏ ` عو قطاع 
الصناعة وهو مقابل لقطاع الزراعة » 
وقطاع الخدمات . والكيفيات الثانوية 


Qualités secondaires ( او الثانية‎ 
في الاجسام مقابلة‎ ) ou secondes 
Qualités pre- ( للكيفيات الاو لية‎ 
فالاولية‎ ) mieres ou primaires 


هي التي لا يکن تصور الجسم الا 


وهي موجودة له كالامتداد والحركة 
والمقاومة » والشكل . اما الثانوية 
فهي التي كن تصور الجسم من 
غير ان تكون موجودة له كاللون 
والطعم والراتحة والصوت والحرارة. 


الثانوية ( الظاهرة ) 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

الظاهرة الثانوية هي الظاهرة 
التابعة لغيرها بمعنى أن وجودها 
أو عدمببا لا بوثران في 
وجود الظاهرة الأصلية أو عدمبا » 
مثال ذلك صوت محرك السيارة » 
فهو لا يضر ولا ينفع > ولا يؤخر 
ولا يقدم . 
ومذهب الظواهر 

Epiphénoménisme (‏ ) هو القول 
أن ظواف. القمؤن تاتفنة. لأحوالن 
الجملة العصبية > فهي تتولد منهبا 


الثانوررمة 


ve 


ÉËpiphénomène 


Epiphenomenon 


ولا تؤثر فيا » وهي من الظواهر 
الفيسولوجبة بمنزلة الظل من الجسم› 
او النور من المصباح »> فككما لا 
يكون للنور المنبعث من موقد 
القاطرة تأثير في حركتبها» ولا 
لظل” الماشي تأثير” في سيره » كذلك 
لا يكون لظواهر الشعور تأثير في 
حر كة الانسان وفعله » لآن الشعور 
حادثة زائدة» ولآن المخ يفرز الفكر 
كا يفرز الكبد الصفراء . 


ا م 1 
ست في المكان : اقام واستقر» 


5 ٠. 
و لسا‎ 


2 


الاه صح ¢ وستب 
صار دا بحرم ورصانة ۰ 

والثبات هو التصميم 6 واألصءود؛ 
والإصرار . وهو في علم النفس 
صفة الرجل الذي يداوم على الفعل 
ويواظب عليه يصين: وحرم وتجاتد» 
قو 
0 فضملة للنة ‏ تقوى مه على احتال 
الآلام ومققاومتها » ( تهذيب الأخلاق» 
ص (١‏ أو كما قال ) بيرون ( 
في معجمه النفسي : قدرة النفس على 
الاحتفاظط بالنشاط الارادي الذي 

والشات غير الثموت › لأن 


الشوت ( Persévération‏ ) عند 


( مسکوره ) 


كام 


Persévérance 


Perseverance 


Perseverantia 


علماء النفس «الفيزيولوجما هو البقاء 
فى احد المواقف المادية » او الممنوية» 
فة تحاوز الحد السوي 2 او هو 
بقاء التأثير في النفس بعد ارتفاع 
التكسيه : 
ان الثبوت يتميز بالجمود والسكون» 
على حين ان الشات يتميز بالنشاط 
والديناميكية . 


والفرق بين الشبوت والشبات» 


والشوتي مرادف لاوج ودي ¢ 
ويطلق على الموجود الخارجي ١‏ 
والشسوتة ( Fixisme‏ ) هى 
القول ان اشكال الانواع الحموانية 
ثابتة على الدهر ل وهي مضادة 
دهع الول او ادل والتطون: 


افر نسمة 


الانكلمزية 


Ge. 


الثروة في اللغة هي الكثير من 
المال والناس » يقال : ثروة رجال » 
وثروة مال. وفي الحديث : 
بعث الله نبا بعد لوط الا في ثروة 
والثراء المال الكثير . 


ما 


من قومه › 
قال حاتم : 
وقد علم الاقوام لو أن حاتا 
أراد ثراء المال كان له وفر 

والثروة »> عند علاء الاقتصاد 
هي كل ما برضي حاجة الانسان 
او رغمته » وهم يقولون بنوعين من 
الثيوة + الأول ترات »ال اد > 
والهواء » ونور الشمس > 
حظوظ الناس منه غير متساوية » 
والثاني خاص » وهو كل ما لکه 
الفرد أو الجماعة من متاع » او 
عرض » او تحارة » او عقار » 


وان كانت 


او 
تقود » او حسواتن الخ .. ومعنى 
ا قولنا يملكه انه يستطيع أن يبيعه 
او ممه > لآنه ذو قممة > ولسمّى 
هذا النوع مالا ايضاً » والكلام عليه 
دشمل البحث في انتاجه »> وتوزيعه» 


VY 


Richesse 


Wealth 


وتداوله » واستهلاكه . 
وصناعة الاثراء (chrématistique)‏ 
في علم الاقتصاد هي فن ربح الال » 
بصرف النظر عن وجوه اكتسابه » 
او منفعته > او -كدفية إنفاقه . ومن 
جمع الال للمال فقط © كان شُبيماً 
Midas (‏ ) الذى عرزت 
عليه الحماة عندما استطاع ان 
حول جمسع الاشاء الى ذهب ٤‏ 
فالحاجة الى المال روون ى اف + 
إلا" ان الذين يكسيون الال من 
وجوه الضانات » ولا يبالون كف 
وصلوا النه »> لا بكونون سعداء » 
وان غبطتهم العامة وحبسدتهم على 
حظوظبم الوافرة. (ر: تهذيب 
لح لمسكويه » ص )۱١١‏ . 
واذا كان الانسان كثير المال 
كان غنيا » أو ثريا » واناثري بك 
عن الناس أي غني بك عنبم . 
ويطلق ذلك مجازاً على من كان 


عمد اس 


غني الألفاظ > غني الافكار 
رالعواطف . وهذه نظربة غنية 


بالحقائق . ومن قسل ذلك ايها 
قولنا الثروة الفككري ة » والثروة 


. الفرنسية 
الانكليزية 


‘Ga. 


ف 
ثقف الرجل ثقافة صار حادقاًء 
وثقفت” السىء حدودقته » والرجل 
المثقف»ه : الحاذى الفهم »> وغلام ثقف : 
أى دو فطنة وذكاء » والمراد أنه 
ثابت المعرفة بما يحتاج إلبه . 
والثقافة بالمعنى الخاص هي تنمة 
بعض الملكات العقلبة أو تسوية 
بعض الوظائف البدنية > ومنها 
تثقيف العقل »> وتثقيف البدن . 
ومنها الثقافة الرياضة » والثقافة 
الأدبية » أو الفلسفية . 
والثقافة بالمعنى العام هي ما 
يتصف به الرجل الحاذق المتعلم من 
دوق ٤‏ وحس انتقادي ¢ وحکم 
صحيم » أو هي التربية التى أدات 
إلى | كسابه هذه الصفات . قال 
( روستان ) «العلم شرط ضروري 
فى الثقافة »> ولكنه ليس شرطا 


الثقافة 


۴۷۸4 


الأدبية » والثروة العلمبة » الخ . 


Culture 
Culture 


Cultura 


كافنا » إا يطلى لفظ الثقافة على 
المزايا العقلية التى أكسينا إياها ‏ 
العلم > حق غ أحكامنا صادقة » 
وعواطفنا مبذية « ) D. Roustan‏ 


(La culture au cours de la vie 
ومن قرط القافة بهذا الممنى‎ 

أن تؤدي إلى اللاءمة بين الانسان 
والطبدعة » وبينه وبين المجتمع » 
وبينه وبين القم الروحمة والانسانية. 
وإذا دل" لفظ الثقافة على معنى 

الحضارة ( Civilisation‏ ( كنا في 
اللغة الالمانية »> كان له وجهان: 
وجه ذاتي > وهو ثقافة العقل©» 
ووجه موضوعي 42 وهو جموع 
العادات » والأوضاع الاجتاعية » 
والآثار الفكرية » والاسالمب الفنية 
والأديبة » والطرق العلمية والتقنة 
وانماط التفكير » والاحساس › وألقم 


الذائعة في مجتمعم معين» أو هو ( الكلاسكمة ) » والثقافة الحديثة . 


طربقة حباة الناس وكل ما علكونه وتقول أيض : امتزاج الثقافات » 
ويتداولونه اجتّاعياً لا ببولوجما . والنشاط الثقافي» والعلاقات الثقافية » 

( قاموس التربية وعلم النفس التربوي والتخلف الثقافي الخ . 

الدكتور فريد جبرائيل نجسارء کت انين ا هو 

بيروت 145٠‏ ) والاولی اطلاق هذا القول ان الحضارة تولد الحضارة 

اللفظ على مظاهر التقدم العقلي معزل عن العوامل الطبيعية المؤثرة 

وعدة. تقول؛ بهذا الى الثقافية فى سلوك الإنسان وعمله . 


المونانمة > والثقافة العرسة >2 والثقافة 


5 لفظ الحضارة ) . 


اللاتينية > والثقافة المدرسسة 


الثلائيات 


Trivium 


الثلاشات عند علاء القرون والعلوم » أو كلية الفلسفة » وتشتمل 
الوسطى هي الرحلة الاولى من على النحو »2 والمبلاغة » والحدل . 
الدراسات الخامعسة فى كلة الادانب : الرياععسات — (Quadrivium‏ 
جامصه في اہ : زر رباعم 


فى الفرنسة Dyade‏ 
واصله في المونانية Duados‏ 


وهو مشدقى من } Dua‏ | وممئاه : انان 


النتائق عق الاشناء: ما كات اذا الأضداد وتعاقبها » او ثنائية الواحد 
شقين . والثنائية هي القول بزوجية والمادة (من جبة ما هي مبدأ 
المباديء المفسسرة للككون » كثدائية لعدم التمين ) » او ثنائية الواحد 


۳۹ 


وغير المتناهي عند الفيتاعوريين ؛ 
او ثنائية عالم المثل وعالم المحسوسات 
عند افلاطون الخ .. 


والثناشية مرادفة للاثشنة › 


وهي كون الطبيعة ذات مبدأين 
ويقابلبا كون الطبيعة ذات ميدأ 


واحد ¢ او عندة صسادىء (ر: 


الثنوية » والاثنشية ) . 


الشنوية والاثنينية 


في الفرنسية 
ومو مى مق الآضل اللاتدق 


الثنوية ( عصونادن8 ) فرقة تقول 
بالهين إثنين : إله الخير » وإله 
الشر » قالوا انا نجد في العالم خيراً 
4 مزالو ايك ايكون لخر 
بالضرورة » فكل من الخير 
والشر فاعل إذن على حدة ؛ وفاعل 
الخير هو النور» وفاعل الشر هو 
الظلمة » والمحوس منهم ذهبوا إلى 
أن فاعل الخير هو (يزدان)» 
وفاعل الشر هو (أهرمن)2 ثم 
ذهيوا الى عبادة الثار » لآنها عندهم 
أساس الحياة » وأصل الوجود . 

والأثندنمة ) Dualité‏ ( هي کون 
الطسعة ذات وحدتين» أو هي 
كون الشيء الواحد مشتملاً على 
حد بن متقابلين ومتطابقين » كتقايل 


Dualisme, Dualité 
Dualism, Duality 


Dualis 


الفككر والعمل في الحالات الثلاث 
الق يتألف منها قانون التطور 
الانساني عند (اوغوست كومت)» 
وهي الحالة الاهية المطايقة للمحتمع 
الحربي » واللالة الفلفية المطابقة 
للمجتمع الاقطاعي > والحالة الوضعية 
المطابقة للمجتمع الصناعي > أو 
كالتقايل الاطقى الذى نحده بين 
العاوم العقلية ؛ والعلو م ال بسة » 
فان فيه ائنىنىة كائذىنىة المقفل 
والتجربة »> والخيال 
رالامكان والوجوب » والحى والواقع. 


ومن معاني الاثنينية أيض كرون 


والحقضقة » 


الذي ٠‏ ا على دك ۱ ن مسثتقلين 
لا نحل أحدها إلى الآخر »> كائتشية 
الحقضمة و الخلةة ف فلدفة القد دس 


تنا الاكويق »أن الحوى واطزيةة 
أو الإرادة والعقل» أو الجسم والروح» 
في فلسفة ديكارت : أو الخير والشر 
أو النور والظلمة في المانوية . 


ومن 


معانى الاثننية أخيراً الثنائية كما 


في قانون التناقض › وهو أن (1) 
لا يمكن أن يكون (ب) و(لا- 
ب ) في وقت واحد » ويسمّى ذلك 
بقانون الاثنينية » ويثل في الجبر 
المنطقي در(س) × (ا-س)=. 


أو د( س س" = . ) أي 


في الفرنسية 
ف الانكلىز بة 


ار كشو خوهرى ف ادات 
المجتمم لا تتم فه طرق دستورية. 
والفرق رين الثورة » وقلب نظام 
الحكم » ان الثورة بقوم بها الشعب» 
يقوم به دعضص رحال الدولة ¢ وئة 
فرق آخر بين الامرين » وهو ان 
هدقن الثورة- اشير الام الاي 
او الاحتاعى أو الاقتصادي > وهدف 
الانقلاب جرد اعادة توزيع السلطة 
السياسية بين هئات الحكم المختلفة. 


في نفسه أو القضة في نفسها معادل 
لمحرد تصور ذلك الحد أو للتصديق 


٠‏ بتلك القضمة تصديق بسمطعً . والقضة 


الثورة 


۳۸1 


الثنائية هي القضمة الحملية التي م 
تذكر الرابطة فما » كقولنا: زيد 
قائم > يمخلاف القضية الثلاثية التي 
ذكرت الرابطة فيها » كةولنا: زيد 
هو قائم . (ر: الجمع المنطقي » 
والشرت اللطفي 
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Revolution 


ومع ان نجاح الثورة يودي الى 
سقوط الدستور » وانهبار نظام الحكم 
القائم » فانه لايؤدي الى تبديل 
شخسة: :الدولة. 4 . ولا" ال٠‏ الغاء 
التزاماتها الدولية . 

والثورة مقابلة للتطور : فهي 
سريعة »> وهو بطيء > وهي تحول 


مفاجيء 0 وهو تندل تدر نجي . 
مسن اشير الثورنات: ١‏ السناسية 


الثورة الامريككيةعام 21975 والثورة 


الفرنسمة عام 1۸4۹ ¢ والثورة 
الروسية عام ۱۹۱۷ . 


وکل حركة تؤدي الى تغير , 


جذري ف المجتمع دون عنف أو 
قبر فبي بعنى ما ثورة» تقول 


FAY 


الثورة الصناعمة » والثورة الثقافية » 
والثورة الاشتراكبة : 
والذوروى ( Révolutionnaire‏ ( 


هن اشرت أن الور 


في الفرنسية 
الاتكليزية 
ي اللاتينية 
١‏ - الجائز ضد الضروري والممتنع » 
وهو كل ما تتصور إمكان وحوده؛ 
أو إمكان عدم وحوده . دقال: محوز» 
أي لا يمتضاع. وله عدة معان . 
( الأول ) هو ما لا يتنم عقا 
( والثاني ) هو ما استوى فيه الوجود 
وسمى المحتمل أيضاً ١‏ 
r‏ — والحواز ( Contingentia‏ ( 
عند الحكاء هو الإمكان الخاص › 
أو الإمكان العام » فالامكان الخاص 
هو سلب الضرورة عن الطرفين » 
نحخو: كل إنسان کاتب ¢ فان“ 
الكتابة وعدم الككتاية ليسا بضرورين 
الضرورة عن أحد الطرفين » كقولنا : 
كل نار حارة » فإن الحرارة ضرورية 
بالنسية إلى النار » وعدمبا ليس 
بضروري »و إلا" لكان ا لخا صأعم مطلقاً . 
م« إذا كان الجائز ضد 


.عن: .حر 


ىه . 


Yo 


Ao 


Contingent 
Contingent 


Contingens 
الضروري كان له معئيان › الأول‎ 
هو ما نتصور عدم وحوده » أو‎ 
وجوده » على غير ما هو عليه‎ 
عقلآ . والثاني هو ما يكن أن‎ 
يكون غير موجود» أو موجوداً‎ 
على غير حاله فعلآ . ففي الحالة الأولى‎ 
يدل الجائز على الأمر الذي لا توجبه‎ 
قوانين العقل » وفي الحالة الثانية يدل‎ 
. على الأمر الذي لا توجبه قوانين الطبمعة‎ 
» وللحائز معنى مطلق‎ 4 
وهو الجائز في المستقبل »> ومعناه‎ 
» أن الشروط إذا ظلت على حالها‎ 
فقد يحدث الشيء في المستقبل » أو‎ 
لا يحدث » أي ان حدوثه وعدم‎ 

حدوثه متساوبان ف الإمكان . 

وله أيضاً معنى نسي » تقول : 
الحادث جائز الوقوع بالنسبة الى 
بعض قوانين الطبيعة » وتعني بذلك 
أن قوانين الطممعة ثابثة > إلا* أن 
وقوع الحادث » أو عدم وقوعه » 


درجع إلى بعين. الظيروف الخاصة به . 

ه - والقضية الجائزة في المنطق 
هي القضية الممكنة » ونعنى بذلك 
ا تابعان روط 
التحرية » لا لقوانين العقل . 

فكع ومن الد دعل ووه 
الله الدليل المستند إلى جواز حدوث 
العا _ ( (A Contingentia mundi‏ 
فثال ذلك بالذلل الذئ ١‏ اط 
أبو المعالي في رساك المعروفة 
بالنظاسة > وميناه على مقدمتين : 
إحداه) أن العام يحمديع ما فيه جائز 
أن يكون على مقايل ما.هو عليه» 


خی کون أصفر ماهو 4 أو أكين 


ماهو » أو دشكل آخر غير الشكل 
في الفرنسة 

ف الاتكاير دة 

الجبر في اللغة خلاف الكسر . 

ومعناه 5 اصطلاح الرداضمين تقل 


الككمية السالية من أحد طرفي 
المعادلة إلى الطرف الثانى » وقلمها 


إلى كمية موجمة . 


أول من تصور العلاقات الجيرية 


الجر 


۳A٠ 


الذي هو عليه » 3 عدد اا 
غير العدد الذي هو عليه ©» أو کون 
حركة كل متحرك هنبا الى حبة 
ضد الجبة التى يتحرك إلمها . والمقدمة 
الثانية أن الجائز يحداث »> واه 
يحدا ث 0 أي فاعل صماره بأحد 
الخائزين أوكق: من بالآخرء. وک 
ان حائز 0 مكن قلا بد له من 
علة محدثة متقدمة عليه » فإذا كانت 
عدم الكل ا و ر 
غير اية » والتسلسل باطل في 
حكم العقل » فلا بد إذن من علة 
أولى ضرورية » وهذه العلة هي الله. 
( ل : النقيضة ) 
عقل ( : 


0 ف لفظة 


Algèbre 
Algcbra 


الرياضى الإسكندرانى ( ديوفانت 


Diophante‏ ( 2 القرن الرأيسع 


للمملاد . ولكنه م دستع مل ۴ 


الوم 6 دل استعمسل اصطلاحات 
مختزلة من الألفاظ ء٤‏ فلا حاء العرب 


أعادوا النظر في هذا العلم وأكملوه» 
ووسعوه حت نسب إلبهم » ثم نقل 
أيضا في لغاتهم . 

والفرق بين عام الجر وعلم 
الحساب أن علم الحساب يعبر عن 
الأشاء بالأعداد > على حين أن 


الجبر يعبر عن الأعداد بالحروف » 


فنسبة الجير الى الحساب كنسية 
الحساب الى الأشاء . مثال ذلك ان 
العلاقة الجبرية : ( نا + ج) "عه 


ت + ج" + ٣‏ تج ضادقة على 
كل عدد يرمز اليه +( ب )أو (ج) 
أا كانت قيمته . أما العلاقة 
الحسابية ١۲ =۷ +٥‏ فلا تصدى 
الا" على الأشاء أيا كان نوعبا. 
وعلى ذلك فالجير أكثر تحريداً من 
الحساب » لأنه بتناول العلاقات 
المحردة » وتغيراتها > من غير أن 
بعئی دقسمبا العددية 4 وعرفوا علم 
الجبر بقوهم : 

)١(‏ الجبر هو العلم الذي يبحث 
في العلاقفات الرياضية المجردة » 
ودستعين بالحروف للدلالة على 
الكمبات الجهولة والمعلومة . أو 
هو كا قال ل علم الأعداد 
غير المعنة “< ويمكن أن دسمی بعلم 


TAY 


الحساب الكلى . 

E AES 
لتمشل العلاقات والتوابع الرياضية‎ 
والمنطقية وجا ارو‎ 

ج الجير هو العلم خواص 
الجمل الكثيرة الحدود » أو العلم 
خواص المعادلات الرياضمة »> و كيفية 
4 

وجير الماطق ) Algèbre de la‏ 
عداوذعه! ) عنوان کټاب لشرودر 
Schroder )‏ ) و کتاب آخرلکوتورا 
€S0uturat (‏ ) » وهو صورة من 
ضور الط الرمزي (اللولجيسقيك 
Logistique‏ ( . 

أول من استعمل اصطلاح جبر 
المنطق العام الانكليزي (بول 
80016 ) وكان غرضه من هذا العلم 
استعمال الرموز والإشارات الجيرية 
للتعمير عن قواعد الماطق الصوري. 
الفكر 
Laws of thougt )‏ ( معظم قواعد 
هذا العلم (سنة ٠۸١١‏ ) > فلم 
يقصر بحثه على التصورات من جبة 
الاق ا 
أيض] فى حساب القضايا . 

والغرض من علم اللوجيستيك 
عند ( درتران رسا, ) وزكوتورا) 


ضبن کتابه قوانين 


علاقات 


منطقية لم يتناوها الماطى الصوري 


تطديق طريقة ١‏ لجير 2 


بالحث ©» وان أدى ذلك ١‏ 
بال و ی إلى 


اختراع إشارات حديدة ©» ثم البرهان 


فى الفرنسمة 


الانكليزية 


صو( 


الجبرية مذهب من يرى أن 
إرادة الإنسان العاقلة عاجزة عن 
توجه مجرى الحوادث > وأن كل 
ما حدث للإنسان قد قدار عله 
أزلاً » فهو مسر لا حر . ويطلى 
لفظ البرية أيضاً على معتنقي هذا 
المذهب » وإذا ذكرت الجبرية مع 
القذرية “شان مركا للازدواج:. 

رال “قرفة<مبجون لمق 
الإسلامية كالجهمية لاحات 
جهم بن صفوان قالوا: 
للعبد أصلا لا مؤثرة ولا كاسية . 
بل هو بمنزلة الجمادات فما بيوجد 


منہا . والله لا يبوصفا عندهم عا 


لا قدرة 


يوصف به غيره » كالعلم والحياة » 
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على أن الجبر الماطقي إذا 'عمم 
يكن أن يشمل مبادىء العلوم 
الرياضية كلها . لفظة 
اللوجيستيك ) . 


(ر: 


Fatalismc 


Fatalism 


موجود سوى الله تعالى . وهم دوافقون 
المعتزلة في ذفى الرؤية » وخلى 
الكلام > راتات المعرفة بالعقل قبل 
زود الشرع . 

وكثيراً ما بكون القول بالجبر 
تشبحة للقول بقدرة الله على كل شيء“ 
وبإحاط عليه بالا شتام کا د وهی 
ذلك أن كل ها محدث إغا حدث 
وفقا لما أراده الله » وأن المستقيل 
إذا كان داخلاً فى علمه تعالى كان 
ار عي عليه واا 

فبده الجيرية هي الجبريرسة 
اللاهوةمة .(Fatalisme théologique)‏ 
ادا فلن بوعدة" الوجوة تجملنا 
وجوب العام وحقيقة الله شي 
واحداً . 


والجيرية 


مختلفة عن الحتمية 


لان 
تعلق صرورة حدوث الاشاء على 
ميدأ أعلى منها » دسير هأ كما نشاء» 


Déterminisme (‏ ) الجيرية 


وليس 
5 مذهت. وحدة الوحود إنكار مدا 


فى إذن؟ ضرورة اة + 


التعالي » لأن الله عند أصحاب هذا 
المذهب هو الطسيعة الطابعة » والعالم 
هو الطبيعة المطموعة . ومن الجبريين 
من قال تحبرية متوسطة بين الجبر 
والتفويض ٠‏ لأنهم يثيتون للعبد كسبا 
بلا تأثير فيه » أو اختياراً للفعل 
بلا قدرة عة مئال ذلك أن 
الجندي يستطيع أن 


المعركة » أو ان هرب منها » ولكنه 
اذا كان مقدراً عليه 'أزلاً أن عوت؛ 
وكذلك 


فموته واقم لا عالة . 
حراً أمام ها محدث له> فإنه » 


مهما يفعل » سائر إلى مصيزه المحتوم 
سواء أرضي به » أم قاومة . 

أما الحتمبة فهي مذاهب من 
برى ان لظواهر الطسعة غلك تحدثها » 
العلة 


وهى سا السيسة يعيله . 


توحب حدوث المعلول » والضرورة 


حط ااا کا و 


الحتمية ) . 


الجد” والجاد والجداي 


في الفرنسية 
فى الانكليزية 
ف اللائشة 


الحد ضد ازل » والجدتي هو 
السو ال ان © و ادف ااه ان 
المحتهد > فاذا اطلقته على الانسان » 
دل على الرجل الوقور الذي لا 
بلعب » ولا حب المزاح as‏ 
دريد بالافظ الا معناه الحق.قي © ولا 
دنظر الى ما يفعل إلا بعين اا 


۳۸۹ 


Sérieux 
Serioux 
` Serius 


والاهمام . واذا اطلقته على الشيء 

دل على ما عم به المرء » وروص 

عليه » سواء كان ذلك الشيء كتابا» 

او مقالاً » أو وظيفة »او مشروعاء . 

أو عقمدة . 

(Esprit de sérieux) وروح الحد‎ 
( سارتر‎ ) 


عند استعداد لانفس 


يحملها على الرضى بالقم اللمألوفة » 
دون الشعور بأى قلى ¢ وهى ضد 
الحصر » والضتى » والقلى الوحودى. 
Angoisse cxistentialiste (‏ (. قال : 
معزل عن الةم الملحمطة مه “> على حين 
ان الروح الجادة لا تدرك ذاا الا 


Jj. P. Sartre, et Jlc )‏ 
)néa1, 7‏ وال جاد عند ( موضشه) 
یکل ارادته دون أ 


E. Mounier Tr. ) 
( 


Têire 


حبق أو اماك 


du caract, 6 


جدة ۱ لنتيجة 


Nouveaulé عل‎ la conclusion 


اصطلاح مألوف في اللغة الفرنسية 
يستعمل للدلالة على المسألة الماطقية 
التالنة » وهي كيف يمكن ان تكون 
دة الاستدلال البرهاق »> ونخاصة 
نتيجة القياس » ضر وده 
بجا SEE LY‏ 
.“كانت داخلة في المقدمات › وإذا 
كانت جديدة »> كما 5 العلس-وم 


في الفرنسية 

في الاتكلمزية 

ل 
ادال هو لر اة الى راظيار 


المذاهب وتقردرها. وقوامه استعال 


الجدال 


الاستنتاجية أو الاستنياطية » لم 


مشتملة على شيء زائد على القدمات . 
ودين الأفرن ٤‏ كيني لا بخفى ؛ 
اختلاف محاول الفلاسفة 
بالتأويل.. “لله هعزيلق 4 كناك 
المنطى الفصل ۱ Traité‏ ,اماطون 


„1 de logique, ch. 11 


ازال 


Dristique 
Dristic 
Lristikos 


الاستدلالات 


BE gE فلو‎ AE 


الأموهة ¢ والححج 


قبل ان 


اصحاب هدا الفن يفحدون كل شىء ٤‏ 
٠.‏ 
دون ائات أى شىء 5 


واهم المدارس التي اشتهرت بفن 


٠. 


ف الفر أسمة 
ف الانكلىز ية 
واضلة ى الموثائدة 


جدل حدلاً اشتدت خصومته » 
وجادله مجادلة وحدالاً ناقشه 
وخاصمه »> وقي القرآن الكريم : 
0 وجاد هم بالي هي حسم «. 

والجدل في اصطلاح المنطقبين 
قماس مؤلف من مقدمات مشهورة» 
او مسلتمة > والغرض منه الزام 
الخصم » وافحام من هو قاصر عن 
ادراك مقدمات البرهان ( تعريفات 
الجرجاني ) » فان كان الجدلي سائلاً 
وا كان افر عو ان 
الزام ' الخصم وإسكاته » وان كان 
بجا حافظا للرأي » كان الغرض 
منه ان لا يصير ملزما من الخصم . 

والجدل في الاصل فن الحوار 
والمناقشة . قال افلاطون : « الجدلى 
هو الذي بحسن السؤال E‏ 
( كراتيل ٤‏ ص ۴۹۰ ) » والغرض 


الجدل 


۴۹۱ 


الجدال ٤‏ عند المونائين ¢ مدرسة 


المنغاريين . 


Dialectiquc 
Dialectic 
Dialcktiké 


منه الارتقاء من تضور الى تصور» 
ومن قول الى قول > للوصول الى 
أعم التصورات وأعلى المباديء . 
وهذا الذي ذهب اله أفلاطون كان 
سقراط قد قرره قبله » فزعم ان 
العلم لا يعلم ؛ ولا يدون في 
الكتب > بل ككشف بطريق المحوار 
Dialogue (‏ ) » فلا مكتك ارس 
تلزم الخصم ينتيجة القياس »© الا" لأا 
استخرجتها من مبدأ مسلتم به 
عنده » ولا عکنك ان تخطو خطوة 
واحدة الى الأمام من دون ان 
تتيقن ان الخصم يتبعك . 

على ان الوصول الى الحقيقة لا 
يقتضي اتباع طريقة الحوار دائماً » 
لأنك تصل البها بتعريف المعاني 
الكلبة وتصشيفها » مثال ذلك ان 
الجهال هو المعنى الكلى المحبط بالأشياء 


الجمملة ¢ والعدل هو المعنى 
اظ بالآمون الاد 


الفلسوف إذن إلا" أن يعرف هذه 


الكلى 
فا 2ل 
المعاني » ويصتفها » لتحديد حل كل 
منها في سلسلة المعقولات . والفرق 
ين المتطقى ‏ و ادل أن الارن تر 
أن الأحناس كلما كانت أفقر مفهوه] 
كانت واف اقل 
كلما ارتقى في سلسلة التصورات 


اغ سو 
من جنس أدنى إلى جنس أعلى 
أفقر المفبوم وأغنى الماصدق »> حتى 
يصل الى تصور الوجود الذي هو 
أعلى الأجناس وأقلها تعن » 0 
حين أن الثاني ( أعني الجدلي ) بر 

أن المنس. مر كب هنين ا 
لآنه يتضمن مفاهم الأنو اع » وشا 
آخر زائداً عليها » ولآنه ل من 


كل واحد منها على ES‏ وعلى | 


ذلك فالجنس الأعلى عند الجدلبين 
هو تصور الكمال أو الخير » لا 
تصور الوجود » لأن الكمال الكلى 
محيط حمبع الكمالات الجزئية 2 
والجنس الأعلى محيط با ندرج قيه 
من الأنواع ¢ 
فحسب »© بل من جبة مفهومه أيضاً. 
فالجنس إذن أحتى بالوجود من 
النوع » والجنس الأعلى هو الموجود 
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الأعلى 
اطول افلاطون 


Dialectique ascen- ) جدل صاعد‎ 


ES‏ فسمان 


Dialcctique ) 


رفع 


)dant€‏ وحدل مايط 
descendantc‏ ) فالصاعد 

الفككر من الاحساس الى الظن » 
الظن الى العلم الاستدلالي » ومن العلم 
الى العقل المحض > والطابط هو النزول 
من اعلى المناديء الى ادناها ووسملته 


القسمة . 
ذلك مجمل رأى أفلاطون » 
وخلاضته أت الفرض» من الحدل 


الارتقاء من تصور الى تصور للوصول 
إلى أعم التصورات . وقد اقتس 
المحدثون هذا الممنى »2 فأطلقوه على 
الارتقاء من المدركات الحسية الى 
المعاني العقلية » ومن الحقائق المشخصة 
ال القائق ال 6 ومن الاهون 
الجرثة الى الأمور الكلمة . 

اما ( أرسطو ) فقد فرى بين 
الجدل والتحليل النطقي »2 لأن 
٠التحليل‏ الماطقي علده هو 
البرهان » 'اعني الاستنتاج المني على 


موصوع 


المقدمات الصحدحة > على حين أن 
موضوع الجدل هو الاستدلال مني 
على الآراء او المحتملة . 
فالجدل إذن وسط بين الأقاويل 


الراححة 


البرهانية »> والأقاويل الخطابية . 
ذلك أن الأقاويل الجدلمة 


: أحدها أن تمس 


و معنى 


هد ف الى امرين 


E E E‏ الأشناء 
اوو و اطصم 
وإفحامه › والثاني أن بلتمس إيقاع 
الظن القوي في رأي قصد تصححه 


حی دوثم أزه دقمسىق ل وهدا المعذى 
کا ترى قريب من العنى الذي 
وأفلاطون . 
وأما المتأخرون مسن قلاسفة 
النوئان فقد أطلقوا لفظ الجدل على 
الاول هو القدرة على 
الاستدلال الح 2 والثانى هو 


نحده عند سقراط 


معنيان 7 


لز اقلق رياظيان.' الداعت 
وتقردرها ¢ والتفنسن ف اراد ما لا 
الميانات الدقيقة 5 


م من 


الجدل على 0 
لطي الاه > 
التحليل الذي هو منطق الحققة . 
وهذا الظاهر إما أن بكون متطقيأ 
کا في ادر غل الطلويي او 
يكون تریبیا كما في تضخم ححم 


وقد أ طلق افظ 
قال 


عخلاف 


الوهمة 


القمر عند تقربه من الآفى » أو 
بكون متماليا نتدحة لطميعة العقل 
الذى دثوثم أنه يستطيع أن ذهب 


4 


أل ها ورا التجرية > .وأن: يدرك 
والعالم بالمقاييس 


س٠‏ لس" 
حقلقة الله 


المقلمة . 


والنفس 


وسمّى هذا التوم في 


افلسفة ( كانت ) بالجدل التعالي . 


وهو القسم الثالى من المنطى المتعالى 


فى كتاب نقد المقل المحض . 


وأا ( حل ) فقد زعم أن 
الجدل هو التطور المنطقي الذي 
دوحب اثتلاف القضيتين المتناقذتين 
واجتاعه)ا في قضية ثالثة . ولهذا 


هو تطو ر الفكر 
الأول 


والوحود ا ٤‏ لاه أركان : 


هو الدعوى أو الإحاب »> والشانى 
تقيض الدعوى أو السلب > و اك 
التر كرب » وهو التأليف بين الرأيين 
المتناقضين والجمم بينهما في رأي 


وعلى ذلك 
عل 
عدم تساوي الاقيضين في الإمكان > 
أما الحدل فممني على تقايل الضدين 


لاستخرا 8 دة جامعة بدذهما 5 


واحد أعلى منيمأ 5 


( هصحل ) مبني 


فالمنطتى عند 


ودل السيد والعيد عند (هيحل) 
رار الذي دل لبعد و 
والعند سيدا »> لان قراغ السيد » 
وسعيه في سيبل اللذات يجملاته عدا 
لحاحاته وشبواته » وعهيطان به إلى 


عمل العيد الككسية سيطرة على نقسة , 


وعلى الطسدعة ¢ و عله ف النهانة 
00 3 


والجدل عك الار كن هو 


التوفيق بين مثالية ( هنجل ٠)‏ 


وماددة زعدمهوم ( کارل مار کس ( ¢ 


لان التطور الجدلي عند ( همحل ) 1 


هو تطور الفكر 6 اها عن 
مار كس )| و( أنجلس ) فهو تطور 
المأدم . 


وينظلق ادل ف أنامنا هذه 
على المعانى الآ تة : 

١‏ - المجدل هو طريقة الفكر 
الذى عرف داته ٤‏ و دعار عن موففه 
يتأليف حکم مر كب جامع رین 
الأحكام المتناقضة . 

٣‏ ب الحدل هو طربقة الفكر 
متعارضة تؤثر فمه تأثيراً متقارلا 
يفضي في النهاية الى تقدمه » كحدل 
ا حدس والقماس »© والحب والواجب» 
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٣‏ الجدل هو موقف الفكر 
الذي يقرر أن حكمه على الأشاء 
لا وکن أن کون ان :وان 
هناك بابا مفتوحا لإعادة النظر فما 
دائ . 

SEE 
» با حر كة » ومبله الى مجاوزة ذاته‎ 
على أن تكون طريقته في تفهم كل‎ 


والماحمولات الجد لبة أريعة 7 
التعردف »© والجنس » والخاصة » 
والعرض . 

والقساس الحدلى 
المقتبي..: > 


oO 


والاحظة الجدلة ه 


ضد القاس 
ى الانتقال 
من حد إلى آخر مناقض له» أو 
هي انطلاق الفكر » يتأثير حاحته» 
الى مجاوزة التناقض . 


أو التقدمي » أو التطوري . 


E 


في الانكليزية 


الجديدة موؤنث الجديد وهي 
صفة بعض الفلسفات الى اول 
احماء بعض المذاهب القديمة على 
اسس حول رل 8 ¢ منها 1 

الافلاطونية الجديدة ( 2م - N6٥‏ 
0111511 ) وهي مذهب مدرسة 
التوفمقمة بين الآراء الفلسفمة السابقة . 

والنقدية الجديدة ( criti-‏ - 2165 
cin‏ ) وهي مذهب ( ردنوفه )» 


و (بروشار ) و (هاملن ) المتصل 


ف الفر نسمة 


فى اللاتشة 


ادا كان الجذب ظاهرة طب هة" 


دل" على ةرب الاجسام بعضها من 
دعص ¢ دون دفع بدائى 0 واذا 
أن قوة ميكانيكية» دل“ على 


الجديده 


الجذب 


مقع 


Néo 
Neo 


والتوماوية الجديدة ( 10ا-دغN‏ 
misme‏ ( وهي مذهب مدرسة 
( لوفان ) البلجحيكمة .الى حاولت 
التوفيق. ن فة القن ما 
الاكويني وبين نظريات العلم 
الحديث . 

والمدحلية الجديدة Néo - hége-)‏ 
lianisme‏ ) وهي مذهب ( غرين ( 
و ( یاردلی ) . 

واللاماركية الجديدة (1165-12 
marckisme‏ ) > والداروينىة الجديدة 


Néo - darwinisme )‏ ) الخ الخ 


Attraction 
Attraction 
Attractio 
قانون الحذب العام > ومن قبل‎ 
ذلك الجذب الكهربائي » والجذب‎ 
. المغنطسى « والحادية العامة‎ 

وقد يطلى الجذب على النزوع 


الداخلى ماديا كان او روحيا > قال 
(اولر ) : 
كيف توثر الاجسام السماوية بعضها 
ف دەض 2 هل م دلك بالدفع ¢ 
ام بالحذب ؟ هل هناك مادة دقيقة 


» من الهم ان تعلم 


غير مرئية تدفعها» أم هناك قوة 
خفية كامنة فما تحذبها ؟ الفلاسفة 
ي هذا الأمر فريقان : فردی بقول 
بالدفع . وفريق يقول بالجذب» 
Euler, lettre a une princesse (‏ 
)d Allemagne LIV‏ فبذا الحذب 


اد من الصو اخ انت الف 
معن » أو الى هدف ممين . كقولنا : 


فى الفرنسة 


في الاتكلمزيا 


اللاتشة 


Ge. 


الجذر هو الأصل . قال ابن 
سسده : جذر کل شيء أصله . والجذر 
في علم الحساب هو العدد المضروب 
فى نفسه »> فحذر ماثة عشرة 2 وجذر 
1 والعدد 


ومسة وعشسرن دفسة 5 


المصر وي ف نقسه لستمى 5 علم 


الجدر 
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بين هذين الشخصين تحاذب »2 أو 
كقول (فوريه ) 


1 8 
4 لهل < لد 


أما أنا فقد حددت قوانين الجذب 
الماطفي أو النفسي . 

والجاذيبة أيضا هي الحالة التي 
يحذب بها صاحبها غيره . 
عمارة عن جذب الله تعالى العيد 
الى حذيرته . والمجذوب من جذبه 
لمق الى حشرت *-.وأولآة هما شاه 
من المواهب بلا كلفة » ولا مجاهدة 


واش 


Racine 
Root 


Radix 


الحساب جذراً » وفي الهندسة ضلع) » 
وفى الجير والمقابلة شيا » والحاصل 
سن زرا ومرها وا 

والجذر قسمان ناطق أو منطق » 
وهو ماله جذر صحيح كالتسعة » 
فان جذرها ثلاثة > وأصم »> وهو 


ما لس له جذر صحمح كالعشرة» والجذور عد بعضهم أضؤل 


فإن حذرهالا يمكن إبحاده إلا” على الأشاء » تقول : جذور المعرفة 
وا واا هو ل وهي الماديء » والعلل » والأوضاع 
الحذر. والاو تات : 


الجذري 


في الفرنسة Radical‏ 
في الانكليزية Radical‏ 
الجذري هو المنسوب الى الجذر» ؟ - او هو الشر الناشيء عن 
او اعلق نادور والأصول:» تقول:: فساد الطبيعة الأصلية . وفي كلام 
ا ( كانت ) على « الديان_ة في حدوه 
١‏ س وهو الشر الحقيقي أو المقل » إسارة الى « وحود الشر 
الفعلى » لا الشر الناشىء عن محرد الجذري فى طسعة الانسان » . 
الجذرية الفلسفية 
فى الفرنسية Radicalisme philosophique‏ 
في الاتكلمزية Philosophical radicalism‏ 
الجذرية الفلسفية مذهب سبامسي » الحرية التجارية والصناعبة » والقول 
وافتصادي © وفلسفي أختاره بالفردية » والإيمان بالءقل » والدفاع 
( بنتام ) و( جيمس مسل ) عن CS‏ اللي ES‏ 
و(استوارت مىل ) وغيرهم من والآأخذ بنظرية التداعي في تفسير 
الكتاب البريطانيين »> وأم ما بتميز المعرفة » وتفضيل الحكومة 
به هذا المذهب : القول بالحرية التشلمة على غيرها من 


بأو سم سح ودها وأشكاها ¢ ولاسما الحكومات ٠.‏ 
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الجرام او الجريمة 


الفرنسية 
الانكلزية 


Ga.‏ .م 


اللاتينىة 


Ge. 


الجرم في اللغة التعدي والذنب » 
وهو الجرعة ¢ وأجرم علييم واليهم 
جنى جناية » والجناية هي 
كل فعل محظور يتضمن ضرراً . 
فاذا كات الفعّل الذي ارتكيه المرء 
نديد المخالفة لقواع د الاخلاق 


حرعه : 


والشرع في مجتمع معين 2 سمي 
جرما او جرية »> واذا كان قلبل 
المخالفة سمي ذننا او جناحا . 
والجرم في القانون هو الفمل 
الذي يحاسب عليه المرء باسم المجتمع 
كله » لا باسم الفرد الذي تضرر 


ده ¢ او هو الفعل الذى دعاقب عليه 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


في اللاتدنية 


والجزاء المكافأة على الشى » والمكافأة 


الجزاء 


۳۹۸ 


Crime 
Crime 
Crimen 


المرء عقاباً شائناً ومؤلاً » لا عقاياً 
تأدي) . "3 : 

وعلم الاجرام ) Criminologie‏ ( 
هو البحث فياسباب الجرائم وشروطها 
وصفاتها المشتركة . ومنه ايضاً البحث 
في احوال المجرمين من الناحمتين 
النفسية والاجتاعية . 

والإجرام ( 
ارتكاب الجرائم » ويطلق على الأفمال 
التي يعاقب عليها المجرمون > او 
على انقشار الجرائم فى زمان ممين» 
أو بلد معين » او طبقة معبنة من 
اتان > 


Criminalité‏ ) هو 


Sanction 
Sanction 
Sanctio 


مقاراة دعمة دتعمة »> تقو ل : حرى 


الشيء جزاء كفى » وأغنى . وجزى 


فلانا مكنذا وعلشه كافأه ¢ وحرى 
فلاناً حقه قضاء . 

والجزاء في الأصل هو الفعل 
بفرض على من ارتكب امراً محرماً 
أو توطور] ¢ أو كالوسام الذى 
حزی به هن فاق أصحابه فضلاً 8 
دورد القانون ومجعله نافذا » كالتصديق 
على احدی المماهدات فهى لا تصبح 
نافذة » الا اذا اقترنت يتأيمد المحلس 
السا . 

ويطلق الجزاء ايضاً على كل 
عقاب او ثواب وضعها الناس > أو 
ار مهما الله ¢ أو اوقا الطسيعة ٠.‏ 
وهذا المعنى عام » وهه الجزاء 
الإنساني ٠ر‏ كارا الاي > .والدراء 
الطبيعي . وقد يكون الجزاء لازي 
عن طممعة الفعل : كاللذة ¢ وراحة 
وكالءقوبات ¢ والمكافآت التربوبة 2 
وا وا فين وا 


غارساء ال :ذلك قول 


۳۹۹ 


( دور کہاع ) : مها أحلل فعلي الذي 
أخالف به قاعدة ( لا تقتل ) فإننى 
لا أجد فيه شيئا يوجب اللوم أو 
العقاب . ذلك أن هذا الفعل 
ونشلحته غير متحانسين . وستحيل 
على أن أستخرج بالتحليل معنى 
اللوم » أو العقاب »> من معنى القتل . 
فالجزاء هو النتىجة المرتيطة بالفعل 


وللجزاء أنواع : منها : ( الجزاء 
الطبيعي ) > وهو ما محزى به 
الإنسان على الفضملة أو الرذيلة . 
فالمرض حزاء عدم الاعتدال » والملل 
حزاء الفراغ ٠.‏ (والجزاء الشرعي 2 
وهو ما يحزى به الإنسان من 
و(جزاء الرأي العام ) »> وهو ما 
يحزى به الانسان من مدح أو اذم 
أو ستقعة طممة أو نيحد أو عار . 
و ( جزاء الضمير ) أو الجزاء الداخلى» 
وهو الرضا » والاطمئنان » أو الندم » 
وتأنيب الضمير . و ( جزاء الآخرة )» 
الله لعباده فى الحماة الثانية . 


ال 


الانكليذ دة 


Ge. ‘Ge. 


الجزء هوما يتركب الشيء منه » 
ومن غو راد کان مووا فى 
الخارج او في العقل . وهو أصغر 
من الكل © الا انه قد يكور 
ان عند قهن را او 
ركنا » او أصلاً “> وقد بکكون 
:مساو 8 أسة 5 التر كىب تمي 
قطعة » او قسماً. 

والجزء الذي لا يتجزأ : جوهر 
ذو وضع > لا بقل القسمة أصلاء 
أ EPI‏ ولا وه 
ولا فرق * تالف الاسام :من 
آحاده بانضام بعضها الى بعض » 


فى الفرنسسة 
فی الانکلہزبة 
2 اللاتشة 
الحزئي هو المنسوب الى الجزء » 


ويطاى على مھ نہیں ا 


الاول هو الجزئي الحققي ؛ وهو 


الجزني 


Partie 
Part 


أثيته المتكلهون ونفاه الفلاسفة . 
( ر : الجوهر الفرد » والذرة ) . 
والجزء ف علم الحساب هو 
المدد الأقل الذي يعد الاكثر » 
والجزء مرادف للكسر »© فاذا حزّيء 
الواحد الصحيح بأجزاء ا 
سمت تلك الأجزاء خرجا » والجزء 
المشري هو الجزء الكسري مين 
النسية اذا وضع على صورة کسر 
عر 


والجزء 


مسن مسقم 


ما هو قسمه الواقع بين نقطتين . 


المحصور 


Particulier 
Particular 
Particularis 
كون المفهوم کٹ عمسم تصوره من‎ 


وقوع الثسر كه وره > ولسهى 2 علم 


الحو علما شخصياً من وعلى ٤‏ 


ومنه الجواهر الحزئمة ( عند لنيز ) 
آحاد دؤثر بعضما ف دعص ¢ 


كة فيها. 
الاضاق » 


وهي 
ونم تصورها من وقوع السر 
والثانى هو ا لحري 
وهو كون المفبوم مندرجا في كلي 
ا الانسان + بالسية :الى 
الحموان » أو كخواص اثلث بالفسية 
الت 
والجزئي الحقيقي أخص من 
اخزئي الاضاني »> ويقاب ل الجزئي 
الحقيقي الكلي الحقرقي » والجزئي 
الاضافي الكلى الاضافي . 

1 القضة الجز ثية في الماطق هي 
القضية التي يكون الحكم فبها قن 
بعض أفراد الموضوع » وهي إما 
الناس كاتب» 
أوشالة مثل قوك1:+ الس تعض 
الثاس بكاتب . کون 
موضوعها شيا جزنا تسمى مخصوصة 
كقولنا : سقراط حكم » 
ويكفي ف 


موحمة كقولنا 0 بعص 


والقض.ة الي 


وتكون 
مو او ال 
تناقض القض تين المخصوصتين اختلافي) 
في السلب والايحاب بعد اتفاقه) في 
كل تيه موي اغا رات 


۲٢ 


والقضة الجزئسة التى بكون 
استغ اق محموهها جرا ا 
و ی ا 
parti - partielle )‏ ( ( هاملتون ( 
وهي موجية أو سالبة » فالموجية 
مثل قولنا : بعض (1) بعض (ب)» 
E E NG‏ نمض 
(1) بعض (ب). 

والقضية الجزئسة التى يكون 
استغراق موضوعها حزما واستغراق 
محموها كلما تسمى بالجزئية الكلية 
Parl - total‏ ) > وهى موحمة 

E E 
بعض (1) كل (ب )»> والسالية‎ 
مثل قولنا:‎ 
: (ب»)‎ 

و القضابا اللاعدودة 
.Jugementsindéfinis (‏ ) فى 


مادة : اللا محدود ). 


١ 
/ 
١ 


ليس بعضص (1) 1 


والعلم الجزئيهو العلم الذي يكون 
موضوعه أاخص"” من موضوع عام 
آخر » كعلم الطب بالنسية الى العلم 
الطبيعي 


الفرنسية 


Go. e. 


اللاتشية 


الجسم في بادىء النظر هو هذا 
الجوهر الممتد القابل للأيماد الثلاثة: 
الطول » والعرض © والعمق . وهو 
دو شكل ووضم » وله مكان »2 إدا 
شغله منع غيره من التداخل فسه 
معه . فالامتداد وعدم التداخل ها 
اذن المعنبان المقومان للجسم > ويضاف 
إلا معنى ثالث » وهو الكتلة 
Masse (‏ ). 

والجسم الطببعي (Corps naturel)‏ 
عند قدماء الفلاسفة هو مبدأ الفعل 
والإنفعال » وهو الجوهر المركب من 
مادة وصورة . وهم وإن كانوا يطلقون 
الجسم أحبانا على ما له مادة » 
والجوهر على ما لا مادة له» إلا 
م يطلةون الجوهر أيضا على كل 
متحيّز » فيكون معنى الجوهر أعم” 
من معنى الجسم . 

والجسم التعليمي Corps mathé-)‏ 
matique‏ ) عندهم هو ما بقل 
الانقسام طولاً > وعرضاً » وعمقا . 


‘a. 


الجسم 


Corps 
Body 


Corpus 


ونهايته السطح © وهو نهابة الجسم 
الطببعي . وقد. سمي جسماً تملا 
نسبة الى العلوم التعليمية الباحشة 
فيه > وهي علوم الكم المتصل 
والمنفصل . وقد نسسوها إلى التعلم » 
لاهم كانوا يبتدئون بها في تعليمهم» 
ورياضتهم لنفوس الصسان . 1 
والجسم ا جي ( (Corps vivant‏ 
هو الجسم المتصف بالحياة كالنبات 
والحيوات . 

والجسم والجدرم مترادفان » إلا 
أن أكثر استعمال الجرم في الأجسام 
الفلكية . ومنه الأجرام الآثيرية مع 
ا ا وی غاا علو 

ويطلق الجسم على الجسد > وهو 
مقابل لاروح . 

والجسمان ( Corpor!‏ ) هو 
المنسوب الى الجسم » والحسمانية 
Corporalisme (‏ ( هي المادية . 

والحسيات 
هي الأجسام الصغيرة . 


( Corpuscules ( 


الملق هذا 


الافظ في القرنين السابع عشر والثامن 
عشر على ارات والجواهر الفردة» 
ثم أطلق في أيامنا هذه على العناصر 
الصغيرة المحسوسة مثل جات 
اللمس ) Corpuscules du tact‏ (. 


تحاول تفسير يعض الظواهر الطبيعية 
بتجمع بعض الجزائئات غير المرئية. 
والجزتيء من مادق ذا © "هق ضفن 
جزء مستقل متها يصح أن 
يوجد محتفظا بالخواص الكماوية 


وفاسفة الجسمات نظرية طبيعية هذه المادة ۰ 
الجشطاطية 

فى الفرنسمة Gestaltisme‏ 

ف الانكلىزدة Gestaltism‏ 


المشطلت ) Gestalt‏ ) افظ 
لاني معناه الشكل او الصورة . 
ومعنى الصورة هنا الصورة الخارجمة 
من جهة »2 والبثية الياطنة والتنظم 
الداخلى من جهة ثانشة . 

1 الط نظرية الأشكال 
والصور ) la forme‏ عل Théorie‏ ( 
« كوهلر » وفرم ایر“ وكوفكا » 
وهي في الأصل نظرية نفسية تذمب 
الى أن الظواهر النفسية وحدات 
كلية منظمة » لها من حرمث هي 
كذلك » خصائص لا عکن استنتاجها 
من بجموع خصائص الأجزاء. 
ومعنى ذلك ان ادراك الكل متقدم 
على ادراك العناصر والأجزاء » وان 


خصائص كل حرء متوقفة على 
خافن الكل .ياك ذلك بان 
الطئل سرك وان مق ا ما 
هو كل »> لا من جهة ماهو مركب 
فادراك الكل ادراك 


اشر » أما ادراك الأجزاء فهو 


من احزاء ٠.‏ 


ادراك مكتسب ناشيء عن الجر دد 


وقد توسّع العلماء بعد ذلك في 
هذه النظرية: ى اطلقرها عل 
الق وا هرال ر لوج و اة ق روا 
الى هذه الظواهر من حبة ما هى 
عموهات وات وة دا0 راشان 


داخلى » وقوانين خاصة > لا من حبة 


ما هي وة من احزاء 
وعناصر منفصلة » وعلى ذلك فان 
الكيفمة التى يككون عليها كل جزء 
تابعة لا الكل وقوانشه . ولا 
كان المزء غير متقدم على الكل من 
الناحتين النفسية و ا لوجمة كانت 
معرفةنا بالكل وقواندنه غير تادمة 


لرا والاسزاء ا “الى يها 


الفرنسية 


اللاتشة 


0e. ‘o. Ge. 


الحلال هدو العظمة ¢ والکبرداء ¢ 
والجليل 


هو الصف بالجلال ٤‏ وله دح كك 


والمحد ¢ والستاء ¢ والسهاء 


الفلاسفة تعريفات مختلفة . 

فبعضهم دقول : ان الخليل هو 
السامي والرائع الذي يأخذ بمجامع 
قلوبنا » ويءضهم يقول : ان الجليل 
هو العظم الذي يقهرنا » ويشعرنا 
بعحزنا » وبولد ف نفوسنا احا 
بالآلى» وبعضهم يقول : ان الجليل 
هو المائل الذي يخيفنا ويولد في 


الجليل 


tt 


اضف الى ذلك ان لكل 
دوع من الظواهر وا دات رتالب 
تدريحي > وهي تنتقل تلقائياً مسن 
ا اي عو را 


قبا 


ها بعض الشروط الخارحة » حتى 
تعمل على تحقيق الصورة المكاملة ¢ 
وتسهى همه الصورة بالصورة الحتدة 


أو الصبغة الجيدة الموافقة للادراك . 


Sublime 
Sublime 


Sublimis 


نفوسنا احساسا بالخطر والتوتر . 
E a,‏ قر تتفم 
وصفاً للحلمل » لا تعريفاً له » فاذا 
شئنا ان نستخرج من هذه الأوصاف 
تعريفاً جامعاً > وجب علينا ان 
نقارن بين الجليل والجميل على 
النحو الذي فعله ( كانت) و(ريدوفيه) 
و(ريبو) و (غورد) و(غويو) 

و ( سوريو) وغيرهم. 
اا (١‏ كانت £ فقدول + أن 
الجميل والجليل يندرجان في جنس 


واحد» إل" ان الجسل بتصف 
بالتنامي » والجليل بعد : 
فان طمعة الل ھی اله 3 بين 
قوة العقل وؤوة التخمّل 8 أن 
تصورنا لالحلل تضهن 0 
متضادين » احدها اللذة الى تحذينا 
وهو قسمان : الجليل الرياضي 
التصف بعظم الشأن » كالسماء ذات 
الابراج » والجليل الديناميكي > 
وهو المتصف بالقوة والحركة 
كالريح العاصفة . 

واما ( روه ( ٤‏ فقول : أ 
الجليل هو الجميل الذي يجاوز 
حدود الاعتدال و دواد وہنا اخ 
قوي؟ بالتوتر 

ونا 
الجليل 


عه . 


(رسو)» فيقول: ان 
مركب من ثلاثة اشاء» 
الشعور بالخوف > والشعور 
بالقدرة الذاتية ¢ والشعور بالأمن» 
بخلاف الجميل الذي يشعرنا بالحلاوة 


واللطف والانسجام والارتياح . 


وهي : 


واما (غورد) > فقول : ان 
الجليل هو الذي يجاوز معابير الجمال 
العادية والسو : > كما تحاوز التضحمة 
قواعد الأخلاق المألوفة ٠‏ 
(غويو) و(سوريو)» 
ان الجلال هو الجيال 
البالغ أو الرائع . وجملة القول ان 
الجلال ما جاوز حد“ الاعتدال من 
نواحي الفن والفكر والأخلاق » 


دقولون : ان 


راغا 


فمقولان 5 


واذا 
كان بعض الفلاسفة 
الجلال والجمال متقابلان » فان بعضهم 
دقول ان حذورها واحدة . والفرقف 


بين الجلال والجيال أن الجلال هو 


» الجيال الشديد الظبور والتجلي‎ ٠ 


وكل جال يوصف به الشيء فإن 
كدق رة اميد ا نان 
كل جلال للشىء فہو في مبادىء 
کور اسم ج > ولذلك قيل 
ان الجليل هو الرائم الذي يكون 


في غاية الجمال والكمال والبهاء » 
واذا كان كل" جليل جميلاً » فليس 
كل جميل جليلة . 

زر : الجيال ) . 


.هن .ص .م 


الجماعة 
لعدةٌ معان : 
فبو ددل” على طائفة من الأفراد 


يجمعهم غرض واحد . فاذا کار 
اجتاعهم تلقائيا دل على الجمسع 
( عأناه ) تقول الجموع الحدوانية » 
واذا كان إراديا دل" على الاجتاع 
المنظم . فالناس المجحتمعون في الطريق» 
أو المدعوون الى احدى الحفلات » 
او المسافرون على ظهر السفينة » 
لا يؤلفون جماعة » بل يؤلفون جمها» 
لأن من طبيعة الجمع ان يكون 
عرض) وموقتاً » لا ثابتاً ومنظما » 
الال مق" الاعات الط 2 
الجماعات الدينية ( Communauté‏ 
religieuses‏ ( “> وهي الي مسع 
افرادها غرض واحد > وهم أموال 
مشتركة لا يتفرد الواحد بها دون 
الآخر . ومنها أيضاً حماعات العلماء 
ag“ ) Associations des savants )‏ 


الجاعة 


Société, Communauté, Association 


Society, Community, Association 


Societas, Communitas, Sociatio 


٦ 


مشترك . والجاعة ذا المعنى مرادفة 
للجمعية او الرابطة > وهي الؤلفة 
سن اعا لر کن ان وفكرة 
مشتركة . تقول : الجمعدة الخيرية » 
والجمعية الفلسفية »> والجممية 
التعاونية » والرايطة الفكرسة. 
وادا اردت بالاجمّاع اجمّاع الناس 
في دولة > او عدة دول اطلقت 
عليه اسم المجتمع لا اسم الجماعة . 

والجاعة ) Communauté‏ ( عند 
( كانت ) احدى مقولات الاضافة » 
وتسمى ايضاً بالاشتراك » وهو التأثير 
المتمادل بين الفاعل والمنفعل . 

وقد يطلى لفظ الجماعة على 
الزمرة » او الفرقة ' او الفوج » 
ويقابله بالفرنسية لفظ ( Groupe‏ ) 
تقول فرى العمل ( Groupes de‏ 
travail‏ ) اي جماعات العمل > 
وتقول ف علم النفس زهر التعام 
Training group (‏ ( وهي تتألف 


من عدد محدود من الأفراد تجمعهم 


المربي لإكساب كل منهم ما ينغي 
له ان بيدخله على ساوكه من التغير 
حى صمح كا مل مع غيره من 
افراد طائفته . 

او قرف الضغط ( ع4 
دملوةءمم ) على الحماعات الى تنشأ 
لغرض الدفاع عن مصالح افرادها » 


كالاقابات الى تعمل على قىت مطالءها 


groupes 


ا 
مختلف الوسائل التى تمكنها مسن 
التأثير في الحككومة او في الرأي 


العام 5 

ومعذى ذلك كله ان الجماعة 
كتلة متراصة من الافراد تجمعهم 
رائطة واحطدة 5 والجماعية 
ga ) Collectivisme (‏ الملكمسة 


المشتركة لوسائل الانتاج والتوزيم» 
وتطلق ادضاعلى الاشترا كمة المار كسية. 


الجمال » الجميل 


في الفرنسة 
في الاتكلزية 
الأصل اللاتدني 


ا لجال عند الفلاسفة صفة تلحظ في 
الأشاء ر وقسك ىلفس .سرورا 
ورضى . والجمال من الصفات ما 
يتعلق بالرضا واللطف > وهو أنحد 
المفاهيم الثلاثة التي تنسب البها 
أحكام القيم » أعني الجمال » والحق» 
وألخير : 

قال ( كنت ) : الحمال هو ما 
سعث في النفس الرضا > دون تصور > 
اي ما يحدث فى الافس عاطفة 
EES‏ 


{¥ 


Beauté, Beau 
Beauty, Beautiful 


Belluc 


والجمال والقبح بالنسبة إلى 
الانفمال كالخير والشر بالنسبة الى 
الفمل » والحق والباطل بالنسبة الى 
العقل . والجمال مرادف للحسن . 
وهو تاي الأعضاء ...وأ كر هنا 
يقال في تعارف العامة في المستحسن 
بالبصر . و كمال الحسن في الشعر » 
والصباحة في الوجه 2 والوضاءة في 
البشرة » والجمال في الآنف» 
والللاحة في الفم > والحلاوة في 
السنين » والظرف في اللسان » 


والرشاقة في القد» واللياقة في 
الشمائل » والتوازن في الأشكال » 
والانسجام في الحركات . والجميل 
( نوعط [e‏ ) هو الكائن على وحه 
ييل اليه الطبع > وتقبله النفس » 
غير ان ما يمل المرء اله طا 
يككون جلا طيعا »> وما كيل اله 
عقلاً قبو جمدل عقلا . والقببح ما 
لو فعله العام به اختياراً ستحق 
الذم" عليه . 

والعلم الذي يبحث في الجمال 
ومقايسه ونظرباته دسمی بعلم 
الحمال ( 15068006 ) وهو باب 
مالةب 

والجمال الاهى نوعان © 
معنوي وو عليه الأسماء 


والصفات »> وصورىي©2 وهو هذا 
العالم المطلق العبر عنه بالمخلوقات 
غل. تفازعه ‏ وأنواعةه” وروائعية : 
الحمال والحلال ان 
الحمال تناسب واعتدال يرضيان 
النفس >“ على حين ان الحلال هو 
ما جاوز حد" الاعتدال من ذواحي 
الفن والخلق والفكر . وحمال الله 
تعالى عبارة عن أوصافه المشتملة 
على الرحمة والعلم واللطف والجود 
وأمثال ذلك » أما سلاله. فو ما 
يتعلق بالريوبية والقدرة والعظمة 
والكبرياء والمحد. فالجميل دبعث 
فنا البهجة والرضا » والحليل يبعث 
قينا الحشية والدهش والذهول والرهمة. 
(ر : الحلال ) . 


والفرى بين 


الجمال ( عم ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


واصله في المونانية 


علم الخال علم ادمعحث ف 
شروط الحمال» ومقاديسه ¢ ونظرداته ¢ 
وفي الذوق الفني »> وفي أحكام القيم 


المتعلقة بالآثار الفنىة > وهو باب 


Esthétique 
Aesthetics 
Aisthètikos 
. من الفلسفة‎ 
5 نظري عام ¢ وقسم عملي خاص‎ 
اما القسم النظري العام ¢ فسدحث‎ 


فى الصفات. المشتركة .بين الاشاء 


2 


وله قسمان : قسم 


فرحلل هذا الشعور تلا تيا ¢ 
ويفسّر طبيعة الحمال تفسيراً فلسفا» 
ويحدد الشروط التي يتميز ها الجحميلمن 
القمح. فهو اذن علم قأعدياومعياري 
Norma (‏ ) کالنطى والاخلاق » 
فكما أن النطق يحدد القوانين التي 


عرف ا الصحمح من الفاسد » 
كذ لك علم الحما ل فم سو جد د 
القوانينالق بها بتميز الحممل من القممح. 


واا القسم: الان الاس ٠‏ 
فسحث ف تالف صور الفتتن ¢ 
ويطلق على 
هذا القسم اسم النقد الفنى ٤‏ وهو 
لا دقوم على الذوى وحده ) بل 
يقوم على العقل ايض » لأن قمة 


وينقد ماذحه المفردة . 


الان الي لا فاس عا دولة» ى 
النفس من الاحساس فحسب » بل 
تقاس بفسيته الى الصور الغائمة الق 
دتمثلها العقل . 00 

وعلمالجمال المتعالىي ( Esthétique‏ 
transcendentale‏ ) عند (كانت ) 
قسم من نقد العقل المحض » وهو 
يبحث في الدور القملية للمعرفة 
الحسية » وهي عنفده صورتان : 
الاولى هي المكان » وهو صورة 
فلن رة العام الخارجي › والثانية 


0 
و 


هي الزمان ؛ وهو صورة 
لعرفة العالم الداخلى . 
والحمالى ) Esthétique, adj.‏ ( 


ر انحوي ال اتان ون 
الشعور الحمالى »> و الحكم الحمالى » 
والنشاط الحمالى » وهذا الاخير عند 
بعضهم لعب ٠‏ او أطية خالية من 
لذاته » لا لنفعته أو خيريته . 
والحمالية الفلسفمة ( Esthétisme‏ 
philosophique‏ ) هى الاتحاه الضمنى 
او الصريح الى تفض ل المذاهب 


الفلسفية الجميلة على المذاهب 
الفلسفية الصحيحة . 


الجمالية الاخلاقية ) Esthétisme‏ 


الى تنظيم 


moral‏ ( هى الاتحاه 


السلوك وفقاً لقتضات الحمال › 
لآن الحياة عند اصحاب هذا الاتحاه 
لا کون کم اليك اذا اريت 


جمملة » ولان البمحث عن الترتيب 
والانسجامأفضل من التقد بواجبات 


العدالة الضقة . 
و علسم الحمال النفسي 
Esthopsychologie (‏ ) هو المبحث 
فى الآثار الفنية من جبة ما هي 
و رثائق نفسمة تكشف عن طبيعة 


به 


عن طبدعة اأحممور 


صأنهسها أو 


2 الفرنسمة 
فى | لاتكلمزية 
في اللاتدنية 


جمع المتفرق حمعا: فم بعضه الى 
والجمع الجماعة من 
الناس . وعنف علماء الرياضات حم 
الأعداد » أو الحدود الحبررة المتشابهة 


۰ 0 8 
دعص 0 وألقه 8 


دعضها الى بعص 5 وعدد الأصوانين 
والفقهاء هو أن يمع بين الآصل والفرع 
ويقابله الفرق » وتلك العلة المشتركة 

وعند الصوفة هو ازالة الشعث 
والتفرقة . ومدزوا الجمع (Réunion)‏ 
من التفرقة ( 5602821102 ) بق وهم : 
ان ما يكون كس] للعبد من اقامة 
وظائف العبودية » وما يلبق بأحوال 
البشرية فهو فرق . وما يكون من 
قبل الحق من إبداء “معان © وابتداء 
لطف واحسان ¢ فبو rar‏ ¢ ولا 


الجمع 


14٠ 


الجمال ٠‏ الاجداعي » وعلم ااجمال 


الفلسفى . 


Addition 

Addition 

Additio 
ود“ للعسد منهما » فإن من لا تفرقة‎ 
له لا عمودية له » ومن لا جمع له‎ 
لا معرفة له . قالوا : « وجعع الجمع‎ 
. مقام آخر أتم وأعلى من الجمم‎ 
فالجمع شود الأشياء بالل » والتبرتي‎ 
من الحول والقوة » إلا“ الله > وجمع‎ 
الجمع : الاستبلاك بالكلية » والفناء‎ 
عما سوى الله »> وهو الرتة‎ 
. ) الأحدية » ( تعريفات الجرجاني‎ 
والجمع عند الماطقمين هو كون‎ 
اعرف بحبث يصدق على جميع‎ 
أفراد المعر“ف » وذلك المعر "ف يسمّى‎ 
جامعا . ويصح الجمع المنطقي في‎ 
التصورات » كما يصح في القضايا.‎ 
وبرمز اله في علم الماطى الحددث‎ 
) + ( : باحدى الاشارتين التاليتين‎ 
و( ن ) . فا مجموع المنطقي للتصورين‎ 


مول كل مني قال ذلك الفرب 
والإسلام » 


والآسدودون والصمندون » 
والمجموع المنطقي ى (Sommc logique)‏ 


للقضدتين هو القضة الى بحكم فسهأ 
دصدی و اة 


على الأقل 


من هاتين القضمتين 


الجمعي والجاعي 


2 الفر فسمة 
في الاتكليزية 
2 اللاتينية 
الجمعي أو الجماعي ضد الفردى 
Adi luêl )‏ ) » وهو دل على 


آحاد كثيرة مجتمعة مثل 
ورهط »> وجيش ؛ وهي التى تسمنها 
النحاة أسماء الجموع . الفرق 
بين الجمعي والكلى »> ان الكلى 
امم مشترك بين 5 غير E‏ 
من الأفراد صادق على كل واحد 
منها » على حين أن الجمعي 
الجماعي ٠‏ 
من الأفراد صادق على بجموعبا لا 
على أفرادها . ولهذا الفرق 0 
الجمعي والكلي نتيجة منطقية > و 

سم الجمع » أو الا ال 
يعتبر 5 جزئياً من جبة كونه 
دالا على حملة آحاد مقصودة ©» 


مشترك بين عدد محدود 


١ ان‎ 


Collectif 
Collective 


Collectivus 


كقولنا المجمع العلمي » أو المجلس 


الننابي “> أو المدرسة الأفلاطونية 
الحديثة . فهي أسماء جمعم جزئية 


تصدق على مجموع الأفراد لا على 
كل واحد منهم على حدته . 
يدل الجمعى أو الحماعى (34اء00116) 
على الصفات المشتركة بين آحاد 
كير 2 اقل فراع الول 


وقد 


والتصورات الحماعية » 
وعلم النفس الجماعي . 

علم النفس 
collective‏ ogiéeا‏ ) — قد تکون 
الأحوال النفسية جماعية » لأن 
الأفراد » الذين يشتركون في حماة 
اجتاعبة واحدة » يؤثر بعضهم في 
بعض » ففينشأ عن ذلك ألوان من 


Psycho- ( الجماعي‎ 


عما يفكر فيه الفرد» أو حس 
ده ٤‏ ا در دده سه 0 وكثيراً ما 
تتخذ الحماعات قرارات م بردها 
لاختلاف شروط الارادة المشتركة 
عن شروط الارادة الفردية » كأن 
هناك وحداناً جماعناً » أو شخصة 
جماعية تفرض نففها على الأفراد 
من الخارج وملا دفو سهم من الداخل 
لوعي عى ) Conscience‏ 
على التصورات 

والعواطف المشتركة > وزعم انها 


( collective 


الجمهور من كل ٤‏ 


ويطلق والحمبور فيعلم الا جاع على 
عدد كبير من الافراد دؤلفون كتلة 
واحدة لاشترا كهم ف يعض المصالح 


الجمهور 


41۲ 


ختلفة عن التصورات والعواطف 
ولکن هل يستطبع هذا 
الوجدان الجماعى أن يدرك أحواله 
aa‏ خلافية لا جال 
للاجابة عنما الآن . فريما كان 

ا لماعي دالا على الإطار 
ا ارال النفسية الجماعية» 
شعورية كانت أو لا شعورية » بل 
رعا كان مرادفا للمقل الكل » 
وعندئذ يصدح عقلا مستقلاً ق 


عقول الأفراد » شيم) بالعقل الفمّال 


الفر دة : 
للفسشة . 


SNE J‏ .العمل 
الفعال ) . 


Public, masse 
Public, mass 


Publicus, massa 


او افر © لو الفواطف > ول 
جور العمال > وجمبور المالكين . 
او يطلق على عدد بين من الأفراد 
يتصرفون في بعض الظروف تصرفا 
او ییون الان : 


واأحممور عند ( عورشتش - 


Gurvitch‏ ) أحد أشكال الاجقاع 


a. 


الفرنسية 
الاتكليز بة 


اللاتينية 


G6. ض'‎ 


الحمبوري هو المنسوب الى 
الجمهور “ والجمهورية هي الدولة 
التي يكون الحكم فبها جمهوريا » 
ومعنى الحكم الجمهوري ان يكون 
الحكم بيد اشخاص بنتخبهم الشعب 
وفق نظام خاص» وأن يكون 
للدولة رئيس يمين بالانتخاب لمدة 
محدودة لا بالتوارث » فالحمبورية 
ادن هي حکم الشعب » بمدثلي 
الشعب 4 لمصلحة الشعب . 


ويطلق لفظ الجمهورية مجازاً 


الى بزداد فسا الضغط وبقل 
الاتحاد . 


الجمهورية 


1۳ 


République 
Republic 


Respublica 


على الجسم الاجتاعي كله » أو على 


الهمئة المؤلفة من أشراف 
القوم» او عظمائهم »> تقول 
جمبورية العلماء > وجمهورية 
الأدباء. 


والجمهبورية عنوان كتاب 
لأفلاطون يبحث في شروط الدولة 
المثالية > اي في المدينة الفاضلة 
لق تمق فبا اة النشره 
والمجتمع . 


ف الفر نسمة 
الانكليز دة 


اللائتشة 


.0 .ص 


الحمود الركود» وهو فقدان 
النشاط والمادرة > والمحز عن 
الفعمل والحركة » وله عند العلاء 
معئيان : احدهما مادي »> والآخر 
ى 

ای ی ا 
للادة تحافظ ا على سكونا » او 
حر كتها > ما دامت ميعزل عن 
التأثير الخارجي » ويسمى هذا الحمود 
بالقصور الذاتي » واما الجمود المعنوي 
فو حالة للنفس تفقد معها نشاطها 


واقدامها حى 


الفء_ل 


تتعرض ها . 


تصبح عاحز م عن 


على 


الأؤثرات ال 


r 
ر ي‎ 


ويطلق ( مین دوبيران ) اسم 


Inertic muscu- ( الحمود العضلى‎ 


لق 


Inertic 
Inertia 


Inertia 


ةا ) على المقاومة الى بلاقنها 
اد ر ان 
المضلات . 

والحم_ود مرادف للكسل © 
والتلادة 4# وال ركوو © والفسور ة 
والخمول . 

وحمود الحس ( 4236116 ) عند 
فلاسفة الموتان هو ما صف به 
المرء من السكيئة الطابقة لشسروط 
الحماة المثالية. وهي حياة الحكم الذي 
يحتقر الألم » ولا الي به » وخمد 
جذوة الشبوات » ولا يتأثر بها. 
اما عند المحدثين فهو صفة لاشخص 
المتميز بتراخي الارادة »> وركود 
الاحساس “4 وعدم الممالاة بالرغہات 
والانفعالات . 


الجن والجاني 


فى الفرنسية 
فى الانكليزية 


ي 


الحن” خلاف الإنس ٠‏ والواحد 
مه تخي ¢ سماو يذلك لآنه فى 
ولا دری٤‏ ومنه قوهم : جني سقر اط 
وهو الروح الذي كان 3 

زعم بعضهم ان الحن ارواح 
جردة متوسطة دين الله والإنسان 0 
ورعم آخرون : أن الجن أرواح 
سفلية تّميزاً لها من اللائكة أي 
العقول المحردة > والنفوس الفلكية 
المالة . قال ابن سینا : 
حدوانات هوائية تتشكل بأشكال 
مختلفة م › شم قال : 


1 الحن 


دووهذا شرح 
الاسم » . فقوله : وهذا شرح الاسم » 
يدل على أن هذا الحد شرح للمراد 
من هذا اللفظ » وليس للحن في 
نظره وجود في الخارج . والمثيتون 
للجن برون أن بعضما أخيّرة محية 
للخيرات » وبعضها شريرة محمة 
للشرور والآفات . وقيل : العقلاء 
ثلاثة أصناف : الملائكة » والحن » 
والناس . فالملائكة خلقت من الاور» 


والانس خلق من الطين » والجن 


{io 


Démon 


Demon 


من النار ¢ ورعم شاحب الانسان 
الكامل أن الحن “ على 

عنصر دون ¢ وده 5 ناردون ٤‏ ونوع 
هوائيون ؛ ونر ع ترابيون . ويقال 
الجن على وجم:.: أحدهما للروحانبين 
الانس »> فم هذا يدخل فه الملائكحدة 
والشماطين : 
الروحانين . 


المستتر بن عر 


والثاني أن الجن بعض 
وذلك أن الروحانسين 


ثلاثة : «خمار “> وهم اللائكة > 
0 وهم الشباطين » وأخبار 
وأثيرا »> وهم الجن . ويدل لفظ 


00 في الكتاب المقدس على 
مدأ الفاعل للشر » أي على الأرواح 
الك._يرة التى تؤثر في الانسان »> أو 
ل إلى الرذيلة » 
تسدب له الاضطراب ¢ والصرع ¢ 
أو الجنون » أو المرض »> ومن قبيل 
ذلك قول علاء الأخلاق : شطان 
> وشيطان الطمع . ١‏ 


تد ټل فه فتسوقه 
م 1١‏ 
أ 


هوى 


في الفرنسدة 
ف الاتكلزية 
في اللاتينة 


الحنس فى اللغة الضرب من کل 
0 وهو أعم من الذنوع 
Espèce (‏ ) . بقال : الحدوان حنس › 
كان الأول نوعا » والثانى جنس] » 
وكان الثاني أعم من الأول 5 

قال ابن سدنا : 
المقول على كثيرين مختلفين بالأنواع » 


أى بالصور والحقائق الذاتية وهذايخرج 


شيء 


» الحذنس هو 


النوع » والخاصة » والفصل القردب» 
وقوله : ( في جواب ما هو ) خرج 
الفصل البعيد » والعرض والعام . 
والحنسي ( عدواغمغ© ) هو 
المقول على لجنس ويقايله النوعي 
وهو المقول على النوع > والجنس عند 
الفقماء هو المقول على كثيرين ختافين 
بالأحكام ( قول أبي يوسف )> أو 
المقول على كثير بن مختافين صورة 
ومعلى (قول أن حشفة ) . 


والحذس ف علم الأحناء » )عة 


الجنس 


ل1 


Genre 
Genus 


Genus, Generis 


أنواع نباتية أو حيوانية ها صفات 
مشتركة » ( معجم الألفاظ الزراعية 
للامير مصطفى الشهبابي ) > وهو 
قسم من الفصيلة . 

والجنس اما قريب واما يعيد» 
فإن كان الحواب عن المأهية ؛ وعن 
كل ما يشاركها في ذلك الجنس » 
واحداً > فهو قريب » كلحروان 
بالنسبة إلى الإنسان » فإنه جواب 
عن الإنسان وعن كل ما دشار كه 
في الحيوانية . وإن كان الحواب 
عنها وعن جمسع مشاركاتها ف ذلك 
الحذس ندا فهو بعد ٤‏ كالجسم 
النامي بالنسية الى الانسان »© فإنه 
جواب عن الإنسان » وعن بعض 
ما دشار كه فيه » كالنيات . 

والاجداس تترتب متصاعدة 
والأنواع متنازلة » ولككنها لا تذهب 
إلى غير اة 6 بل تبي الأغشاس 
في طرف التصاعد إلى حنس لا 
يككون فوقه جنس آخر » والأنواع 


تنتهي في طرف التنازل إلى نوع لا 
يكون تحته نوع . 

وللحنس عند قدماء الفلاسفة 
وهي : )١(‏ الجنس 
العالي » وهو الجنس الذي لا يوجد 
فوقه جن سآخر » ويسمى جنس الأجناس 
كالموجود . )١(‏ الجنس المتوسط» وهو 
الجنس الذي يكون فوقه وتحته 
جنس »2 كالجسم أو الجسم النامي . 
(ع) والجنس السافل » وهو الجنس 
ا :كوف وه یں 


ثلاث مراتب . 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 
في اللاتينية 


الجنسي هو المتعلى بالجنس > 
أى بالذكورة والانوثة »> تقول : 
الأ ام رالات 
الحنسية » والمشكلات الجنسية > 
والتربية الجنسية . 

والجحسي عند (فرويد) هو 
ال اة الاو في الغا 


{1¥ 


كالحموان . 

على أن لفظ الجنس لا يخلو من 
الالتناس » لأنه يدل في اللغة على 
الأصل والضرب © والصنف الجامع » 
والنوع . فرب تصور اعتير جنا 
بالنسبة إلى ما تحته أمكن اعتباره 
نوعا بالنمبة إلى ما فوقه . 
كان الشيشان مشتركين في بعض 
الصفات الهامة »> كانا من جنس 
واحد » وإذا كانا مشتركين في 
معظم الصفات »© كانا من نوع واحد » 
وها في اللغة اسم واحد. 


وإدا 


الجنمي 


Sexuel 

Sexual 
Sexualis 
الحسمانى 4 کالطفل الذى عص”‎ 
أصابعه » فمو يمس بلذة جنسية لا‎ 
5 بلدة تناسلية‎ 
دسسّی بعلم‎ ( Sexualité ) الحنسة‎ 


. ) Sexologie ) الحنس‎ 


الفر نسمة 
الانكلمزية 


Ga. 


الحذون هو الخال العقلى الشديد » 
وقيل هو زوال العقل »> أو فساده. 
زال عقله » 


4 
أعدحب ده حی 


تقول جن“ جنونا : 
وجن به ومنه : 
صار كالمحنون . ومادة الجم والنون 
للاستتار » إلا أن معناها لا خلو من 

الالتياس ٠‏ وير وسملة ا 
المقصود منبا اضافتما أو نسبتها إلى 
لفظ آخر » كقولنا : جنون العظمة 
Folie de gandeur - Mégalo- (‏ 
mani‏ ) » وجنون الاضطماد 
persécution)‏ عل ie‏ ) » وجنون 
السرقة ( ieن«صaص0امءا€‏ )» والحنون 
الدور ي (٤۲ذھ‏ ان۲ ٤ ) ۴٥1e‏ والجنون 
الأخلاق ( more‏ عنام ) ©» أو 
الاستعاضة عنما بلفظ آخر كقولنا : 
الخلل العقلي او ضياع العقل 


Aliénation mentale (‏ ) » أو العته 
Démence (‏ ( » أو الذمارنل 
Psychose)‏ )» أو الس ُ) Manie‏ ). 


ر : هذه الألفاظ ) . 


الجنون 


1۸ 


Folie 


Insanity 


وقد يطلق الحنون أيضاً على 
الشذوذ »والوسوسة “والحمى »> والخيل» 
والهذيان » والتصورات » أو على كل 
ما حالف الصضوات:» أو حاون عد 
الاعتدال . 

أما جنون العظمة »> فو الشعور 
الكاذب بالقدرة والعظمة »> أو الشعور 
الوهمي المصحوب بفقدان الجهد 
المقلى أو المادي » إذ يوجب ذلك 
خلا . في العقل » فيخترع صاجيه 
حوادث خبالشة مناسبة لشعوره › 
ويظسن انه غني » أو عظم » أو 
ملك » أو ني › أو إله . 

وما فرق الاضطباد.» فهو 
العذاب الذي يحسق بالمحنون من 
حراء ظنه أن له أعداء مخترعون 
كل وسيلة للاضرار به . 

وأما الجنون الدوري > فمو أن 
ينتاب المرء حالتان متضادتان في 
أوقات :عنتظية © #النكوء والسوواء ٤‏ 
أو الفرح والحزن . 


لے 


واما حنون السرفه فهو اتدقاع 
المريض الى الاستيلاء على بعض 
الأشاه من دون أن يكون له 
حاجة فما . 

وأما الجنون الأخلاق فمو خلل 
نفسي حِزْثي وموقت »> قوامه فقدان 
العواطف الأخلاقية السويّة » أو 
فسادها مع بقاء المدارك المقلبة 


ف الفر لسدة 


في الانكلمزية 


TEE 
e Direction ( الحانب والناحمة‎ 
والموضع الذي تتوجه البه وتقصده.‎ 
كال ان شما واا س اة‎ 
غ إل ماحد دركة أو اشارة»‎ 
. ( ٠64 جامع البدائع‎ ( 
والحهة والحسّز متلازمان في‎ 
الوجود » لآن كلا منہما مقصد‎ 
للمتحرك الآبني » الا ان الحيّر‎ 
مقصد للمتحرك بالحصول فمه > والحبة‎ 
مد ال #الرضول الها لفرت‎ 
فالحبة منتهى الجر كة » لا‎ 


منها 1 


سلممة أو قوية . 
الخلل فقدان الشعور بالخير والشر » 
واختلال القوة المميزة يدلهها . ولسمى 
هذا الجنون بالعمى الأخلاق » 
وهو : اما أن يكون انفعالاً مدر كا » 
أو غير مدرك › أو نكون فعلاً أو 
اندفاعا قويا » كما هو عليه عند 
المحرمين . 


من صفات هد 1 


Mode 
Mood, Mode 


Modus 


ما تصح فيه الحركة (كلبات أبي 
الىقاء ) . 

والجهة نهاية البعد » وييكن أن 
شر فک کم اتا غر 
متناهية العدد » فيكون كل طرف 
منها جهة » إلا أن المقرر عند عامة 
الفلاسفة ان الجسم يكن أن يفرض 
فيه أبعاد ثلاثة متقاطمة » على 
زوايا قائمة »> ولكل منها طرفان : 
فلكل جسم اذن ست جهات » 
وهي : فوق» وأسفل > ويمين» 
ويسار » وخلف »2 وقدام . 


٣‏ - وحبة الامر وجبه » تقول 
ما له جبة في هذا الأمر» أي لا 
يبصر وجه أمره كيف يأتي له . 
والحبة النحو >“ تقول : فلت كذا 
على جبة كذاء أي على نجوه 
ومن قبيل ذلك قول ابن 
سينا : « فإن" الشىء الواحد من 
حبة واحدة ا شرطه شاا 
واحداً» (النحاة ص ۴۸۰١‏ ) “> 


وقصده . 


وقوله : «واحب الوجود بذاته 
واجب الوجود يجميع جهاته» 
( النجاة ص ۴۷۲ ). 

م - والحهة ( »8600 ) في دوات 
الحبة ( 52002165 Propositions‏ ( 
هي اللفظ الدال على كيفبة نسبة 
المحمول الى الموضوع »> انحابية كانت 
أو سلسة » كالضرورة والدوام» 
واللاضرورة واللادوام . وتسمى تلك 
الكيفية مادة القضية » واللفظ الدال 
عليها يسمى جهة القضية » ملل 
قولنا: حب أن يكون الانسان 
حيوانا » ويمتنع أن يكون الاذسان 
ححراً . وکن ان يمكون الانسان 
حكمما . فالألفاظ الدالة على الجبة 
ثلاثة . وهي : « ( واجب ) وددل 
على دوام الوجود > و( ممتدع) 
ويدل على دوام العدم » و(ممكن ) 


1 


ويدل على لا دوام وجود ولا 
عدم . والفرق بين الجبة والمادة ان 
E‏ 
أحد هذه المعاني » والمادة حالة 
القضية في ذاتها غير مصرح ها“ 
وربما تخالفتا كقولك : زيد يمكن 
أن يكون حموانا » فالمادة واجبة » 
والجبة ممكنة ( ابن سينا » النجاة 
ص 4,ا1©» ت؟). 

۽ - والقضابا عند ( كانت ) ثلاث» 
وا ثلاث حبات ) 50002116 ) : 

5 - القضايا الاحتالئة او 
المنكوك في صدقها كا في طرفي 
القضايا الشرطية المتصلة أو المنفصلة > 
وجبتها : الإمكان واللاإمكان . 

ب - القضابا الخيرية المطلقة الق 
كر ا ع و 
مطابقة للواقع في الإيحاب أو السلب » 
وجهتها : الوجود > وعدم الوجود . 

ج - القضايا الضرورية التي 
تكون نسية محمولاتها إلى موضوعاتها 
ضرورية وجهتها : ٤‏ 
والجواز . 

ه - ويطلق لفظ الجبة (ع2100 ) 
في اللغة الفرنسية على ضمروب القياس 
Modes du Syllogisme (‏ ) . 


الوجسوب 


فى الفرنسية 
في الانكليزية 


وهو مشةاى من اللفظل اللاتيني 


الجهد في اللغة : الوسم > والطاقة» 
والثقة . وعند الفلاسفة صرب من 
الفمل يتغلب به الكائن الواعي على 
ما يعترض طردقه من عقبات خارجمة 
أو داخلة . وهو أهم عناصر الفعل 
الارادى . لآن كل ما يتقدمه أو 
عه م افير » كتصور الغاية» 
أو المناقشة» أو القرار » هو من طبيعة 
عقلة أو انفعالية . أما الجهد 
فط مته فاعلة . والفرق بدئه ودين 
القرار ان القرار يغلتى باب المناقشة» 
على حين ان الجهد يبدأ مرحلة 
التنفيك . 

Eflort ) والحهد نوعان : عضلى‎ 
Effort ( و‎ ( musculaire 
. ( intcllcctucl 

ومن صفات الحهد انه لا صدر 
إلا عن موجود واع» تقول جهد 
جبداً : جد > وبلغ المشقة » وليس 
ذلك لغير الواعي > لأن الحجر لا 


ګېد : والضغط الذي قهن ححم 


الجهد 


۲۱ 


Effort 
Effort 


Fortis 


القار ال سي خاد ودا قيل 
ان هناك حہداً لا شعورياً قلنا ان 
الحمد اللاشعوري لا ينسب إلا إلى 
الموجود الواعي يطبيعته »> فلو لم 
يكن فى الأصل ذا وعي لما نسب 
إلبه جد شعوري »2 ولا جهد لا 
شهوري . 

على أن بطم العقبات التي 
شغي للحاهد أن تغلب علها هي 
وا N Lb‏ 
دوقةان الفعل ويؤخرانه» ولا يسمحان 
دة 6 ومؤاضاةه - إلا اتو 
الارادة . 

ومشكلة الحهد في علم النفس 
الفيزيو لوجي هي الإجابة عن السؤال 
التالي : هل الاحساس بالجد ناشيء 
عن تأثير العوامل المحيطية ( من 
اة أو عضلية أو مفصلية ) أم 
ناشيء عن الإعصاب المر كزي » أم 
هو في النهاية حالة نفسية محضة لا 
يقابلبا إعصاب . 


ولفكرة الجهد في فلسفة ( مين 
دوبيران ) خطر کر » لأنه يحمل 
الشءعور بالجهد ظاهرة داخلية أولمة» 
قافا كيئان + الأول :هو ادرا كنا 


الفر نسية 
الانكلز دة 


اللاتدنية 


الجبل نقيض العلم » قال تعالى: 
« يحسسهم الجاهل أغتياء » > يعني 
الجاهل يحالهم » وم يرد الجاهل 
الذي هو ضد العام » انما أراد الجول 
الذي هو ضد الخيرة. يقال هو 
حهل ذلك » أى لا يعرفه. قال 
الجرجاني : « الحبل هو اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هو عليه » 
واعترضوا عليه بأن الحبل قد 
يكون بالمعدوم وهو ليس بشيء » 
والحواب عنه انه شيء ف الذهن » 
( التعريفات ) . 

ويطلق الجهل عند المتكلمين 
على معنيين : ( الأول ) هو الجبل 
البسط > وهو عدم العلم عما من 


ھ0 .ضن' .0 


{۲ 


المماشر للطاقة التى نبذها » والثانى 
هو إ<ساسةا بالمقاومة 8 ومعنى ذلك 
ان الشعور الإرادي ¢ والإحساس 
لحر کی > فى نظره »> ظاهرة واحدة. 


Ignorance 
Ignorance 


Ignoratio 


شأنه أن يكون عالاً . فلا يكون 
ضداً للعلم > بل مقابلا له تقايبل 
العدم والملكة . ويقرب منه السهو» 
والغفلة » والذهول . والجهل الدسيط 
بعد العلم يسمى نسياتنا . ( والثاني ) 
هو الحبل لمر كب » وهو اعتقاد 
جازم غير مطابق للواقع . وإنما 
سمی مر کا »> لآأنه يعتقد الشىء على 
خلاف ما هو عليه » فهذا جبل أول» 
ودمتقد أنه يعتقده على ما هو عليه » 
وهذا جہل آخر قد تركبا معا» 
وهو ضد العلم . (ر: كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي » الجزء 
الأول » ص ۲۷۸ - ۴۳۷۹ ) . 


الجولان في النوم 


الفرنسة 


الانكامزية 


.هرا ؟ 


Go. 


الجولان في النوم حالة مرضية 
يقوم فيا النائم بأعمال شبيهة 
بأعمال المسترقظ . وهی قسمان : )١(‏ 
طبيعية او تلقائية ( ۲ ) وصناعية 
أو دة . 
التي تحدث بنفسها خلال النوم » 
وتدميز دنبواض النائم من دومه 6 
وت#واله قي غرفته او 2 عيرها من 
الك امه دض الأعمال 
الشبيهة بأعمال المستيقظ 2 كالكلام 
والكتابة وغيرها » كانه في حلم 
وله بالفعل ¢ لا في حلم دقتصر 
على مشاهدة صوره . 

واما الصناعية أو المحدثة فبي 
احدى حالات التذوم ( (Hypnose‏ 
بالنائم بواسطة الكلام حيث إذا 


{۳ 


Somnam bulisme 


Somnambulism. Sleep Walking 


شاهده رحل غير عا بنومه ظن 
ابه في حالة اليقظة . 

وقد بين ( بہار جانه ) ان 
لحالات الجولان في النوم ثلاثة 
قوانين : الاول ان النأئم ينسى بعد 
رجوعه الى حالة المقظة كل ما 
حدث له في حالة النوم : 

والثافى انه يتذكر في حالة 
النوم الجديدة كل ما جرى له في 
حالات النوم السايقة . 

والثالث اذه يتذكر في حالة 
النوم كل ما مر به في حالة البقظة > 
واذا كان هذا القانون الأخير لا 
يصدق على جميع حالات الجولان 
في النوم » فان القانونين الاول والثاني 
تصدقان على كل حالة منہا . 

(ر: 


(matisme psychologique. p 73, 77 


Pierre Janet, L’auto- 


في الانكليزية 

في اللاتينية 
کل حجر لس خرج منه شيء 
ينتفع به فبو جوهر الواحدة 


جوهرة . وجوهر كل شيء ما خلقت 
عليه جبلته . والجوهر النفيس هو 


وحوهر السيف فريده وقمبل 
الجوهر هو الأصل » أي أصل 
ا مر كبات 


الحوهر عند الفلاسفة 
على معان : منها الموجود القائم 
بنفسه حادثا كان أو قدي) » وبقابله 
العرض . ومنها الذات القابلة لتوارد 
الصفات المتضادة عليها . ومتها الماهية 
التي إذا وجدت في الأعبان كانت 
لا في موضوع . ومنها الموجود 
الغني عن محل يحل فيه . 

قال ابن سينا: «الجوهر .. هو 
كل ما وجود ذاته ليس في موضوع » 
أي في محل قريب قد قام بنفسه 
دونه لا بتقويمه » (النحاة »> ص 
5) . وقال أيضاً : « ويقال 


1424 


Substance 
Substance 


Substantia 


جوهر .. لكل ذات وجوده ليس 
في موضوع 2 وعليه اصطلح الفلاسفة 
القدماء منذ عهد آرسطو » ( رسالة 
الحدود ) 5 والخلاصة ان الحوهر هو 
الموحود لا في موضوع › وبقابله 
العرض ( ادءلاعءA‏ ) بمعئى الموحود 
في موضوع »أي في محل مقوم لا 
حل فيه . فإن كان الجوهر حالاً 
في جوهر آخر كان صورة » إما 
1 وان کان ع 
لجوهر آخر کان هہولی » وان کان 
مرکا منهما كان جسما 2 وان لم 
يكن كذلك »أي لا حالاً ولا ع 
ولا مركا منهماء كان نفس أو عقلا. 

والجوهر عند ( ديكارت ) هو 
الشيء الدائم الثابت الذي يقبل 
توارد الصفات المتضادة عليه > من 
دون أن يتغير » كاللون » والراتئحة» 
واللين » والطعم » والبرودة والحرارة» 
التي تتوارد على قطعة الشمع “ فهي 
أغراض «متفيرة © أما جوهر الشمعة 


قدائم لا نتغير (ر: تاب 
التأملات ؟ ) . 

والحوهر الأول ( Substance‏ 
première‏ ) هو الكائن الفرد من 
حبث هو موضوع مباشير لا حمل 
عليه من الصفات ايححاباً أو 
0 


'والجوهر الثالى ( Substance‏ 
seconde‏ ) هو الذي کن أن 
کون موضوعاً لقضبة ما » كالانسان» 
والفرس ©» والمحديد » وغيرها من 
الكليات 2» فهي لا تسمى جواهر 
إلا على سيبل التائل . ولا يطلق 
عليها اسم الجواهر ااثواني إلا بالقياس 
إلى الجوهر الأول . 

قال ( ديبكارت ): « عندما 
نتصور الجوهر نتصور موجوداً غير 
حتاج في وجوده الى شيء آخر غير 
نفسه . وليس هناك في حقيقة الآمر 
جوهر له مثل هذه الصفة غير الله. 
لذلك حى للفلاسفة المدرسيين أن 
يقولوا ان إطلاق لفظ الجوهر على 
الله والمخلوقات لا يككون على سديل 
الاشتراك والتواطؤ . ولكن لما 
كان من طلبيعة بعض الأشاء 
المخلوقة أن لا توجد إلا مضافة 


$o 


إلى غيرها» كان من الضروري 
تبيزها من الأشياء التي لا يحتاج 
وحودها إلا إلى مشيئة الله . ونحن 
انما نسمي هذه الأخيرة جواهر » 
ونسمي الأولى صفات » أو محمولات » 
أو اعراضاً » (مبادىء الفلسفة 
١-١زه)2 (or‏ . ولكل حدوهر 
حمول أول » أو خاصة رئيسة » 
فخاصة النفس هى الفكر »> وخاصة 
الجسم هي الامتداد . 

والجوهر عند ( اسبيئوزا ) هو 
القائم بذاته » والمدرك لذاته . وقوام 
هذا المعنى أمران » الأول قولنا : ان 
وجود الجوهر لا يحتاج إلى قيامه 
بغيره . والثاني قولنا ه ان الجوهسر 
هو الذي لا يحتاج تصوره إلى حمله 
على غيره » وني هذبن القولين التباس 
بين الموضوعي والذاتي »> أي بين 
القيام بالأعبان والقيام بالآذهان . 
فإذا قلنا : ان الحوهر 
هو الشيء لذاته لزم عن ذلك 
امتناع تعدد الجواهر »2 كا في 
مذهب الواحدية السدينوزية . وإدا 
قانا ان الجوهر هو القائم بذاته لم 
نعن بذلك انه مستقل عن الاعراض 
والصفات » بل حامل لها . 

والحوهر عند ( كانت ) اولى 


مقولات الاضافة» وهو تصور قيلى 
ناشىء عن صورة الحكم المطلق 

ث أن 'سناد حمول الى موضوع 
أو رقمه عله وأو مقولات الاضافة 
انما تزا عن ايضاح الذسية بين 
اء وضوع 2 الحم ول ©» وهى النسة دی 


الجوهر والعرض 2 وصورتها دوام 


كمية المادة 5 والتحربة ر.حدها دي 
الي سج نا المحال سی مقولة 
الجوهر في المجالات التي تككننا من 
الشف 
القاعة بالذهن » وهدذا المعنى 
ذكرتاه آنفا . 


أما الظواهريون فانم بہطاون 


عن دوام دەض الأشاء 
متصل 


الذى 


م الدوهر ودعثيرون الموضوع 
تحمل عليه الصفات قائًا .هذه 


الصفات و حدها ¢ لا لشى م آخر غيرها. 


ی 


اذ 5 


وميدأ الحوهر 
substance‏ ) هو القول ان لكل 
صفة جوهراً يحملبا . 
الجوهر 
substance‏ 12 عل nence‏ ) هو القول 
ان وراء کل تغير شا ثارت لاتزيد 
کمسته في الطمعة » ولا تنقص 


(Substan tialisme ) ة:ı والحؤھر‎ 


Principe de ( 


ومہدا دوام 


Principe de la perma- ) 


مذهب من بقول بو حود الحوهر 


a4] 


اع الشيء القائم بنفسه » 


وهي 
ضد الظواهرية ) Phénoménisme‏ (. 
والحوه-ري Substantiel j‏ ) 
هو الماسوب الى الجوهر أو المقوم 
له > كما في قولنا الصورة الحوهرية . 
ولاصورة الجوهرنة ( عصrه۴‏ 


(أحدهما) 


الطببءة المشتركة بين أفراد النوع 


: معثمان‎ ) substantielle 


الواحد من حبهة ما دو قادّم دئفسه ٤‏ 
مستقل عن 
وهذه الصورة الجوهر 3 


تكون ثامة كالصورة الي 


الأفراد المندرجين فيه . 
اتا أن 
للانساق» 
أو غير تامة كالصورة 0 الحنين 
قعل حدوث النفس الناطقة قية , 
( والآخر ) هو طديعة الأشاء المفردة 
فق سيف ا ذات وحدة حقبقية 
مؤلفة من مجموع الخواص المءقولة . 
قال ( ليبنيز ) : من يتأمل طبيعة 
الجوهر التي وصفتها نفا جد ان 
طبيعة الجسم لا تتألف من الامتداد 
وحده» أي من العظم » والشكل» 
والحركة » بل تتألف من شيء 
شسه بالنفس دسمى بالصورة 
الجوهرية . 
والحوهر دة ( Substantialité‏ ( 
أيضا اسم مجرد دال على كيفية 


وجود الجوهر من حرمث هو جوهر 


مثال ذلك قول ان سينا : و فان 
1 يشتركا في شيء لم حب أن يكون 
كل واحد منها قاع لا في موضوع» 
وهو معدى الجوهرية المقورل عل 
بالسوية » (النحاة ص ۳۷۷ )»© 
وقوله : 7م الجوهرية التي لها ) دعذي 
للببول ) ليست تحملها بالفعل شيا 
من الأشاء » بل 'تعدثها لآن تكون 


بالفعل شا بالصورة 5 ولدس معى 


1" 


جوهريتها إلا انها أمر ليس في 
موضوع 4« ) الشفاء ¢ الإهيات ٤‏ صر 
۹ من طبعة طہران ( ٠.‏ 
والدوهر عند المتكلمين هو الجوهر 
الفرد المتحيز الذي لا دنقسم ¢ اما 
المنقسم فيسمونة حسما لا ورا ¢ 
ولهدا السب عون عن اطلاى 
اسم الجوهر على المبدأ الأول 
زر : الذرة » الجزء ) . 


في الفرنسية 
الانكليزية 


Ge. 


الحاجة هى أن يكون الموجود 
على حال يفتقر فبها إلى ما صو 
لملوغه غاية” ما » 
تلك الغاية 


ضر وري سواء 
أكانت م 
خارجية »> معلومة لديه أم يجوولة. 
كال :ذلك عا وان 
الشركة 4 AGES‏ 
ر ا العانة الوا ر 


ء 


داخلسة ۱ 


ذاتية » دلت الحاجة على ما يفتقر 
إلبه الموجود من الوسائل الضرورية 
عاد وغوه واک ا 
عليها بالفمل »> كما في حاجة 
السمك إلى الماء » أم كان غير حاصل 
عليها بالفمل » كما في حاحة الفقير 
إلى المال . أما في علم النفس فيطاق 
لفظ الحاجة على الشعور بالل 
الناثشىء عن الحرمان . وهذا الشعور 
ا في أكثر الأحان» 
بتصور الغاية المقصودة »> وتصور 


الوسائل المؤدية إلمها 


الحاجة 


{۴1 


Besoin 


Want, nced 


كران »؛ مثل الوا نج اللازمة لبقاء 
0 > من 3:0 > وملبدس» 
ومسکن > وت رها » كما 4 الحديث 
ار إن لله عباداً خلقم-م 


yT‏ الخ »> وكا في 
قول ابن خلدون: «إن المصر 


الكثير 
أسواقه زاشغار حاحاته » ( المقدمة» 
فصل ني أن الحضارة غاية العمران 
» وانها ا دفساده» 


العمران ختص بالغلاء قي 


وتهاد لعمره 
ص ۲۰۴ ). 

وفرقوا يبسن الضرورة والحاجة 
و رغبة فقالوا : 

الضرورة 
كاضطوار لكدواة إلى القذاة» 
فإن عات لا تدوم إل به . 

أما الحاجة ) Besoin‏ ( فبي 
ظاهرة نفسسة » لأن حاجة الإنسان 


Nécessité (‏ ) قانون 


ممعي 


إلى الغذاء هي شُعوره بضرورثه › 
وتتألف الحاجة من عنصرين يمكن 
فصله) أو توحمدهما › وهما: )١(‏ 
الأم الناشيء عن الشعور بالحرمان » 
كالجوع والعطش »© فإنهما إحساسان 
٠‏ للبدن . (؟) اليل إلى الفعل المزيل 
لذلك الألمى. ومعنى ذلك ان 
الإنسان قد يشعر بالحاحة إلى الطعام 
من غير أن درنده » وقد يقبل عليه 
محتاجا إليه . 

وأما الرغبة (+زه24) فبي نتبجة 
تصور وحكم > هثال ذلك ان 
قوام الرغبة في الأكل تصور الحاجة 
اليه » والخكم بأن هذا الشيء وهذا 
الفعل صالحان لإرضاء تلك الحاحة . 

وفرقوا أيضاً بين الحاجة والشهوة 
(غ8مممة ) بقرهم : ان النبات 
فى حاحة إلى الماء »> ويعنون بذاك 
ان الماء ضروري له. أما الشهوة 


يفف 


فمصحوبة بأل الحرمان » فلو شمر 
النبات بالحرمان لكانت حاجته إلى 


.الماء شهوة » وكذلك التزوع أو 


اليل إلى الشيء فهو مبدأ حركة » 
ونعني يذلك انه قوة تمنعها القوى 
المضادة لها من القبام بعملبا » أو 
إرادة متوقفة عن الفعل لعدم حصوها 
على الوسائل اللازمة لتنفيذه . 

وعلى ذلك فالحاجة والشبوة 
والميل ظواهر نفسية انفعالية » إذا 
انفم” الما تصور الشيء أصبحت 
قال ( مين دوبيران ): 
ان اشتهاء الحموان ما لا يعلم 
حاحة » أما مسل الإنسان إلى ما 
يعلم فرغبة . وللرغبة في نظره 
ثلاثة شروط وهي : )١(‏ الانفعال 
أو الحاجة الى الشيء. (۲) 
التصور المبيم لوضوع تلك 
الحاجة . (ع) الاعتقاد التابع لذلك 
التصور . 


رغمات 3 


3 الفرنسمة 


قي 
قي 


أحدف] هيدو الذئ 


وحدث 
8٠. 8.‏ 5 

أمر اي وهم . 
على وجهين : 

0 1 
ا لذاته ميدأ هي 


ره موحدودة 2 والآخر 


هو الذى لزمانه أنتداء 0 وهو 2 


كلا الحالين أمر ملاعم ره ¢ متحقى 
الأعيانت . والفرق 
دن الحادث والشىء » أن الشىء 


حققة ارتة م لفة د" الصفات 
: ر و ن 


5 الأذهان أو 


الموحمودة 2 المكان ¢ على سین ان 
الحادث حقيقة متحركة منسوبة إلى 


قو :انها قوط إلى “رض 
اا . ولكن الفيلسوف يستطيع 
أن يحمم بين الشيء ر ي 
تصور واحد » ف.حعل الحادث 2 
وتصوره ارتا مستقلاً عن التنابع 
الزماني » ويحخم ل الشيء حادثا » 
و دتصوره بلا ومتغيراً : 

والحادث أعم من الظاهرة 
Phénomène (‏ ) »> لأن" الظامرة 


۲۸ 


الحادك 


tr 


Fait 
Fact 


Factum 


تذل غلى ما كنك زوش أو 
ملاحظته » على حين أن الحادث 
يدل على ما يرى وما لا یری 
وله نسمة الى الزمان (كالحادث 
النضسى ) » أو الى الزمان والمكان 
ما (كالحادث المادي ) . 
فبي الحادث الذي بكون وجوده 
الزماني أكثر خطورة من وجوده 
المكاني ( كالواقعة التار نخمة). 
والواقعي ضد الوهمي والخبالي 
من حهة > وضد الضروري من 
جبة أخرى »2 لآن المراد بالضروري 
نا او ا ذلك قزل 
لمينيز « حقائق 
وضدها متنع » أما حقائق الواقع 
المونادولوجيا » 


أما الواقعة 


القياس ضرورية » 


فحائزة » 
الفقرة +8 ) 
والحادث أو الواقم ضد الحق 
والواحب > وأكش استعمال هذا 
المعنى في المسائل الشرعبة . 
والحادث عند فلاسفة المرب هو 


ما يكون مسيوقا بالعدم » ويسهى 
حادثاً زمانا . وفرقوا بين الحدوث 
الزمانى » والحدوث الذاق » فقالوا: 
الحدوث الزماني هو کون الشيء 
مسبوقا بالعدم سبق زمانيا » أما 


الحاسمة 


ف ا 


الاتكليز نة 


ها" . 


في اللاتينية 


التحارت الكافية اي الطواهئر 
الحاسمة ( Faits cruciaux‏ ) عند 
( سكون ) هي التحارب التي تقطع 
في الأخذ بفرض دون آخر» او 
التى تقايل بين نظريتين متنافضتين 
متى ڈىت فساد احداهها ثدت صدق 
الأخرى » وهي اشيه شيء بالصليان 
او اللوافت التي و مفترق 
الطرق لارشاد المسافر الى الطريق 
الى حب عليه سلوكها . وقد سمت 
8 لأا تقطع مظان الاشتباه» 


الحدوث الذاتي فمو كون الشىء 
مفتقراً في وجوده إلى الغير ( رات 
الجرجاني ) . ومنهم من فرق بين 
الحادث وا لمحد ّث فقال : الحادث هو 
القائم بذاته » والمحندّث هو ما لا يقوم 


(كلنات: أى OA‏ 


بذاته 5 


( التجربة ) 


14 


Expérience cruciale 

Crucial experience 

Instantia crucis 
وتفصل بين الفرضات . وفي تاریخ‎ 
» العلوم امثلة كثيرة تدل على ذلك‎ 
كظاهرة تداخل الضوء التي استند‎ 
الا ( فرتل ) ي الفصل بين نظريقي‎ 
الاهتزاز والارسال . والاعماد على‎ 
التجربة الحاسمة في المنهج الاستقرائي‎ 
سمه بالاعتاد على درهان الخلف ف‎ 
وان کان مسن‎ ٤ امج الاستنتاحى‎ 
ألصعب عملناً حصر النظر بات الى‎ 
تصلح لتەلىل الظواهر ف نظريثين‎ 


متناقضتن . 


الفرنسمة 
اللاتضشة 


الحاصل اسم الفاعل من الحصول» 
ويطلى في علم الحساب على مها 
2 اغا اا 
من الجمع والطرح والضرب والقسمة. 
وحاصل القسمة سى الخارج من 
يقال هذا حاضل. امال > 

E 
وا ا‎ 


٠‏ المعادن. 


القسمة . 
يأقيه 
ا موضوع 
خلص ن الفضة ونهوها من 
0 العقلي ٤‏ علم القن 
هو اة العمر العقلى إلى العمر 
الحقدقى » فإذا كان عمر الطفل عشر 


( E 


سنوات ¢ وكان عهره العقلى انی 


عسرة نة کان حاصله العقلى 5ن 
أى + ؟ 0 ١‏ ¢ وإذا کان عمره 


احق قي NY‏ فده وعمره العقلى 


لاض 


{To 


Quotient 
Quotient 
Ouotiens 


كان حاصله العقلي |" أي ۸۳رء › 
ودا اعتيزقا سوعط ال ب 
كان الحاصل العقلى في الحالة الاولى 
٠‏ وفي الحالة الثانية حم . ويقال 
ان الحاصل العقلىعند المعتوه أقلمن٠‏ م 
ES aj‏ عو مع 
والجاصل عند ابن سينا مرادف 
قال : «لا فرق بين 
الحاصل والموج_ود » (الشفاء ؟» 
55 ) . وقال أيضاً : « اذا حصل 
بدنان حصل المدنين نفسان » 
ال 
عنده اذن الموجود الذي انتقل من 
القوة إلى الفعل > وهو مضاد للممككن 
أي ا کن أن عصل 


اا 


للموح_ود 85 


0 النحاة ص ۳۰۱ ( 2 فمعذى 


فى الفرنسمة 
ى الاتكدر بة 
ف اللاتدسة 


حضر الغائب حضوراً قدم» 
وحن الشي» او الآمر حمل" .وقثة 
فهو افر + واطافر اها أن کون 
صفة » أو يكون اسم . 
فإذا كان صفة دل“ على المعاني 
الآ تة ا 

۹ الخافير هو االاصل فئ 
الذمن © ري اا ا 
أي الحاصل فيه . 

» الحاضر هو السريع‎ ٣ 


تقول لاق جافي :الد أ 


E 
م« ل الحاضر هو الموجود فى‎ 
الزمان ؛ مثال ذلك قولنا: الفلسفة‎ 
» تنتصر على الآلام الماضية والآتية‎ 
ولكنها قلما تنتصر على الالام‎ 

الحاضرة . 


يم الاين هى “السود قن 


الحاضر 


4 


كالضارع > فهو 


Présent 
Present 


Praesens 


ألا 4 قول +« الطافر -والسلين 


04 
1 


وإذا كان اسما دل على المعثبين 


الا تين : 


١‏ 5 الحاضر هو الزمان الوافع 
دين المخضى والمستقللى ¢ ولسوى- 
الا » وهو اده الماذي » وبداية 
المستميل فك ما هر عأ شر هن 
اللحظة الحاضرة مستق.ل “ وكل ما 


هو متقدم علسها ماضر 

+ الحاضر أحد أزمنة الفمل» 
يدل على الحاضر 
والمستضل » وقد سمى مضارعاً 
مشاہ ته الآدياء فبا يلحقه من 
فاذا قلت : إن الأستاذ 
دشرح الدرس » تعين ذلك للزمان 
الحاضر » ولككنك إذا قلت : كل 
فهو دقسم 
جوعهما » دل ذلك على فعل مستقل 
عن الزمان . 


الإعراب 5 


عدد رقم عددن 


والحضور ( ععمءدة: ) تقض 
المغسب والغيبة > تقول : حضره 
الأمر خطر ساله » ومنه حضور 
المعافي بالذهن . 

والحضور : الحضرة » تقول : 
كلّمته يحضرة فلان . والحضرة أيضاً 
قرب الشيء > يقال: كنت حضرة 
الدار »> ومنه الحضرات الإهمة عند 
الصوفمين » كحضرة الغيب المطلق » 
وحضرة الشهادة المطلقة »> وحضرة 
الغسب ااضاف »© والحضرة الجامعة 

زر : الحضور ). 


ف الفرنسمة 


الاتكلمز بة 


‘Ge. 


فى اللاتدزہة 


حال الشىء : صة ةده وه فته ¢ 
وحال الدهر : صرفه ¢ وحال 
الإنسان : ما كان علمه من خير أو 


والحاضر الأيدى ( Léternel‏ 
présent‏ ( “¢ عند ( لافل )» هو 
الدوام الذي تتألف منهحقيقة الزمان. 
) ره لافل : حدل الحاضر الأبدي ٤‏ 


Louis Lavelle, Dialectique de 
.) Péternel présent 


والحاضر الممتد ) Specious‏ 
ا ) عند ( ويلم جممس ) 
لحظة دات أمتداد داخلي › يدركبا 
العقل من جبة ما هي كل غير 
منقسم »> لا من جبة ما هي حد” 
لا يتناهى صغره يفصل بين زمانين . 


1 
State 


Status 


شر › وما غختص به من الامور 
المتغيرة ©» حسمة كانت أو معنوبة . 
ولفظ الخال يذكر ويؤنث © وهو 


ولفظ الحالة يممنى واحد» إلا ان 
الأول ينبىء عن الإبهام » فبناسب 
الإجمال »> والثاني يدل على الإفراد » 
فہناسب التفصبل . 

ويطلق الحال على معان متقاربة » 
كالكيفية » والمقام » والهيئلة» 
والصفة > والصورة > فإذا دل" على 
كيفية معينة ( 6)ز[ددي© ) كان من 
شان هذه الكيفية أن تزول بظهور 
ما يعقببا › 
ملكا سمت مقاما . لذلك قال 
المناطقة : الحال كمفية سمريعة الزوال 
مثل الحرارة » والبرودة » والمبوسة» 
والرطوبة العارضة . 
« بالفصول ينقسم الشيء إلى أذواعه » 
وبالأعراض ينقسم إلى اختلاف 
حالاته » . ( النحاة «وم) . 

وإذا اطلق لفظ الحال على 
الهيئة النفسانية > دل عليها أول 
زمان حدوثها قبل أن ترتسخ » 
فإذا ارتسخت سممت ملكة (1]6ده82) 
قال ابن سينا : « فا كان منها ثابتاً 
سمي ملكة »> مثل العلم والصحة » 
وما كان سبريع الزوال سمي حال 
مثل غضب الحكم » ( النجاة 4؟١).‏ 

والفرق بين الملكة والصفة > ان 
الملككة تدل على المعاني الراسخة » 


فإذا دامت وصارت 


قال ابن سينا : 


{A 


أي الثابتة الدائمة > على حين أن 
الصفة أعم منها » لأنها تطلق أيضاً 
كالصوم 6 والصلاة © اوغيرها. 
والحال عند الفلاسفة القدماء 
أعم من الصورة » «لصدق الحال 
عندم على العرض أيضاً ل أما الصورة 
فلا تمیدی لا على الجوهر . 
ويطلق الخال في اصطلاح 
الموحود والمعدوم » وهو صفة لا 
موحوده بذامها ولا معدوهمة © 
لکنا قاعة عو حود ¢ كالعالمة ¢ 
والحال في اصطلاح السالكين هو 
نا وره عل اقلت عن :بطري او 
حزن › أو سط » أو قيض . 
فالأحوال: :مواهب € .والقاميات 
مكاسب » الأول تاق من عر الخود » 
والثانية تحصل بىذل المحم د . 
والحال 
و ( اسبيئوزا ) احدى كيفيات 
الموجود أو الجوهر » 'ككدفيات 
قسمان : ذاتىة ثابتة لا 
يمكن تصور الشيء !ل وهي موحوة 
له» وتسمى بالمحمولات ›“)Attributs)‏ 


( دذارت ) 


ع سنك 


000 1 شاو هت 
و عق ن كر صمه مہ عار ه 0 رلسمى 


بالأحوال ( mods‏ ) » والمثال من 
محمولات المادة امتدادهاء»ء ومن 
أحواها اشكاها » ولذلك كان الخال 
ذا الل انا الول “لذن 
الحهول ذاتي للدوهر “ على حين 
ان الحال ذاقي له . 

Etat de ( والحالة الشعورية‎ 


conscience‏ ( ف اصطلاح المحدثين 
ى الحسادث 


1 النفسى الشعوري ©» 
کالإحساس » و الماطفة » والإر ادة ١‏ 
أما الحالة النفسية » فبي الكيفية 
التى تكون علمها النفس في وقت 
ا 

والخحالة الطبيعية (Etat de nature)‏ 
هي الصفة التي يكون عليها الناس 
في مقام المداوة » أو هي الحال التي 


يكون علها الفرد قبل تربيته 


الف رنسمة 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


.هر 


الحب نقيص المغض 4 وهو 
الوداد ¢ والمحمة ¢ والميل إلى الشىء 


۴۹ 


وتعلامه » ومنه تشببه الطفل بالانسان 
الايتدائى 

9 ( غروسدوس) و (وهولس) 
اصطلاح الحالة الطبيعية على حال 
الانسان قبل التنظم الاجتاعي » 
أو على الحال التى يؤول البها أمر 
المجتمع إا أهيل ترببة أفراده » 
وتهاون في وضع قوانينه » وتراخى 
في اقامة نظام حكمه على قواعد 
ثائتة . 

وقانون الحالات الثلاث عند 
( اوغست كومت ) هو مرور العقل 
الانسانى بثلاث حالات وهى : الحالة 
اللاهوتية ) Etat ihéolo iê‏ ( 
والحالة ( Etat‏ 
métaphysique‏ ( والالة الوضعمة 


. ( Etat positif ( 


Amour 
Love 


Amor 


المادية أو الروصسة ¢ وهو مترتب 


على تخل كال فى الشيء السار 
أو النافع يفضي إلى انجذاب الإرادة 


إلنه »> كمحبة العاشق امشوقف/ » 
والوالد لولده » والصددتى لصدرته؛› 
والمواطن لوطنه » والعامل ليهنته . 
وقد يكون الحب ناشئًا عر 0 
غردزي ؛ ا عامسل كسبي > 
عامل انفعالي مصحوب 
أو عامل إرادي مصحوب بالتصور . 
وهو على كل حال لا يخلو من 
التخمل . واظهر اشكاله الحب 
الجنسى > وله درحات #تلفة » اوها 
١‏ المؤانسة © ثم المودة » 
ثم الهوى » ثم الشغف > ثم الم > 
ثم الوله »> ثم العشى . 

وإذا دل" الحب على معنى مضاد 
للأنانية »> كان الغرض منه : إما 
جلب المنفعة إلى الغير كمحبة الكريم 
للنائس > أو الاستاذ للتلسذ » وإما 
إنكار الذات والتحرد من المنفعة » 
والانجذاب إلى القم 57 »> كمحبة 
العالم للحقيقة » والشاعر للجمال » 
والحكم للعمدل . قال تولستوي : 
أساس المحبة الحقيقبة الزهد في 
النفع الشخصي ©» فإذا زهد الإنسان 
في الأشياء المادية » ارتقى إلى مرتبة 
من المحبة الروحانية مبنية على 
تصور الكمال المطلق > وهي 


اله » أعنى ححبة الله لذاته لا لثوابه 


الموافقة > ثم 


عة 
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وإحسانه . وكلا كان اطلاع الإنسان 
على دقائق حكمة الله أكمل » كان 
وره له أتم : 

والفرق بين الحب 
الرغمة حالة آنئة » على حين ان 


الحب نزوع دائم يتجلّى في 


والرغمة ان 


رغيات متثنالية ومتناوبة . 

وفرقوا في الحب 
والعطاء » فقالوا : إذا ظن المحب 
ان ويه ملك له لا بشاركه فيه 
أحد » كان حه أخذاً واستئثاراً » 
كمحبة الطفل اوالدته . 
المحب نفسه للمحدوب > كان حه 
2 : 

وفرقوا أيضا بين الحب الشهواني 
concupiscence (‏ عل Amour‏ ) > 
زات الفذرى ٤‏ أو الب الآفلاطورتي 
١:‏ )2 فقالوا : 
ا لحب الشهواني أناني » غايته ارضاء 
رغائب المحب » ومآربه » وشهواته. 
والحب العذري حب" محض © مرد 
من الشبوة والمنفعة » وله درجتان: 
درجة الرضا واللطف ©» ودرجة 
اهعاق وا ةي امات اا 
واللطف ( Amour de Complai‏ 
sance‏ ( فمترتب على رضا المحب 
وفرحه بكمال المحبوب وخيره 


بين الان 


وإدا وهب 


والعطاء أسمى من الاخد 8 


Amour platonique ( 


وسعادته » فبو ادن حب مجرد من 
المنفعة كحب الله لذاته . 
الحب هو الوجه الانفعالي لتحلكي 
الرحمة الإهمة فى الحداة الإنسانية . 
وأنا عب الان وار عفترت عل 
إرادة المحب خر المح وب ¢ 
هو انسان . 

Amour propre (‏ ) عند الفلاسفة 
المحدثين على مەشسان : الأول هو 


حب الإنسان لافسه » وهو مرادف 


وھا 


للانانىة ) Égoisme‏ ) والثانى عزة 
النفس »> وهى مرادفة الأنفة 
والاياء والكرامة والشهامة . وها 
نتسحتان : الأولى رغبتنا في العمل 
الصالح الموجب لاستحقاق المدح 
والتکرم والحظوة بالمكانة عدند 
الناس » والثانمة سرعة تأثرنا برأي 
الناس فنا . 


ويطلق اصطلاح الحب الخالص 
Pur amour (‏ ) على حب الله 
لذاته لا لمنفعة » أو خوف > أو 
انل بل مره م يصون في 
الحضرة الربانىة الحمال 
والكمال . وكمال حب الله ان 
تيه بكل قلىك » واركتف تطبر 
نفسك من كل ما دشغلك عنه. 
وعلى قدر ما يكون حبك لله 
أقوى » تكون سمادتك أعظم . 

ولما كانت لذة الحب لا 


مسن 


تخصور الا دعك معر فة وادراك 
اطلق اسديئوزا على حب الله اسم 
الحب العقلى intellec-‏ 312220111 نآ 
tue de Dieu‏ ) > وهو الحب 
الناشيء عن المعرفة المطابقة لحقائق 
الأشاء »> فان هذه المعرفة تولد 
ان الله تعالى علّة سرورنا. 


زر : العشى ). 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


وهو مشدق من اللفظ اليوناني 


الحبسة تعذر الكلام » أو ثقل 
في اللسان يمنع من الإبانة > وعند 
الريسين من فلاسفة المونان : التوقف 
عن کل حکم > وعند المحدثين من 
علماء النفس : فقد القدرة على 
الكلام جزنياً أو LE‏ . ومعثی 
هذا اللفظ في اللغة الانكليزية 
فد القدرة على الكلام » أو فقد 
القدرة على الكتابة » أو تعذر فهم 
الألفاظ »> أو تعذر قراءتها أو 
استعمالها . أما في اللغة العريسة 
فيدل على تعذر الكلام لا غير . 

فن عادة. غلا الثفئن أرن 
٠‏ بقسموا الحسة قسمين : الحسة 
الحر كبة ( Aphasie motrice‏ ) »> 


Aphasie 
Aphasia 
( Aphasia ) 


والحسة الحسبة (Aphasie sensorielle)‏ 
وهم دسمون فقدان القدرة على فهم 
الكلام بالصمم النطقي أو اللفظي 
verbale (‏ 50016 ) › وتعذر 
القراءة بالعمى النطقى أو الافظى 
verbal (‏ غ041 ) >2 ومن أنو اع 
الحيسة أيضا حيسة اللحن ( عأققطمة 
intonation‏ ) » وهي فقد غنة 
الكلام » والحسة الصردة ( مAphasi‏ 
عنانونامه ) “> وهى فقد القدرة على 
تسمبة الأشاء ا بأسمائها » 
والحيسةاللمسية Aphasie tactile)‏ (‘ 
وهي فقد القدرة على تسممة الأشياء 

الملموسة بأسمائا . 


Déterminisme 


Determinism 


وحم الله الأمر : قضاه» وحتم الامر: 


أحكمه > وحتم عله الأفمن.: 
أوجبه . فالحتم القضاء » أو ايحاب. 
القضاء ( ابن سيده ) »> أو اللازم 
الواجب الذي لا بد“ من فعله » 
وني التنزيل الحكم : كان على ربك 
حتما مقضيا . والحتمي هو المنسوب 
إل اله 34 e‏ 
Déterminisme (‏ ) » وهي اصطلاح 
حديث يدل على المعاني 


وهع٨سه‏ األحتممة 


٩‏ ~~ الحتممة بالمعنى المشخص 
هي القول : أن كل ظاهرة مسن 
ظواهر الطبيءعة مقمده شر وط 
توحب حدوثها ادا أو هى 
مجموع الشروط الضرورية لحدوث 
احدى الظواهر » أو هى القول بوجود 
تواحب أن کون 14 ظاهرة مسن 
ظواهرها مشروطة نا بتقدمها أو 
يصحبها مسن الظواهر الأخرئة . 
ومعنى ذلك أن القول بالحتمية 
ضروري لتعمم نتسج الاستقراء 
العلدي » فلولا اعتقادنا ان ظواهر 
الطبيعة تحري وفق نظام کي دائم » 
لا استطعنا أن نعمم نتائج الأستقراء» 


( كلوه برناره ) » في ( المدخل إلى 
الطب التجربي ) 
ضروري لعلوم الأحياء » كما هو 
ضروري لعلوم الفيزياء والكيمياء » 
وقال أيضا: إذا عرف الطسدب 
المجرب حتمية المرض ( أعني أسبابه 
القريبة ) استطاع أن يؤثر فيه تأثيراً 
متتابعاً . 

٣‏ واهتمية بالمعنى المحرد 
هي أن يكؤن للحوادث نظام 
معقول تترتب قدسه المناصر على 
صورة يكون كل منها متعلقاً بغيره» 
حتى إذا عرف ارتماط كل عنصر 
يقيزه. من المناضر أمكن التو يه > 
أو احداثه »> أو رفعه (لالاند ) . 
قال إ کلود برنارد ): 
التحردي يضم كل شيء موضم الشك » 
إلا" الحتسسة العلمية » فإنه لا محال 
للشك فسا أبداً . وقال ( لله ): 
إذا تحققت الشروط نفسها في زمانين 
أو مكانين مختلفين »> حدثت الظواهر 


I, 


: ان ممدأ الحتمية 


إن الاهد 


حديدن . ومعنى ذلك ان الحتمسة 
الظييسة لآ تلقف عدن الت 
الهندسية » أو الحتمية المكانيكية > 
لأن هذين الملمين ( أعني المندسة 
واا ) ردان "الان اران 


من اللواحق الحسمة »> والتغيرات 
الجزئية » ويرتقيان إلى أحكام كلية» 
وقضابا عقلىة عامة. وإذا كان 
العام الطبيعي ينحو منحى الرياضيات 
في هذا التجريد العقلى » فمرد ذلك 
إل أو التعولية الرناضة .و الشراية 
الفيزيائية » شيء واحد. 

م الي بالمعنى الفلسفي 
مذهب من یری ان جمسع حوادث 
العام » وتخاصة أفء ال الإنان » 
مرتبطة بعضہا ببعض ارت طا محكما. 
فإذا كانت الأشاء على حالة ما في 
لحظة معينة من الزمان؛ لم يكن 
ها في اللحظات السابقة » أو اللاحقة » 
إلا حالة واحدة تلائم حالتها في 
تلك اللحظة المعينة . 
المذهب يرون ان هذا العالم نظام 
LE‏ داك لا دشذ عنه في الزمان 


وأصحاب هذا 


واکان شيء > وان كل شيء فيه 
ضروري »© وانه من المحال أن 
يككون إتطراد الأثياء ناشئا عن 
المصادفة والاتفاق » بل الطبيعة في 
نظرم مبرأة من كل إمكان خاص» 
وجواز عام » ليس فيم ا ابتداء 
مطلق » ولا علة أولى » ولا طفرة» 
ولا معحزة . : 

4 - والفرى بين الحتممة والجيرية 


( ismeاF۴ata‏ ) أن" ضرورة حدوث 
الأشاء عند الجبريين ضرورة متعالبة» 
متعلقة بمدأ أعلى منها بستّرها كا 
دشاء » وهو قضاء الله وقدره » على 
حين أن هذه الضرورة في نظر 
الحتسين كامنة في الأشياء » سارية 
فبها » وهي الطبيعة بعينها . 

ه - وإذا كان بعض الفلاسفة 
الدتمسين يثيتون الحرية الإنسانية » 
فمرد ذلك إلى محاولتهم التوقيق بين 
حتسة الحوادث النفسية »> وتلقائية 
الموجود العاقل » ولكن اطلاق اسم 
الحرية على هذا النوع من التلقائية» 
أو الطوعية » لا يخلو من الالتباس» 


ذلك لأن الحرية تقال في نظرنا 


ايحابى » فاذا دلت على المعنى 
ا »> أعنى اللاتقمد » واللاتعين » 
واللاضرورة ‏ كانت انكار للحتسة » 
وكذلك إذا دلت على المعنى الإيحابي» 
أعنى قدرة الإنسان على خلق أفعاله 
كه ی الاما 
المماصرين يحملون على الحتمية 
المطلقة حملة شعواة » ويزعمون أن 
قوانين العلم نسبية أو عرضية اتفاقية» 
فمرتد ذلك إلى اعتقادم ان في 
الطمعة مجموعات من القرى تستطسع 


أن تولد بامتزاحها حركات متساوية 
الامكان للا َر اه لاحداه_ا على 
الارى هو ولسمول هده المجحموعات 
مرا كز عدم 


عن 5 وإذا صصح مذهب 


فى الفر نسمة 

في الانكلزية 

ف اللاتشة 
الحح.ة ھی الاستدلال على 


عر أدفة الدايل زر 


قال أن سدنا : 


صدق الدعوى ى 
هدا اللفظ ). 


اا ات . 
0 حر الع.اده أن 


ونوهما « ( الاشارات ¢ ص 4 من 
طيعة لسدن ) 


2 


والححة الدصوية ArgumcnlUn)‏ 
baculinum‏ ( هي الديحة الي ستدل 
م على وود العام الخار کی دەرب 
4 ل 

الارض بالمصا ٠.‏ 

و ححة د رکلی ( Argunıcnt de‏ 
Berkcley‏ ( هي 


مه على عدم و جو لت الماد 


في العقل . 


5 4 
لل 


العامة 


اأححة الج 
5 ي 
ي 


و تقوم هده اأححة على 


الحجة 
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اللككونة «الذين تفن لبد نظ 
المعانكها الارحسة RA ED‏ 
الجديدة » أمكن 


) ر : الجيرية . 


الحردة ) . 


Argument 


Argument 


Argumentum 


القول : أن العقل لا د٬صور‏ الشيء 
جردا من جمدم عخصصاته » فالانسان» 
مثلآ » اما ان يكون أبيض › او 
أسود » 1 طويلاً » او قصيراً » 
والحركة إما ان تكثون مشيا او 


طيراناً > أو سساحة» أو زحفا» 
ولدس فى العقل شىء هو انسان 
E‏ 

وحدحة اکل ) Argument‏ 
Achille‏ ( 
الال ( 


هده الححة على القول إن 


هي برهان ( زيٽون 


على بطلان المركة ٠‏ وتقوم 
الرحل 
السر دع ( کاخىل العداء مثلا ) لا 
رطم أن طحق بالسلاحفاة المطيئة 


الجر كة ¢ لآنه ادا احتاز المسافة التي 
الساحفاة » 


اجتارت 


داه و دن 


السلحفاة. متافة ‏ أخرئ اقصر من 
الاولى » واذا احتاز هذه المسافة 
القصيرة »> قطعت السلحفة مسافة 
قصيرة غيرها »> وهكذا دواليك. 
وغرض ( زيئون ) من هذا المثال 
ان يقول ان الحركة التي ندركبا 
حواسنا مشتملة على التناقض >2 واا 
بالتالي وهم من أوهام الحواس. 
وقد بين ( غوبلو ) ان هذه الححة 
مثال من امثلة تجاهل المطلوب 
(Ignoratio elenchi (‏ لان المطلوب 
هو احششاز المسافة التى بين نقطة 
اشفا ,خر ك أل ونقطة 
إدراكه لاسلحفاة » لا اجتياز المسافة 
الى بين مدأ حر كته ومدأ حر كتها» 
واذا كان لا يستطبع لقاء السلحفاة 
ابداً فمحرد ذلك الى انه لا يطلب 
هذا اللقاء » فلا غرو اذا ظل مقصراً 


)١١( الحد‎ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الحد في اللغة المنم والفصل بين 


الشيكين ٤‏ ومندتوى كل شىء كان 5 


1 


عن اللحاق بها . 

والححةالشخصة ( Argument ad‏ 
ga ) Hominem‏ الححة الى لا 
سن فة الم “اما لوقوع 
هذا الخصم في الخطأ او التناقض » 
وان أن ماعب الا ساب 
سهامه الى احدى النواحى الخاصة 
دشخصة الخصم أو 5 : 

والحجاج ( Argumentation‏ ( 
جملة من الحجج التي يؤتى بها 
لابرهان على رأي أو ابطاله » او 
هو طريقة تقديم الحجج والاستفادة 
ملها . / 

والمحة اخيرا هي 
وماها قوهم : البسة e‏ المدعي 


Onus probandi (‏ ) 4ومعنى هذا 


الىدنة > 


القول ان عب الاثبات يقع على 
المدعي لا على المنكر. 


Définition, Terme 
Definition 
Definitio, Terme 


والحد أيضاً تأديب المذنب 0 وجمعة 


. 
حدود» ومنه أقمت عله الحد» 


وحدود الله تعالى الأشاء التي بن 
تحريها وتحليلها . 

والحد أيضاً النهاية التي ينتبي 
اليها تام المعنى » وما يوصل اليه 


التصور المطلوب . وحد” الشيء : 
الضف الحبط ينان © لمن اله 
من غيره . 


والحد ( مغ ندة26 )في اصطلاح 
الفلاسفة هو القول الدال على ماهمة 
الشيء » وهو تعريف كامل ©» أو 
تحليل تام » لفهوم اللفظ المراد 
تعريفه » كتعريف الإنسان بالحيوان 
الناطق . أما الرسم أو الوصف 
Description (‏ ) فهو تعريف الشیء 
بصفاته العرضمة اللازمة الممميزة له 
من غيره » كتعريف الإنسارن 
بالضاحك » الخ .. 

وينقسم الحد إلى تام وناقص . 
فالتام هو ما يتركب من الجنس 
والفصل القريبين » كتعريف الإنسان 
بالحموان الناطق . والناقص هو ما 
يكون بالفصل القريب وحده» أو 
ده باجنس المعمد ¢ - 
المد النام أن يكون 8 
أي جم المحدود ¢ وينم غيره من 
الدخول فيه » ومن شرطه أيضاً 


آن يكون مطرداً ومتفكساً . ومعق 
الاطراد انه متى وحد الحد وجد 
المحدود » ومعنى الانمكاس انه إذا 
عدم الحد عدم المحدود . ولو يكن 
مطرداً لما كان مانعا » ولو لم يكن 
منعكساً لما كان جامعاً . وعلامة 
استقامته دخول كلمة كل ف الطرفين 
جميعاً ¢ کا يقال في تحديد الإنسان: 
كل انسان فهو حنوان ناطق » وکل 
حموان ناطق فبو انسان . 

وينقسم الحد ينوع آخر من 
القسمة إلى حد بحسب الاسم » 
ولسمى بالحد اللفظي أو الاسمي 
dj, <“ ) Definition nominale )‏ 
جد .بحسب الذات » ويسمى بالحد 
الحقبقي ( Défnition réelle‏ )»2 أو 
الحد الذالي ) .(Définition essen tielle‏ 
والحد الذي يحسب الامم هو القول 
المفصل الدال على مفبوم الاسم عند 
سينا : « كل من 
تلفظ بلفظ فإلمه تحديده إذا أجاد 
العبارة لا يقصد اليه من الممنى » ٠‏ 
ولا مناقشة معه المتة إلا إذا كان 
قد زاغ عا قصده شيء مما 
سسقوله ... مثال ذلك ان الإنسان» 
إذا استعمله متكلم في كلامه» 
فسألته ما يعني به » فقال : انه 


الحموان الممتصب القامة » البادي 
البشرة الذي له رجلان > فأول ما 
له انه قد حد الإنسان #حسب 
استعماله لفظه »> وليس لك أن 
تخاطبه فيه بوجه من الوجوه 
بالمناقشة » إذ كان الحيوان هذه 
الصفة موجوداً » وكان له هذه 
الصفة اعتبار » كان اعتماره بهذه 
الصفة غير محرم عليه أن يكون له 
اسم . وأكثر ما يككون أن تؤاخذه 
ره أمر اللغة > وهو بعبد عن المآخذ 
العلمية » ( منطق المشرقيين ص 
4م ) . أماالحد الذي بحسب الذات 
فبو القول المفصّل الدال على حقيقة 
الشيء . والغرض منه أن يقوم في 
الدفس صورة معقولة مساوية الصورة 
الموجودة بتّامها. ولذلك > فلا حد 
حسب الذات لا لا وحود له . انما 
ذلك قول يشرح الاسم » واهحن 
شرط الد الذي سب الذات ان 
کون تام » وان کون سوا 
وأن يحترز فيه عن الألفاظ الوحشية 
الغريبة > والمجازية المعبدة » 
والمشتركة » والمترددة . 

قروا الحد العمل 
Définition Pratique (‏ ( < والحد 
العلمي ) Définition scientifique‏ (“ 


۸4 


فقالوا : الحد العملي قول مر کب 
من الصفات العرضبة أو الذاتية الى 
شين المراد من الشيء › مثل تعر يف 
الأشاء المألوفة بصفاتها الظاهرة على 
التعريف الكامل . وهو مؤلف من 
الصفات الذاتية للشىء » 
أعنى جنسه وفصله » مثل الحدود 
التي نجدها في العلوم الطبيعية : 
الانسان <يوان ناطق > والحموان 
ذو إحساس » الخ . 

وفرقوا اية] بين الحد التجربي 
Définition empirique ou expé-)‏ 
rimentale‏ ( < والحد الهندسي 
أوالرياضى ) Définition géomêtri-‏ 


المقومة 


: فقالوا‎ ) que نند‎ math ématique 
الحد التجربي يتألف من العناصر‎ 
e ER 
ا و‎ 
يكون تام » إلا إذا دل“ على ماهمة‎ 
الشيء > وصفاته الذاتية . وليس كل‎ 
چن تحربى متصفا هذه الصفة » بل‎ 
العقل لا يصل إلى ذلك إلا" بالتدرج‎ 
والتقدم إلى المطلوب العلمي شيا‎ 
فشكا ... آما الك ادى أو الرحاضى‎ 
قوق بعلنة قاو ال علق دة الق‎ 


اللمتصور في الذهن » وهو ايداع 


عقلي » ليس من شرطه أن يكون 
4 فى الوضوه الخارضي: يكال > برا 
کان وجوده في حيز الإمكان » 
خلاف الد التحودى الذي يدل على 
فيه وود ل الأعافت لذلك 
يؤتى بالحدود الرياضية في أوائل 
الرياضضات »> ولا هتدى إلى الحدود 
التجريدية إلا في أواخر العلم الطبيعي . 
وقد أطلق (هاملةون) اسمالحد بحسب 
التكوين ) Définition génétique‏ ( 
على الحدود التى يوصف فما الفعل 
مولت ا لرا رة : 

ا ) Terme‏ ( ف اصطلاح 
المنطقيين هو ما تنحل اله القضمة» 
كالموضوع والمحمول > فم) الحدان 
اللذان تتألف منها) القضبة من حمة 
ما هي قضية . 


اما أن تكون مشخصة أو محردة» 


أو غا او اة ر 
جمعية » أو موجية أو سالبة. 
وفي كل قياس ثلاث قضايا» أي 

والمقدمتان 
تشتركان في حعد» وتفترقان فى 
حدين » فتكون الحدود ثلاثة . 55 
ثأن المشترك فيه أن يزول عن 
النتيجة » ويربط ما بين الحدين 
الأخرق فل لكا ای 


۲۹ 


مقدهةتان ونشحعة 


لحف 


الذي من الشكل الأول : كل انسان 
فان »> وسقراط انسان » فسقراط 
فالحدود الثلاثة هى : فان » 
وسقزاط © انان :اداو الا 
کا ال ارتاطي ا جاخ : الفا 
قراط و ا الك الذي 
كشف انا عن الارتباط بينهما هو: 
الإنسان » وهو متككرر فى المقدمتين. 
أما الفاني وسقراط فلم كررا » 
إلا انهما يجتمعان في النتيجة . 
فالمكرن. ربمن "الد الاو 
Moyen terme )‏ ( < وهو علة 
ارتباط الطرفين » والحد الذي نريد 
أن يصير موضوع النتيجحة يسمى 
الحد الاس ( Petit terme‏ )»> 


فان . 


والذي نريد أن يصير عحمول النترحة 
دسمی الحد الأ كر „(Grand terme)‏ 
والمقدمة التى فبها الحد الأ كبر تسمى 
بالكيرى ) Prémisse majeure‏ ( »> 
والق قبا اتيد الأضفر تم 
بالصغرى ( mineure‏ 


والحد الأعلى ( Maximum‏ ( 


.) Prémisse 


هو النباية العظمى اتغير ات قم 
التابع » فإذا كان هذا الحد هو 
النباية القصوى لهام التغير سمي 
بالحد الأعلى المطلق ( Maximum‏ 
ناآهؤطة ) . وإذا كان أكبر هلط 


الحد المتقدم عليه او المتأخر عنه 
سمي بالحد الأعلى النسبي 
Maximum relatif )‏ ( . ن 
الحد الأعلى الحدالأدنى (ص ںاہ »)Mi‏ 
فالمطلق منه ما دل على القبمسة 
الصغرى لقدار ذى تغيرات متتابعة» 
والنسي منه ا ات قممة تغيره 


في زمان ما أصغر من قم التغيرات 
السابقة أو اللاحقة . 

والحد الأعلى والحد الأدنى 
جزآن من معنى أعم > وهو الحد 
النهائي التطسرف Extremum)‏ ) 
الذي يحاوز حد الاعتدال في 
الزيادة أو النقصان . 


الحد (؟) 
ف الفرنسىة Limite‏ 
فى الاتكلمزية Limit‏ 
ف اللاتسة Limes, limitis‏ 


الحد مناهى الشيء . 

ويطلق علىالسطحاو الخط اوالنقطة 
التي تفصل بين منطقتين متجاورتين » 
أو على النقطة الى تفصل بين زمانين . 
تقول : حدود الو »> وحدود 
الأزمنة . 'وللحد“ بحسب هذا التعريف 
معنى مجازمي »© وهو دلالته على النقطة 
القى ينتبى عندها آمكان الفمل ؛ 
تقول : حدود السلطة التنفيذية » 
وحدود العلم »> وحدود الصبر. 
ولهذا الحد المحازي. قسمان : احدها 
الحد الواقعي او الحقيقي © والآخر 
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الحد الضروري او الثالي . مثال 
ذلك ان عدد الأجسام البنيطة 
في الكيمياء حد واقعي > لا حد 
مثالى . ومثال ذلك ايضاً ان الشىء 
ف ذاته ( Nouméne‏ ) » د 
(كانت )»2 يمكن أن بعد“ حداً 
مثالا او ضروريا لمعرفتنا الحسية. 

وابد فى الرباضات منتى ` 
التغير » تقول : ان الحد النهائي 


لمقدار مدتغدر هدر مقدار ثابت 


المتغبر أصغر من كل مقدار معان » 


ومعنى ذلك ان الحد هو المقدار 
الذي يتقرب منه المقدار المتغير 
تقرباً غير متناه »> من دون ان 
يصير مساوياً له . ومن قبيل ذلك 
قولنا على سبيل المجاز : ان لتغيرات 


الفرنسية 

في الاتكلمزية 
حد السيف حدة : صار حاداً 

وقاطعاً » وحدت الراتحة : زكت 


واستدت » ود عل غبره غضب » 


.ص‘ 


والحدة ما يعتري الإنسان من 
النتزىق والغضب ©» تقول : 
حدة الغضب ©» وهو معروف محدة 
التفكير أي بحمقه . 
الحواس ( Acuité des sens‏ ) « 


5 
أخذته 


ومنه حدة 


في الفرنسية 
في الانتكلمزية 


فى اللاتشة 


الحدس ف اللغة : الظسن »> 
والتخمين » والتوهم قي معاني الكلام 


الحدس 
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الاحوال النفسية حدوداً تنتبى 
عندها » مثال ذلك : إن الطبيمة 
هي الحد النهائي لحركة تناقص 
العادة . ( Ravaisson, De Pha-‏ 
32 .م bitude,‏ ). 


Acuité 


Acuteness 
أي قوتها» قال تعالى : فكشفنا‎ 
والمقصود حدة الحواس أمران:‎ 
الأول قدرتها على ادراك المؤثرات‎ 
والمنبهات الخفيفة ¢ والثانى قدرتها‎ 
مثال دلك نحل 8 السمع . وحدة‎ 
. اللمس ¢ وسودة المصر 5 الخ‎ 


Intuition 


Intuition 
Intuitio 


والأمور » والنظر الخفي » والضرب 


والذهاب في الأرض على غير هداية » 


والرمي » والسرعة في السير » 
والممي على غير استقامة » أو على 
غير طريقة مستمرة . 

والحدس الذي اصطلح عليه 
الفلاسفة القدماء مأ خوذ من معني السرعة 
في السير . قال ابن سينا : « الحدس 
جر كد إل إغنابة الله ارط ]ذا 
وضع المطالوب» أو اصابة الحد ال كبر إذا 
امسب الأوسط» وبالجملة سرعةالانتقال 
من معلوم الى جهول » (اللحاة » 


ص : ٠۴۷‏ ). وقال الجرجاني في 
تعريفاته : «الخدس هو سرعة 


انتقال الذهن من المساديء إلى 
المطالب» » وقال التهانوي : «الحدس 
هو تمثل المبادىء المرتبة في النفس» 
دفعة” من فير قصد واختار » 
سواء يعد طلب أو لاء قيحصل 
المطلوب » والمقصود بالمحر كة وسرعة 
الانتقال تمثل المعنى في النفس دفعة” 
واحدة ف وقت واحد» كاذه 
و-حي مفاجيء > أو وميض 0 : 
والحدس عند بعض الاشر 


هو ارتقاء النفس الانساد.سة 5 
مرآ 


9: 


بجلوة تحاذى شطلر اجى ٤‏ فت متلىء 
من الذور الإهي الذي يغشاها » من 
دون أن تنحل تيه انحلالاً تاما . 


{oY 


ويسمى هذا الامتلاء من الور 
الإهي كشفا روحاء أو إطاماً . 

وللحدس في الفلسفة الخحدرئة 
عدة معأن : 

) الحدس عند ( دبكارت‎ - ١ 
هو الاطلاع العقلي المباشر على‎ 
:) الحقائق البدهية . قال ( دبكارت‎ 
وأا :لا . اقفن تاجن دة‎ 
الحواس المتغيرة » ولا الحكم الخداع‎ 
» مال فاسد المباني‎ 
التصور الذي بقوم فى ذهن خالص‎ 
منتمه » بدرحة من السهولة والتميز‎ 
لا يبقى معها مجال للريب » أي‎ 
التضون (الذمق: الذي" تدر فين‎ 
القواعد فمداية‎ ( » EE نون الا‎ 
المقل » القاعدة م ذلك‎ 


ان الحدس عنده عمل عةلي ؛ يدرك 


انما أقصد به 


ىا 


)۰ ومعنی 


ره الذهن حقىقة و ن المحقائی 


٤‏ دقهمبا 
بامها في زمان واحد» لا على 
التعاقب . والأمور التي يدر كما العقل 
بالحدس ثلاثة أنواع » وهي : )١(‏ 
الطبائع السيطة »> كلامتداد 
والحركة » والشكل > والزمان. 
( ۲ ) القائق الآولية التى لا تقبل 
الشك» كما مي أني موجود» لأنيأفكر. 
)۳( المبادي«العقليةالتيتر بط الحقائق 

يعضهاب .عض >» کی انار رهن 


شىء ثالث متساوبان . 


لذلك 
رت هدا ان ورا 
zk‏ 
أو غردزة عقلية . 
عند ( لمدنير ) مينى على هذا الال 
الديكارق » والدليل على ذلك قوله: 
الحقائق الأولى التي نعرفها بالحدس 


سھی 


٤“ ( Lumière naturelle ) 


ومعذى ال حدس 


نوعان : 
الواقم . 


حقائى العقل »> وحقائق 


ا الحدس هو الاطلاع . 


المماشير على معدى حاضر بالذهن ¢ 


من 


مفردة ( وهذا المعمنى الذي نحده 
عند ( كانت ) فى كتاب نقد العقل 
الملحض > وعند هاملتون وددوى ٤‏ 
اافووة رقا مسال 4 ك0 ف لدي 
العق لي الذي مم بن تصور الشيء 
ووحدوده» وإما مستفادة من الحساسية 
دصورة قملمة 0 كادراك الزمارن 
والمكان» وإما بعدية » كا في الحدس 
ف الذهن دع واحدة من غير 
نظر أي اتعدلال. عقل > وهد! 
لمعن الدى. أغد به . ( مويتياور ) 
لا يصدق على تمثل الأشاء فحسب » 


tor 


بل يصدق أيضا علىتثل‌علاقاما كتمثل 
خواص الأعداد والأشكال الهندسية 

ما هى مدركة ادراكاً 
وأ کل ضور اوش 


عنده الحدس الج )لى » الذى 


ول 


دن 


1 
شاشر : 


يشى فيه الإنسان نفسه في لحظة 
معيئة من الزمان » فلا يدرك إلا 
حقيقة الشيء الذي يتأمله . 

۽ والحدس عند (هنتري 
برغسون ) عرفان من نوع خاص ٤‏ 
يه يعرفان الغريزة » بنقلنا إلى 
باطن الشىء » ويطلعنا على ما فيه 
من E‏ مفردة لا عمكن التعبير 
عنما بالألفاظ » نخلاف الممرفة 
الاستدلالية أو التحليلية » الى لا 
كلمن إلا عل اهي شيت قال 
( برغسون ) ١‏ الحدس هو التعاطف 
العقلى الذي ينقلنا إلى باطن الشيء» 
ويحملنا ذتحد بصفاته المفردة الى 
لا مكن التعبير عنها بالألفاظ . ٠‏ 

َه والحدس هو الحكم 
السريع الموكد 2 أو التنبؤ الغريزي 
بالوقائم والعلاقات المجردة . قال 
( هنرې بوانكاره ) : ان هذا 
الحدس » أو هذا الشعور بالنظام 
الريافى » تكشف لنا.؛ عن العلاقات 
الحقلة : 


-والحدسية (Intuitionnisme)‏ 
مذهب من درى أن للحدس المكان 
الأول في تكوين المعرفة. ولهذه 
الحدسية في تاريخ الفلسفة معنيان. 
الأول اطلاقها على المذاهب الق 
تقرر ان المعرفة تستند الى الحدس 
العقلى » والثاني اطلاقها على المذاهب 
الق تقرر ان ادراك وجود الحقائق 
المادية ادراك حدسي مباشر لا 
ادراك نظري ( هاملتون ) . 
٠‏ ونحن نطلق الحدس على 
اطلاع النفس المباشر على ما يمثله 
لها الحس الظاهر » أو الحس 


الحديث في اللغة نقيض القدم 
ويرادفه الجديد ويطلق على الصفات 
التي تتضمن معنى المدح أو الذم . 

فالحديث: الذي يتضمن معنن 
المدح صفة الرحل المتفتح الذهن » 
امحيط با انتهى اليه العلم من 
الدقائق » المدرك لا يوافق روح 


الباطن من صور حسية أو نفسية» 
أ على كشف الذهن عن بعض 
الحقائق بوحي مفاجيء » لا على 
سيبل القياس » ولا على سبسل 
الاستقراء أو الاستنتاج > ولكن 
على سبيل المشاهدة التي تبلج فدها 
الحق انبلاجا . وله أربعة أنواع : 
الحدس التجربي > والحدس العقلى » 
والحدس الكشفي » والحدس الفلسفي 
أو الصوق ».أعني حدس الاشراقرين 
الذين يزعمون أنهم درتقون من 
مشاه الضور توالآمتال إلى ادراك 
الجقائق المطلقة . 20 


Moderne 


Modern 


Modernus 


العصر من الطرق © ولآراء » 
والمذاهب . 

والحددث الذي مذ 5 معنى 
الذم صفة الرجل القا ر الخبرة 6 
السريع التأثر » المق,لل على الأغراض 
التافيبة » دون ال+واهر العمرقة ¢ 
والمعر+ عن القديم لمحرد قدمه لا 


مه وفساده . 

ومعنى ذلك ان الحديث ليس 
خيراً كله » كما ان القديم ليس 
شرا كله . وخير وسيلة للجمع بين 
محاسن القديم والحديث ان بتتصف 


حذف الشىء اسقاطه من 
الات زهو أن تقل عط 
من العادلات جملة ثانبة مساوية 
لها» ولازمة عنبا» بحىث .يؤدي 
ذلك إن قاط دول وات أو 
عدد من المحبولات: الموحودة فى 
الجملة الأولى . ۰ 

ويطلق الحذف في المنطق 


الحرام ما كان فعله محظوراً 


حکم الشرع »> او بحكم العقل. . 
وبظلى .في غلم اع وعلم 


أصحاب الحديث بالأصالة» والعراقة» 
والقوة »> والابتكار » وان يتخلتى 
أصحاب القدم عن كل ما لا يوافق. 
روح العصر من التقاليد البالية » 
والأسالسب الجامدة . 


Elimination 
Elimination 


( اللوغاريتمى ) على اسقاط الحدود 
الوسطى من القياس › أما في أصول 
العلوم فيطلق على 7 اسقاط جميع 
الفرضيات التي لا يسمح العقل أو 
التجرية بقبولها » وأما في الانتخاب 
الطبيعي فهو اضمحلال الاحياء التي 
لا تؤالف شروط الميئة . 1 


Tabou 
Taboo 
الانتروبولوجما على ما كان محظوراً‎ 
من الأفعال والأشاء لا لسبب عقلى‎ 
او عملي بل لسبب وهمي ©2 وهو‎ 


اعتقاد الانسان الابتدائى ان عالفة 
هذا الحظتر يسبب له العمى » او 
المرض ¢ او الموت . 

ومع ان لفظ ( تابو - باهطة7 ) 


افظ بوليئيزى ) Polynésien‏ ( إل 


ان المعنى الذي يدل عليه مألوف 
عند كثير من الشعوب » مثال ذلك 
اعتقاد بعض الشعوب ان قتل بعض 
الحيوانات » او قطع بعض الاشجار 
دلحق بهم بلا عظمما. ومثالذلكايضا 
اعتقاد العبرانيين ان تابوت العبد لا 
سمح بلمسه الا لمن كان من طقة 
معرئة من الناس »© فاذا لمسه شخص 


في الفرفسية 
فى الاتكليزية 
في اللاتشة 


حرامه الذي حرمانا منعه إِنَاه. 
والحرمان هو المنع والمدم »> وهو 
عند آرسطو مقايبلى لملك 
Possession (‏ ( “< ومعناه عدم وجود 
حمول لوضوع ( ر : لفظ العدمي: 
Priva‏ ) »> فاما ان تكون طميعة 
الشيء لا توجب وجوه ذلك المحمول 


الجر مان 


to 


من الدهماء حل به شر مستطير » 
فكأن هذا التابوت مدخرة كبربائية 
اذا لمسها الفرد انطلقت قواها 
الكامنة وصعقته . 

وفكرة الحرام هذه مقترنة في 
التاريخ بفكرة التقديس » يممنى أن 
الذي ينتبك حرمة الشيء المقدس 
يعرض نفسه لغضب الآلحة > ومن 
مظاهر هذه الفكرة ايضاً الحظر 
المفروض على الاتصال الجنسي » 
وهو ما يسمى بالمحارم » أو 
الحرمات . 


0 افظ الطوطمية ( 8 


Privation 
Privation 


Privatio 


له ( كعدم البصر في النبات ) وإما 
ان تككون طبيعته لا تنم وجود 
ذلك المحمول له »> ولكنها غير 
متصفة به في الواقم ( كعدم البصر 
في الخلد ) » وإماان تكون طبيمته 
تستلزم وجود ذلك المحمول له ف 
المستقبل » لا في الحاضر ( كعدم 


البصر في الجنين ) وإما ان تكون 
طبيعته تستلزم وجود ذلك المحمول 
له داما ولكنبا غير متصفة به 
لآفة معينة ( كعدم البصر في 
الانسان ) وهذا المعنى الأخير هو 
الحرمان الحقيقي . وله معنى منطقي» 
ومعنمى وجودي . 

اما المعنى المنطقي فمو علاقة 
الموضوع بمحمول ليس موجوداً له 
في الواقع ولكنه غير متعارض مع 
صفاته كالجاوس 


الذاتئة »© 


الفرنسمة 


اللاتفة 


5 الحركة ضد السكون وها 
عند القدماء عدة تعريفات © وهي: 

١‏ - الحركة هي الخروج من 
القوة إلى الفعل على سبيل التدريج» 
ومعنى التدريج هو وقوع الشيء في 
زمان بعد زمان . 

س الحركة هي شغل الشيء 
حسّزاً بعد أن كان في حيز آخر» 
أو هي كونان في آنين ومكانين » 


الحركة 


{oY 


بالنسبة الى الرجل . 

واما المعنى الوجودي فمو إطلاق 
الحرمان على فقدان الموحود ما 
تستلزمه طبيعته من الامور الثافعة» 
والموافقة له » أو على فقدانه ما 
كان علكه سابقا » أو على فقدانه 
ما يرغب فيه » أو على الألم الناشيء 
عن هذا الفقدان . تقول حرمان 
المرء حقوقه المدنية » أو حرمانه 
ثروته ٤‏ أو حرمانه حريته . 


زر : العدم ). 


Mouvement 


Move, motion, movement. 


Motus, Motio 


بخلاف السكون الذي هو كونان 
ف آنين ومكان واحد. 

م د الحركة كيال أول لما 
بالقوة من جهة ما هو بالقوة ( ابن 
سينا » رسالة الحدود ). 

4 - وتقال الحركة « على تبدل 
حالة قارة في الجسم يسيراً بسيراً 
على سيبل اتجاه نحو شيء 4 والوصول 
اال هى افر ي ايل 


( ابن سينا » النحأة > ص : ١١9‏ ). 
وللحركة عند القدماء ايضاأقسام 
حتلفة “> وهي : 

ابد العو 3 N‏ 
انتقال الجسم من كمية إلى أخرى» 
كالنمو » والذبول . 

۲ - الحركة في الكيف › وهي 
انتقال الجسم من كبفية إلى أخرى 
كتسخن الماء > وتبرده » وتسمّى 
استحالة . والحر كة الكيفية النفسانية 
هي حركة النفس في الممقولات » 
وتسمّى فكراً2» أو حر كتها في 
المحسوسات »> وتسمّى تخبلا . 

م« الحركة في الاين » وهي 
حركة الجسم من مكان إلى آخر » 
تبك > قله © ىا اتكامون © إذا 
أطلقوا الحر كة » أرادوا بها الحركة 
الأيشة فقط . 

؛ - الحركة في الوضع » 
وهي الحركة المستديرة التي ينتقل 
بها الجسم من وضع إلى آخر 2 کا 
في حركة حجر الرحا» أو حركة 
الكرة في مكانها . 

ه ‏ الجركة العرضية “> وهي 
التي يكون عروضها للجسم بواسطة 
عروضها لشيء آخر بالحقيقة » 
كالجالس في السفينة » فإنه لا 


t0۸ 


يوصف بالحركة إلا تبعا لحركة 
شيء آخر . 

5 - الحركة الذاتية » وهي 
التي يكون عروضها لذات الجسم 
نفسه »> وها ثلاثة أنواع : ( الأول) 
هو الحركة القسرية » وهي التي 
تكون مبدؤها مستفاداً من غيرها » 
كالحجر المرمي إلى فوق . ( والثاني ) 
هو الحركة الارادية » وهي التي 
بكون مبدؤها في الشيء المتحرك 
نفسه > مم شعوره بأنه مبداً تلك 
الحركة »> كحركة الحى بارادته . 
قال ابن تنما باجنا اعد 
الارادية فان علاها أمور ارادية » 
وارادة ثابتة واحدة» (النحاة» 
ص: ۴۹۳ ) . (ولثالث ) هو 
الحر كة الطبيصة » وهي التي لا 
تکون سبب أمر خارج » ولا 
تكون مع شعور وارادة » كحركة 
الحجر إلى أسفل . قال ابن سينا : 
« الحركة الطبيعية > هي إلى حالة 
ملائمة عن حالة غير ملائمة » ( النحاة» 
ص : 9#؟). 

والحر كة في اصطلاح الصوفية 
هي السلوك في سبيل الله تعالى . 

٠‏ ( تنبيه ) ال كة عند القدماء 
أعم من النقلة » لوجود الحركة 


دون النقلة فمن : 
والذقلة اعم 
دونه قنمن يزحف ٤‏ ویدب »6 وإذا 
سمي الزحف مشا كم في قوله 
تعالى : « فمنمم من يشي على بطنه »» 
فمرد ذلك إلى الاستعارة والمشاكلة. 

ب - وتطلق الحركة في الفلسفة 
الحديثة على المعاني الآتية : 

أده الجر كة هي التغير الاتصل 
الذي يطرأ على وضع الجسم في 
المكان من جبة ما هو تايع لازمان» 
فلكل حركة أذن زمان » لآن" 
الجسم المتحرك لا يشغل مكانين في 
زمان واحد. وها سرعة ا 
السرعة هي النسمة بين المسافة التي 
يقطعها اللماحرك والزم ان اللازم 
لقطعها 2 و مدأ كمية 
حداء الكتلة (ك) ف السرع_ 
2 
ان هذه الكمة ثابتة لا ترد 


وقد زعم (ددكارت ) 


ولا تنقص > إلا ان ( ليبنيز ) صحح 
ذلك » فقال : الثابت الذي لا 
دزيد ولا بنقص في الكون مو 
كمية الطاقة (ك س" ) لا كممة 
الحركة (ك س) » والأفضل أن 
وك اق ا 


الطاقفة بالتعبير الجيرى 0 ك 


168 


س" ) > ويسمى ذلك بالقوة الحة 
او الطاقفة الحركمة Energie)‏ 
cinétique‏ 6 

+ - والفلاسفة المحدثون بفرةقون 
بين الحركة الاضافية أو الفسيية 
والحر كة المطلقة . فالحر كة الاضافية 
هي التي يتغير معما بعد المتحرك 
عن جملة قد تكون هى نفسها 
متحركة أبضا كحركة الماثثى على 
ظ والحركة المطلقة » 
هي تغير بعد المتحرك عن نقطة 
أو عن عدة نقاط ثابتة »> كحركة 
ا 


17 السفيئة 4 


سم في الآثير : , 

م« ل وتطلى الحركة بارا 
على حر كة النفس فی الانفعالات 
والمبول . قال ( بوسويه ) : 


هذه الشبوات » أو هذا الكره 


اسم 


والنفور ¢ حر كة لافس ¢ لا من 
جبة تأثيرها في انتقال النفس من 
مكان إلى آخر كنا ينتقل الجسم » 
بل من جبة تأثيرها فى اتحاد الذفس 
بالأشاء » أو انفصاها عنما . 

4 وود أطلق ( اوعوست 
كونت ) لفظ الحركة على التغير 
الجمعي فى الأفكار »> والآراء» 
والنزعات › وعلى تغير التنظم 
الاحماعى . مثال ذلك ينه فى قوانين 


و 


اك ان اتوك الا 
Dynamique sociale (‏ ( . 

86 سب ودطلق افظل الجر كة La.‏ 
على حر كة النفس ف التصورات ۰ 
من قبيل ذلك الحركة الجحدلسة 
Mouvement dialectique )‏ ) “وهى 
انتقال الذهن من تصور إلى آخر 
کا أن ایی "أن 
التقايل . 

جب والحركن ( أو الخراكي) 
Dynamique (‏ ) هو المأسوب إلى 
( 512110116 ) » وضد المسكانيكي او 
الآلى ( Mécanique‏ ( . 

E PAG eS 
باب من علم المنكانيكا‎ ) 16 
يدحث في الج ركات المادية وخصائصها‎ 
«(Force vive (ولاسما فى القوة الحّة‎ 
وني علاقة القوى المحركة بالأجسام‎ 
المتحر كة . ويعسم علم الميكانيكا أو‎ 
علم الحيل ثلاثة أقسام : السكوني‎ 
وهو علم‎ 5 ) La statique ( 
توازن الأجسام الساكنة . والحركي‎ 
وهو علم‎ 
الح ركات المحردة عن اساب حدوثہا.‎ 
E 
وقد أطلق | ھردارت ( افنظ‎ 


{( Cinématique ) 


t7 


السكوني على علاقة الحالات 
الشعورية بعضها ببعض في حال 
سكوها » والتحريككي على علافتها 
بعضها ببعض في حال تيدهفا وتغيرها .. 
وعلم الاجماع السكوني عند 
(اوغوست كونت ) و 
ببحث في توازن الجاعات . 
علم الاجتاء الجن کي فدحث في 


تطور الجماعات وتقدمها . 


( سدشسر ) 


أما 


ه - الجر كة ( Dynamisme‏ ) 
ضد الآلمّة ؛ وهی مذهب من درى 
أف یاه فزي لا فل 
ا اع س ق 
حركية (لمنيز ) القابلة لآلبة 
( ديكارت ) . والحركية ايض مذهب 
من برى ان الحركة أولية » كمذهب 
اللورد كلفن ( هتاه ) الذي 
تغرف االمادة 


الحر كىة. والحركبة ( Mobilisme‏ ) 


مدهي هن يدول ان اناس الأضاء 


هو الحركة والتفير » لا السكون 


والثبوت . واذا كان كل شيء يتغير 
باستمرار دون أساس ثابت » لم یکن 
هنالك حاحة لمعنى القانون ولا 
الجوهر . 

الاحساس 
Kinesthésique (‏ 1 


لمعذى 
الح 3 


3 سر :ي 


ركات الاعضاء وتغيراتها الداخلية . 
زر : الاحساس ). 
ز- مولدالحركة ) (Dynamogéne‏ 
يطلق اصطلاح مولد الحركة 
أو الأفكار > التي تزيد في القوة 
ح - الحركة المادية السابقسة 
Prémotion physique (‏ ( .„ 
القول لسہی الحركات المأدنة 
نظر دة فلسضشة ولاهوشة متوسطة 


في الفرنسمة 
في الاتكليزية 
ف اللاتشة 


الحر د العسدد ¢ والحر : 
الكرم 2 والخالص من الشوائب ¢ 
والحر من الأشاء أفضلها » ومن 
القؤل؟ أن الفمول اجه > تقول 
ڪر" الع اا خالص من الرى؛ 
وخر فلان حرية” كان حر الاصل 


شمر دقه 7 فالحرية هي الخلوص من 


الجر 


71 


الاكويني » بوسويه ) وهي تقرر 


ان اله الذى خلى الاساب 


والحر 


كات المادية منذ القدم » خلق 
أفعالنا الأبنات 


والحر ٤‏ ومعدى ذلك ان الافمال 


بحسب هذه 
المنوبة الينا لا تتم الا مواتاة 
خارج ¢ وهي المعدر عنما بقدر الله 5 

ط ل والمحرك ( (Motcur‏ 
ما تسيب الشركة © -وااحزك الأول 
aie ) Le premier moteur (‏ 
آرسطو هو الله 0 وهو فعل عص 


يرك العام > ولا تحرك معه. 


Liberté 


Liberty, freedom 


Libertas 


الشوائب > أو الرى » أو الاؤم » 
فإذا أطلقت على الخلوص من 
الشوائب » دكت على صفة مادية » 
يقال : 
وإذا أطلقت على الخلوص من 


الرق »> دلت على صفة احمّاعنة > 


يقال : 


رجحل جل اي طليق مسن 


كل قبد سباسي أو اجتاعي » وإذا 
أطلقت على الخلوص من اللوم » 
دلت على صفة نفسىة »> تقول : 
رجل حر » أي كرم لا نقيصة فيه . 

وعلى ذلك فالحرية تحيء على 
ثلاثة معان : 

١‏ - المعنى العام - الحرية 
الخالص صن 
القمود » العامل بارادته أو طبيعته. 
من قبيل ذلك قوهم : تظهر حرية 
الجسم الساقط في هبوطه إلى مركز 
الأرض » وفقاً لطم مته سرعة 


خاصة الأوحود ¢ 


متناسبة مع الزمان » إلا إذا صادف 
وكذلك وظائف الحباة النماتية أو 
بعملها الطبيمي مانع خارجي » 
قىل انها حر“ة. وإذا اطلق هذا 
المعنى على أفعال الانسان» دل“ على 
يقال ليس للمريض 
والسجين حرية » لأا لا يستطيعان 


ال لاد 


أن تفلا بها بر تدان 

٣‏ -- المعغى السياسى و الاجتاعى- 
الكتونة ا ا 
النسسسة » والحرية المطلقة . 

5 - أما الحرية النسبية “> فبي 


الخلوص من القسر “ والإكر ا 


t1۲ 


الاجتاعي » والحر هو الذي يأتمر 
يما أمر به القانون » ويمتنم عما نىى 
عنه . من قبيل ذلك ما جاء في 
المادة ١١‏ من اعلان حقوق الإنسان 
( قي فرنسة ) لسنة ١۱۷۸۹‏ : إن 
حرية الإعراب عن الفكر والرأي 
أن حقوق الإنسان » ولكل مواطن 
الحق في حرية الكلام » والكتابة» 
والنشر » على أن يكون مسؤولاً 
عن عمله في الحدود الق ينها 
الاقف ا :ومن قبل ذلك أرقا هنا 
جاء في المادة ۲۹ من الاعلان 
العالمي لحقوق الإنسان : يخضع الفرد 
في ممارسة حقوقه وحرياته للقىود 
التي يعمنها القانون . والغرض من 
التق_د بالقانون همان الاعتراف 
نحقوق الغير »> واحترام حرياته » 
وتحقيى ما يقتضيه النظام العام من 
تروط غاذلة:. والخرنات الشياسة 
هي الحقوق المعترف بها في الدولة: 


٠‏ كحرية الفكر » والرأي © والضمير» 


والدن © «والتسيز+» وخر الالشقر لد 
في الجمعيات » وحرية الاسهام في 
ادارة شُؤون الدولة مباشرة› أو 
بوساطة مثلين يختارهم المواطن 
ا 


ب - وأما الحرية المطلقة فبى 


عق الفرد في الاستقلال عن الجماعة 
الى انخرط في سلكبا. وليس 
الكضرفية السربة سول لاال 
بالفعل > بل للمراد منها الاقرار 
هذا الاستقلال » واستحسانه» 
قيمة خلقية 
مطلقة . وفرقوا بين الحرية المدنية 


وتقديره » واعتماره 
Liberté civile (‏ ) »> والحرية 
السماسية ( Liberté politique‏ ( » 
فقالوا : الحرية المدنية هي استمتاع 
الأفراد يحقوقهم المدنية في ظل 
القانون » أما الحرية السياسبة فهي 
استمتاع الأفراد يحقوقهم السياسية » 
واشتراكهم في ادارة شؤون بلادهم 
مباشرة » أو بوساطة مثليهم . وإذا 
اطلقت الحرية السياسية على الدولة 
نفسها » دلت على سمادتها واستقلاها. 
م - المعنى النفسي والخلقي : 
1 - إذا كانت الحرسة مضادة 
للاندفاع اللاشعوري » أو الجنون » 
واللامسۇولىة القانونىة والخلقية » 
دالت على حالة شخص لا يقدم 
على الفعل إلا بعد التفكير فيه 
سواء كان ذلك الفعال خيراً أو 
شراً. فهو يعرف ما يريد ولي 
يريد » ولا يفعل أمراً إلا وهو 


عالم بأسبابه . لذلك قيل: ان 


r 


الحرية هى الحد الأقصى لاستقلال 
الارادة 4 العالمة بذاتها » المدركة 
لغايتها . وقمل أيضا الحرية هي 
عة النفس العافلة . ومعنى ذلك 
ان الفاعل الحر هو الذي يقد نفسه 
بعقله وإرادته » ويعرف كيف 
ستعمل ما لديه من طاقة » وكيف 
يتنأ بالنتائج » و كيف يقرا بعضها 
ببعض أو يحكم علرها » فحريته 
لدست بجردة من كل فد ٤‏ ولا 
هي غير متناهية » بل هي تابعة 
لشروط متغيرة 
وتخصيصها. وتسمى هذه الحرية 
بالحرية الأديبة أو الخلقية . 

ب - وإذا كانت الجرية مضادة 


توحب تحدددها 


وو 0 واد وار اعت 
دلت على حالة 
حقتى بفعله ذاته من حهة ما هى 
عاقلة وفاضلة . فالحرية بهذا المعنى 
حالة مثالية » لا يتصف با الا 
من جعل أفعاله صادرة عنما في 
افيه برب" لك 
قال (لمشيز ) ان الله وحده هو 
الحر الكامل » اما المخلوقات العاقلة 
فلا توصف بالحرية إلا على قدر 
خلوصها من الهوى . (,تتصطك.آ1 


(Nouveaux Essais, Livre 1 


ار انسآن 


طبيعته من معان 


ج - واذا كانت الحردة مضادة 
الحتمية دات على حرية الاختبار 
Libre arbitre (‏ ( ؛ وهي القول 
ان قعل الإنسان متولد من ارادته. 
قال (بوسويه ): «کلا بحثت في 
أعياق نفسي عن السبب الذي 
دقعني الى الفعل م اس فمها غير 
أرادلى » . ( Traité du‏ 
libre arbitre. Ch. 11‏ ). فالارادة 
اذن علة أولى »> وابتداء مطلق » 
وهي خالصة من كل قبد» لاا 
لا 5 أن يكون الفعل مستة 
عن اتاب ارهن" فحنت 
بل توجب أن يكون مستقلاً عن 
الدوافع والبواعث الداخلة ايضا . 
وهذا يدل على ان بين معاني الجرية 
قا وتلازما , 
واذا سلمنا حرية الاخشار » وجعلاها 
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Bossuet : 


واللائعين واللاحتمىة تساوة 


مقصررة عل الأعوال التي تتساوى 
فيها الأسباب المتعارضة » حصلنا على 
معنى آخر للحرية »> وهو حرية 
عدم الممالاة ) Liberté d’indiffé-‏ 
re۴‏ ) »> وقد عرفوها بقرهم : 
هي القدرة على الاختمار من غير 
مرجح . 

د - وتطلق الحرية أيضاً على 
القوة التي تظهر ما في صمي الذات 


tT 


ا ثاره 3 


الإنسانية من صفات مفردة» أو 
على الطاقة التي بها يحقق الانسان 
ذاته في كل فعل من أفعاله » فدشعر 
يحريته مباشرة » ويدرك انها ميزة 
نظام فريد من الحوادث » تفقد فمه 
مفاهم العقل كل دلالة من دلالاتها. 
قال (برغسون) : «الحرية هي 
نسبة النفس المشخصة إلى الفمسل 
الصادر عنبا» )167 ‘(Bergson: Essai,‏ 
ومعنى ذلك إن الفعل الجر عنده 
لا ينشاً عن عامل نفسي مفرد » بل 
يفشا عن النسن كلها . ع المريد 
إلى افعاله كنسية (الفنكّان ) إلى 
و'مرق بين فلسفة الحتمية 
وفلسفة الحربة » ان الأولى تقسم 


#تلفة الت ركسب والتأثير » على حين 


ان الثائمة ترى, أن الفمذز الى )لا 
مه ری إل اعر 


هي عاد الخخرية 2» مختلشة كل 
الاختلاف ۶ن اأسدبية الطبيعنة ٠.‏ 


ه لس والخحرية عند كعم 
صورة معقولة متعالبة» ذلك أن 
لکل ظاهرة في نظره تفسيراً 
مزدوجا : الاول هو تفسيرها بحسب 
السيمة الطسعىة » وهو ان تربط تلك 
الظاهرة بغيرها من الظواهر ربط 


ضروريا محكماً » حق إذا عرفت 
قانونها الطببعي » أمكنك التنبؤ 
يحدوثها » هكذا يمكن التفبق بأفمال 
الإنسان عند معرفة الظروف المحبطة 
به » والعوامل ااؤثرة فيه . والثاني 
ان تربط تلك الظاهرة بأسبابها 
المعقولة المتعالدة . وكل سبب متهال 
فبو غير زماني » وهو من عام 
الشيء بذاته لا من عام الظواهر » 
ونسبة الظواهر إلى هذه الأسباب 
المتمالية هي الحرية بعينها . ومعنى 
ذلك كله ان الفمل إذا نسب إلى 


عالم الشيء بذاته »© أي إلى عام 
الحقبقة »> أمكن اعتباره حراً » 
لآن الحرية كما قلنا صورة معقولة 
متعالية »> وهي مبدأً الأخلاق ؛ 
لأنك لا لطي أن تهون مف 
الواعب .عدن كوت أن: ضور 
الإنسان حراً فما يختار من سلوك . 


و وحررة الضمير ( Liberté‏ 


de Conscience‏ ( هي الشعور 
بالحرية فى ابداء الرأى واعتناق 


المءعتقدات . 


الحرية ( مذهب ) 


فى" الفرنسية 
في الانكليزية 
مذهب الحرية مذهب سياسي 
استقلال السلطة 
التشريصة والسلطة القضائية عن 
السلطة التنفيذية » ويعترف للمواطنين 
بضروب مختلفة من الفمان تحميهم 
اهن تعمسف الحكومات . 
الحرية ذا المعنى نقيض مذهب 
الاستداد بالسلطة . 
ومنهب الحرية ايض مذهب 


نقرر وحصوب 


ومذهب 


.م 


156 


Libéralisme 
Liberalism 


سباسي فلسفي يقرر أن وحدة 
الدبن لست ضرورية للتنظم 
الاجتاعي الصالح »> وان القانون 
يحب ان يكفل حرية الرأي 
والاعتقاد . 

ومذهب الحرية أخيراً مذهب 
اقتصادي بقرر ان الدولة بحب ان 
تتخنى عن مارسة الاعال الصناعية 
والتحارية “> وعن التدخل في 


الملاقات الاقتصادية بين الأفراد 
والجماعات »> ويسمى هذا المذهب 
مذهب الحرية الاقتصادية ( -652طف.آ 
lisme économique‏ ( » 
المذهب الاشترا كي 
بوجوب سيطرة 
شيء . 

١‏ وقد يطلق مذهب الحرية على 
القول بوجوب احترام استقلال 


وهو نقىض 
» او نقيض القول 


الدولة على كل 


الأفراد » أو القول بضرورة التسامح 


في شؤونهم »> او القول بوجوب 


كلبا » ويرادفه 0 
والكآبة » قال ( تعالى ) : 
عبناه من الحزن . 

والحزن اما ان يحصل النفس 
بالعرض لوقوع مكروه » او فراق 
حوب »> واماان محصل ها بالطيع 
لاوا حرا عل القلة والاضطراب. 
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الثقة ما بنشأ عن نظام الحرية من 
وجملة القول ان 
انصار مذهب الحرية بدعون الى 
تنمية الحريات الفرديية » او الى 
تحديد سيطرة الدولة . ولكن تحديد 
سلطة الدولة لا يضمن حرية الفرد 
دما » لأنه اذا تحرر من سلطانما 
لم يسلم من الانقباد لسلطان غيرها 
من الجماعات » او ائات الى 
تحول دون متعه محرلله . 1 


النتائج المسعدة . 


Tristesse, chagrin 
Sadness, chagrin 
Tristitia 

ومن عادة الحزين ان يكون مكفمر 
الوجه » مطرقاً اطراق الأسى» مفرطا) 
ف النظر الى العواقب . 

قال (آلان): 

الحزن الى أسبابه الحقيقبة شفيت 


٠.٠‏ ء۶ 
ادا أرجعت 


Alain, Propos sur ( >» ain نفسك‎ 
:) وقال (موشه‎ )1e bonheur, 2 


اذا اصابك حزن عميق تغيرت قم 


E. Mounier, ( الأشاء فى عمتيك‎ 
والحزن‎ ) Tr. de caractère, 8 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


5 اللاتشة 
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» الحس في اللغة الحركة‎ - ١ 
والصوت الخفي > وما تسمعه مما‎ 
» يمر قربياً منك ولا تراه » والرنة‎ 
» والشز » وبرد يحرق الزرع والكلاً‎ 
» ووجع يصيب المرأة عند الولادة‎ 
RT 

٣‏ - والحس عند جمهور 
القلاسفة هو الإدراك باحدى الحواس» 
أو الفعل الذي تؤديه احدى 
الجواس » أو الوظيفة النفسية 
الفيزيولوجمة التى تدرك أنواعا مختلفة 
سن لاا ول ا 
اللسي » والحس اليبصري . الخ .. 
والفرق بين الحس والإحساس عندنا ان 
الأول قوة أو ملكة » على حين 
ان الثاني ظاهرة لا غير ( ر : لفظ 
افعيناين )ب اما الاس :فيرب الأو 
ا ا 


.ص . 


1Y 


نقيض السرور . 


( ر : السرور ) . 


Sens 


Sense 


Sensus 


عضوية » بها يدرك الانسان أو 
الحدوان ما يطرأ على جسمه من 
التغيرات . 

٣‏ - والحواس عند ( آرسطو) 
هي المشاعر الخمس ©» وهي النصر » 
والسمع » واللمس » والذوق » والشم » 
وتسمى الحواس الظاهرة . 
على هذه الخمس مبني على أن أهل 
اللغة لا بعرفون إلا" الحواس الظاهرة» 
أما العلماء فانهم يثبتون وجود 


والاقتّصار 


غوائن رى ودي الملا ادا 
لکل منها جهاز عصي خاص كحاسة 
الحركة » وحاسة الألم» وحاسة 
الحرارة والبرودة » وحاسة التوازن» 
الخ .. (ر: الألفاظ الآتبية: 
الإحساس» الألم» التوازن» الحركة » 
العضلي > المفصلي ) . 

والحواس المس الباطئة عند 


فلاسفة العرب هى الحس المشترك » 
والخيال » والوم > والحافظة » 
والمتصرفة » وهي قو باطنة تقبل 
الصور المتأدية الها من الحواس 


الظاهرة »> فتحمعها» وتحفظها» 
وتتصرف فمها . 
قال ابن سينا: « وأما القوى 


المدركة من باطن فبعضها قوى 
تدرك صور المحسوسات »> وبعضها 
قوى تدرك معاني المحسوسات» 
( الشفاء ١‏ ۰ ۲۹۰ »2 والنحاة 554)» 
ومدرك الصور هو الحس المشترك 
وحافظما الخبال »> ومدرك المعاني 
هو الوم »> وحافظها الذاكرة . أما 
المتصرفة فهي التى تركب هذه 
المعاني » وتنضدها > وتنظمبا 
۽ - ويطلق الحس عند المحدثين 
على الإدراك الحدسي الماشر ©» 
كالادراك بالحواس الظاهرة أو 
بالشعور النفسي . ودسمى هذا 
الشمور حا باطنا » 
داخلياً > ( ntn‏ ) وهو القوة 
التى بها تدرك النفس أحواها . 
. ولق ال أا كق لوراك 
بعض المعاني ادراكا تلقائيا هلا » 
كالحس . الفني” ©» 


للذوى . 


أو ا 


وهو مرادف 
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ه - وجيء الحس أيضاً معنى 
الحكم أو الرأي » كقولنا : الحس 
السلم ( قصعة Bon‏ ) © والمقصود 
بالحس السلم القوة التي بها نيز 
الحق من الباطل » أو نقدر قسمة 
الشسىء تقديراً عاد . وهو مرادف 
غد ونارت ( للعقل ) Raison‏ ( 
ويطلق الحس السلم أيضاً على الحكم 
الصحبح المصحوب بالرزانة والحكمة 
والاعتدال في المسائل الواقعية الى 
لا تقبل الحل بالقياس العقلي الدقيق. 
ويقابله التسراع في الحكمء 
والافراط في التخمل » والتعصب في 
الرأي » أو المذهب. من قببسل 
ذلك قول (اوغست كونت ): 
قوام الروح الفلسفية الحق الأخذ 
با جس السلم ف جميع المسائل 
النظرية السباة التناول > وهو يسمي 
الحس السلم بالمقل المشترك 
Raison commune (‏ ( والحكمة 
الكلية ( Sagesse universelle‏ ( « 
وهو بالجملة ما يتصف به اأرء من 
أحوال عقلبة سوية » يلاف الجنون » 
أو التعصب » أو الأهواء الشديدة 
الى تفقد العقل ٠‏ اتزانه . 

1 5 - والحس المشترك ( ومء5 
commun‏ ) هو أالقوة التي ترتسم 


فنرها صور الجزئيات المحسوسة 
( تعريفات الجرجاني ) > أو « القوة 
النفسية التي تقبل بذاتها جميع 
الصور النطبعة في الحواس الخمس 
متأدية البه منبا» (انن سينا» 
النحاة »> ص : 56؟ ). 


وهذا المعنى المأخوذ عن آرسطو 
يحمل الحس المشترك حا مركزياً 
يجمع ما تؤديه اله الحواس الظاهرة. 
مثال ذلك اننا کم عند رؤية 
العسل بأنه حلو» فلولا ان قوة 
واحدة اجتمع فما حسان من 
حلاوة ولون في شيء واحد لما 
حكمنا بأن المسل حلو» وإن لم 
نحس في الوقت يحلاوته ( ابن سينا» 
عون الحكمة ص: ۲٣‏ ) . قال 
بوسوبه : « تعلمنا التحربة أن ما 
تؤديه المنا الحواس المختلفة لا يؤلف 
إلا شيا واحداً... وقوة النفس 
التي تجمع ما دؤدبه الحواس تسمى 
بالحمس المشترك > ( 


Connaissance de Dieu et عل‎ 
. ( soi - même, ch. 1- art. 4 


Bossuet, 


وهو الذي به نحس اننا نرى 
ونسمعم م وهو الذي ينسى 
الاحساسات ©» وينضدها ودر کزها 
في الشيء . ويرى فلاسفة المدرسة 


۹ 


الاسكوتلاندية والمدرسة التوفيقية 
ان الحس المشترك قاعدة الذهن » 
وعماده الثابت »> وطبعته الذاتية » 
حتى لقد أطلق بعضهم اسم الحس 
المشترك على ما تشترك فمه عقول 
الناس من معان كلية ثابتة لا تتغير» 
ومباديء بدهية وأحكام أولية 
عفوية . وهذا الحس المشترك جزء 
من العقل » لا المتقل كله » لآن 
العقل يحمط بالمباديء البديهبة والمعاني 
الكلية احاطة تامة دققة » على 
حين ان الحس المشترك يكاد لا يرقى 
إلا إلى بحرد الشعور بها. 
إلى ذلك ان العقل ينمو ويتقدم 
باستعمال الفكر والروية © 
أما الحس المشترك فإنه لا يتقدم» ولا 
يتقهقر » بل يبقى على حاله في كل 
زمان ومكان. فهو العقل الخام » 
أو العقل الغريزي المتقدم على 
العقل المكتسب . 

ويطلقى الحس المشترك عند بعض 
المحدثين على الآراء التي بلغ انتشارها 
في زمان معين أو بيئة اجتّاعية 
معمنة درجة من الشمول تحمل 
الناس يعدون كل رأي مخالف لها 
انمحرافا فردياً لا يحتاج إلى دحضه 
بالححة . 


أنف 


- والحس الخلقى ( قطعء5 
أد«مط ) هو القوة الى تدرك الخير 
وال درا اة ا | اون 
هذا ا لجس ضميراً » أو وجدانا خلقياً» 
من حهة ما هو قادر على التمسيز 
والتقويم » وأكثر استممال هذا 
الاصطلاح في كتب الأخلاق ( ر : 


Hutcheson, Hlustration : کات‎ 
وهو‎ <“ ( on the moral sense 
مألوف عند فلاسفة الأخلاق‎ 


البريطانيين والاسكوتلانديين » وعند 
التوفدقمين من الفلاسفة الفرنسيين . 
وسيب تسمدة الضمير بالحس الخلقي 
إن الأقراك جيكية ازاك ا 
وا لوراك اسن © ن 
حرم هذا الحس :الخلقي كان اه 
بالأعمى الذي لا يدرك الألوان› 
أو بالأصم الذي لا يدرك الأصوات 
لا ل ا ولا تقر جات 
الضمير © ولا بالندم . لذلك فرقوا 
بين الحكم الخلقي ( Jugement‏ 
021ص ) والشعور الخلقى 9 
العاطفة الخلقية ) moral)‏ م 
والضمير الكامل عندم مؤلف من 
ثلاڈة عناصر 
والانفعال » والفعل . 
م - والحسي هو المنسوب إلى 


التصور ¢ 


° 


الحس © فهو عند المتكلمين ما ددرك 
الس الظاهر ٤ء‏ فته الفلامقة نا 
يدرك بالحس الظاهر أو الماطن ؛ 
والحسي تسهى أنه سوسا 
( عاطتقصء5 ) » وبقايله العقلى » 
الان هو أن وة وان 
زر :احساس ).| 

والمذهب الحسى (Sensualisme)‏ 
هو القول ان س فا ركه 
عن الاحساسات » وان المعقول هو 
اللحموين واي “هنا مدهت ضور 
من "سور الذي التدر ني 

والعمشات عم المسي تمن 
المحسوسات ايضاً » وتطلتى في 
) الأول ) هو 
القضابا الي جزم مها العقل محرد 
تصور طرفبها بواسطة الحس الظاهر 
أو الباطن » وهي كلها أحكام 
عزلنة عاص “مين المقاهدات» 
قاذا كانت بواشطة اخس الظافر 
سمت بحسوسات » مشل حكمنا 


القضادا على معامين : 


بوجود الشمس وانارتها » ووجود 
النار وحرارتها» ووجود الثلجوبياضه» 
وإذا كانت بواسطة الحس الماطن 
سميت وجدانات مثل شعورنا يأن 
لنا فكرة وارادة وخوفا وغضيا . 
( والثاني ) ما للحس مدخل فه 


فمتناول التحريسات » والمآواترات ©» 
وأحكام الوم 5 المحسوسات 0 


في الفرنسية 


الاتكليزية 


e. 


ف اللاتشة 


الحساب فى اللغة العد » والكثير 
لتاق © قال ال جڙاء من ريك 
غا حسابا » أي كافيا » وقال : 
والله برزق من دشاء يغير حساب» 
أي بلا تقتير ولا تضييق > ويوم 
الحساب يوم القيامة . 

: وعلم الحساب علم العدد » وهو 
من اصول العلم الرياضي » وله 
قسمان : (نظري )© ويبحث في 
وا اعدا “وكيا ا إل 
بعض > (وعملي )> ويبحث في 
طرق استخراج المجهولات من 
المعلومات العددية . ودسمى النظري 
بالارتماطيقي › والعهلي باللوجستيكي. 
وعلم الحساب اٹک Arithmétique)‏ 
universelle‏ ) عند ( نہوتون ) هو 
علم العدد العام » وموضوعه الأعداد 
الكسرية » والأعداد الصم والمركبة. 


وبعض الحدسيات ©» والمشاهدات ؛ 


Arithmétique 
Arithmetic 


Arithmstica 


اما ( الاريتمولوحما ( ) Arithmolo-‏ 
ماع ) فو الاسم الذي أطلقه ( آمبر ) 
عام ٠۸۳4‏ على علم العدد العام » 
والكم المحض »> وهو يشتمل على 
الحساب وعلم الجير »م وحساب 
التوابع » وحساب الاحتالات . 

وحساب التكامدل ( Calcul‏ 
intégral‏ ( قىم من حساب 
اللامتناهمات في الصغر » تسقط به 
الكمءات اللامتنامة الصغر ©» 
الواردة في حساب التفاضل 
Calcul différentiel )‏ ( للرجسوع 
إلى الكممات المحدودة . وقد عرفوه 
لوف + يحو علي تعامل ع 
أي تعن توابع جديدة تقبل أن 
تكون التوابع الأولى مشتقات منها . 

رنضيان اليل سيان الخروافن 
الأتحدية . 


5 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


للحساسية عدة معان : 

اوها قوة الاحساس › أو مجموع 
العمليات الحسّية التى تمكن المرء من 
شل الأشياء وهي “بهذا ال 
مرادفة للادراك الحسي او الحدسي» 
ومقابلة للادراك العقلي . 

. وثانيها قوة الشعور بالظواهر 
الوجدانية ( الانفعالية ) أو مجموع 
هذه الظواهر » كاللذات > والآلام » 
والمول » والعواطف » والطسجانات» 
والأهواء > وهي بهذا المعنى مقابلة 
لةوتي العقل والارادة . 

وثالشا دقة الاحساس أي صغر 
عتبته المطلقة او التفاضلية » او 
دقة التسيز بين كفباته المتحاورة . 
وللحساسية بهذا الاعتبار ممنى 
مجازي > وهو اطلاقها على ما تنصف 
به عن الأخيرة المادية من 55 


الفعل السردعة . ومنه قوم : 


¥۲ 


Sensibilité 
Sensibility 
Sensibilitas 


حساسية الميزارن >4 او حساسية 
لوحة التصوير . 

ووابعها رة الح :وقوه 
التعاطف > وتسمى بالحساسية 
المعنوية . واذا زادت الحساسية 
على الحد الطبيعي سمرت بالحساسية 
المفرطة ( Hyperesthésie‏ ) أو فرط 
الحساسبة » وتكون تارة شدة في 
الاحساس » وتارة وضوحاً قوياً في 
الادرالك . واذا نقصت عن ذلك 
المد سميك: باللساسة الوطيئة او 
نقص الحساسية ( (Hypoesthésie‏ . 


والحساسية عند ( كانت ) نوعان: 
حساسية تجريدية » وهي التي تقبل 
مادة الاحساس من الخارج ©» 
وحساسية متعالية وهي تشمل الزمان 
والمكان من حمث انهما صورتان 
قىلىتان واولىتان . 


الحسد والغيرة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتشة 


الر حل لأخيه 


تزول عنه »© 


الحسد ان درى 
دعمة » فبتمئى أن 
وتکون له دونه » وحقيقته سُدهٌ 
الأمى على الخيرات تكون للناس 
الأفاضل » وهو غير الغبط © لأن 
الفط أن يتمنى الرجل أن يكون 
له نعمة مثل أخيه » ولا يتمنى 
زواها عنه > وغير المنافسة » لأن 
المنافسة طلب التشيه بالأفاضل من 
غير ادخال ضرر عليهم . والحسد 
مصروف إلى الصرر . والفرى بين 
اسك والغيرة ( Jalousie‏ ) ان 
الغيرة حالة انفعالية تدفع المرء إلى 
منم غيره من مشار کته في محيويه» 
تقول غار الرجل على امرأته » أى 
ثارت نفسه لابدائا زينتها ومحاستها 
لغيره » ولانصرافما عنه إلى آخر» 
وللحسد درحتان : احداهما أن 
يتولى زوال النعمة عن أخيه من 


غير ان تصير تلك النعمة له 3 


{Yr 


Envie, Jalousic 
Envy, Jealousy 
Invidia, Zelus 


والثانبة أن يتمنى زوال نعمة 
المحسود وتهوها اله . 

ومن دواعي الحسد الحزن 
والأمى على الخيرات تكون لغيرنا 
من الناس » فشيغضهم » ونخاف ان 
يؤدي استمتاعهم بتلك الخيرات إلى 
سلها.عنا » أو ناس من أن يتأتى 
لنا منہا حظ كحظهم . واعلم انه 
حسب فضل الانسان » وحاله © 
وكاله » وظمور النعمة عليه » يكون 
حسد الناس له . فان كثر فضله 
كثر حساده » وان قل“ فكوا » لآن 
ظهور الفضل دير الحسد » وحدوث 
النعمة يضاعف الكمد . 

قال ابو تام : 

وإذا أراد الله نشر فضيلة . 

طويت أتاح ها لسان حسود 

E) 
. للماوردي‎ 


ادب الدنيا والدين 


. ) ۲٣۳۳ : ص‎ 


الانكلمزية 


اللائشة 


خفن قو فشن جد 
ضاق صدره 5 ويقال حمر القاريء: 
عي ف منطقه ول دقدر على الكلام؛ 

که إل » 


اا 
عن الشضبىء : امدنع عنه عحزا ٤‏ فهو 


وحصر بالسر : وجو 
حصور »© انض فلاناً ۽ حدسه » 
وحاصره عاصرة وحصاراً + أحاط 
به وملعه هن الخروج من مکانه . 
والحصار الموضع الذي يحصر فيه 
الإنسان » والمجصر إشات الحكم 
للمذ كور وثقيه عا سواه. وعند 
المناطقة كون القضة محصورة . 
والحصر العقلى الدائر بين الاثبات 
EDET‏ رادم 
شيئاً آخر » والحصير الضيق الصدر 
والسجين » والحابس ١المانع‏ مسن 
الحركة » وفي كليات أبي الثقاءه: 


1/1 


Obsession 


Obsession 


Obsessio 


كل من امتنم من شيء لم بقدر 
عليه فقد حصر عنه. 

وقد اشتق المحدثون من هذا 
الفمل اسما على وزن 'فعال 2 وهو 
المأصار » فأطلقوه على تصور مصحوب 
بأحوال نفسية مؤلة » يستحوذ على 
عقل المرء فلا يستطيع التخلص 
منه » وقرسب منه الفكرة الثايتة 
xe (‏ ع146 ) والحصار الجاني 
Monoidéisme (‏ ) والهوس » 9 
طرف من الجنون والوسواس © وهو 
حديث الافس »> والس“ وهو 
الجنون » يقال به مس من الجنون 
كأن الجن مسلته . والفرق بين الحصار 
والفكرة الثابتة أن الحصار لا 'بفقد 
المرء شعوره دشذوذه »6 ولا دوج 
انتقاله من التصور إلى الفعل داماً. 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الحخصر ضيق نفساني وجسمني» 
ناشيء عن تصور شر قريب 
الحدوث »> وهو مصحوب بعسر 
التنفس » 
محخوف يذهب من القلى الى الفزع . 

وفرقوا بين الحصر والقلق 
( 4ف «صه ) فقالوا: إن مركز 
الحصر هو البصلة السيسائية » ومر كز 


وض الصدر ؛ ويسم 


في الفرنسية 

في الانكلمزية 

الحضارة في اللغة هي الاقامة 

في الحضر » بخلاف البداوة » وهي 

الاقامة في البوادي . قال القطامي. 
ومن تكن الحضارة اعجحيته 
فأي رجال بادية ترانا 


الف 


{Yo 


Angoisse 
Anguish 


Angor 


القلى هو المخ هسه . 
والفرق بين الحصر والخوف ان 
الخوف بنش عن الشعور بالخطر 
الخارجى الذى دد وحود الشخص» 
على دين ان ا حصر لا بنشأ عدن 
(ر : القلى ) , 


الحضارة 


Civilisation. 

Civilization 
ومع أن استعيال هذا اللفظ‎ 
قدم »> فان اول هتن اطلقه على‎ 


معنى قريب من معناه الحاضر هو 
ان خلدون > ففرق في مقدمته 
بين العمران البدوي والعمران 


الحضري » وجمل اجيال البدو 
والحضر طبيعية في الوجود. 
فاليداوة أصل الحضارة » والسدو 
أقدم من الحضر > لأنهم يقتصرون 
على انتحال الزراعة والقيام على 
الحوان لتحصيل ما هو ضروري 
لمعاشهم . اما الحضر فان انتحالهم 


للصنائع والتجارة يحمل مكاسبهم . 


اكثر من مكاسب أل البدو » 
وأحوالمم في معاشهم زائدة على 
الضرو ري منه . واذا كانت البداوة 
٠‏ أصل الحضارة » فان الحضارة غاية 
البداوة ونهاية العمران . 

وللحضارة عند المحدثين معشان 
احدهها موضوعي مشخص والآخر 
ذالي محر 

اناا “مى . الموشوعي فبيجو 
اطلاق لفظ الحضارة على جملة من 
مظاهرالتقدم الأدبي» والفني» والعلمي » 
والتقني التي تنتقل من جيل الى 
جيل ف تمع واحد أو عدة 
مجتمعات متشابهة . تقول : الحضارة 
الصينبة » والحضارة العربية › 
والحضارة الأوربية “> وهي بهذا 
المعنى متفاوتة فما بينها» ولكل 
حضارة نطاقها ( 4٣١‏ )> وطبقاتها 
Langues) ‘lglg ) Couches (‏ (. 


لحف 


فتطاقها هو حدودها الجغرافية » 


وطبقاتها هي آثارها المتراكمة بعضها 
فوق بعض في مجتمع واحد »2 أو في 
عدة مجتمعات . ولفاتها هي الآداة 
الصالحة .للتعبير عن الأفكار السياسية 
والتاريخية والعلمية والفلسفية . 
واما الحضارة بالمعنى الذاتي 
المحرد فتطلق على مرحلة سامبة 
من مراحل التطور الانساني المقابلة 
لمرحلة الهمجية والتوحّش › أو 
تطلق على الصورة الغائية التي نستند 
المها في الحكم على صفات كل فرد او 
جماعة »2 فاذا كان الفرد متصفاً 
بالخلال الحسدة المطابقة لتلك 
الصورة الفائية قلنا انه متحضر » 
وكذلك الجاعات » فان تحضرها 
متفاوت بحسب قرا مسن هذه 
الصورة الغائىة أو بمدها عنها. 
ومع ان الصورة الغائية للحضارات 
مختلفة باختلاف الزمان والمكان » 
فان اختلافها لا يمنع من اشتراكبا 
في عناصر واحدة. وتتألف هذه 
العذاصر في زماننا من التقدم العلمي 
والتقنى > وانتشار اسباب الرفاه 
المادي » وعقلانية التنظم الاجماعي » 
والمبل الى القم الروحبة » والفضائل 
الأخلاقية . فالكلام على الحضارة 


بهذا المعنى لا يخلو من التقويم 
والتقدير » اي من الحكم على 
الحضارات بنسمتيا الى المثل الملا 
المتصورة في الأذهان » ويدل تطور 
هذه المثل العلما على اتجادها الى 
الائتراك في عناصر متشاية» 
لسرعة انتقال الأفكار والأثياء 
من اقلم حضاري الى آخر. 
والحضارة بمعنى ما مرادفة 
للثقافة » الا ان هذين اللفظين لا 
بدلات عند العلياء » على معنى واحد؛ 
فبعضهم يطلق لفظ الثقافة على 
تنسسة العقل والذوى > وبعضهم 
يطلقه على نليجة هذه" التنمية » أي 
على جموع عناصر الحماة وأشكاها 
ومظاهرها في مجتمع من المحتمعات. 
و كذلك لفظ الحضارة» فان بعضهم 
يطلقه على اكتساب الخلال الحمسدة» 
وبعضهم يطلقه على نتيجة هذا 
الاكتساب » أي على حالة مسن 


الرقي والتقدم في حياة المجتلمع 
بكاملبا » واذا كان بعض العلياء 
يطلق لفظ الثقافة على المظاهر 
المادية » ولفظ الحضارة على المظاهر 
المقلية والادبيّة ‏ فان بعضهم الآخر 
يذهب الى عكس ذلك . دع ان 
لفظ الثقافة بدل عند علاء 
الانتروبولوجما على مظاهر الحماة 
في كل بجتمع» متقدما كان أو 
متخلفاً » على حين ان لفظ 
الحضارة عندم يدل على مظاهر 
هذه الحياة في المجتمعات المتقدمة 
وحدها. 

وخير وسيلة لتحديد معنى 
كل من هذين اللفظين اطلاق لفظ 
الثقافة على مظاهر التقدم العقلي 
وحده > وهي ذات طابع فردي » 
وإطلاق لفظ الحضارة على مظاهر 


التقدم العقلي والمادي مع » وهي 


يفت 


ذات طابع اجتاعي ( ر : الثقافة ). 


ي القرنسية 
الاتكليزية 


اللاتيشة 


Ga. ‘Ga. 


الحضور مصدر حضر©» تقول 
حضر الغائب : قدم » وحضر المجلس 
حردد 4 رسعو لامر زر 
باللال »> وحضور البدهة سرعتها . 
والحضور مرادف للحضرة » تقول : 
كلمته يحضرة فلان »> وكنت بحضرة 
الدار اي يقريها . 

والحضور عند الفلاسفة كور 
الشيء حاضراً (ر: الحاضر). 
وهو نوعان: حضور مادي › 
وحضور معدوي . 


اما الحضور المادي ( Présence‏ 

عناوزونوام ) فهو وجود الشيء بالفعل 
فى مكان معين . 
١‏ واما الحضور المعذوي ) Présence‏ 
2021 ) فهو الحضور الذهني . 
وهو ان تتكون صورة الشىء موجودة 
ف الهو شرا افر اکا ايا 
او ادراکا نظريا » او ان تكون 
الذهرن: شاغرا حضون الى ةة وة 
قولهم الشعو. بالحضو 00 


الحضور 


YA 


Présence 


Presence 


Praesentia 


وبين الحضور المادي والشعور 
بالحضور فرق كير » لانك قد 
تکون ثاعراً يحضور الشىء وان 
كات غائبا عنك » أو تكون غير 
شاعر يحضوره وان كان بقربك . 

ويطلق الحضور على حضور 
القلب بالحق عند غببة الخلق »> وهو 
ضد الغيبة » لأن الغببة غمبة القلب 
عن علم ما يجري من احوال الخلق 
لشغل الحس بما ورد عليه ( تعريفات 
ا 

والحضورية (Présentationnisme)‏ 
مذهب فلسفي يقرر ان الذهمن 
يدرك الوجود الموضوعي لبعض 
صفات المادة كا هي في الواقع 
(هاميلتون) > وهي مرادفة للادراكبة 
Perceptionnisme (‏ ) وهى مذهب 
القائلين ان ادراك العام الخارجي 
ادراك مكتسب نائيء عن عمل 
عقلي . 
اولاها القول ان ادراك الانا ادراك 


ودا المذهب صورتان 8 


بدي مباشر على حين ان ادراك 
العالمالخارجي ادراك نظري مكتسب» 
وثانيتهما القول ان كلا" من ادراك 
الانا وادراك العام الخارجي نظري 
ومكتسب . 

وادراك الآنا عند بعضهم شهوده 
بذاته ولذاته » كأنه متحقى الوجود 
بالفمل . والحضوري هو المعنى الذي 
دين لن افر درن تذل 
العقل في تر كسبه مثل العنى البسيط 
عك( لوك © وهو انه ضور 
او عراضاً ) Présentatiorı‏ ( وهذا 
الى المشورى ‏ قات اذاه 
نسدته الى المدرك والاخرى نسيته 


في اللاتينية 


١‏ - حفظل الشيء : صانه 
وحرسه > وحفظ العلم والكلام : 
ضمطه ووعاه > وحفظ المال والسر: 
رعاه »> وحفظ الشىء : استظبره . 
والحفظ نقيض النسان » وهو 
التعبّد وقلة الغفلة . 


الى غير ن امعان : 

والمقرر' ور غ ر 
عرض احد الموضوعات على المدرك 
مله على ادراکه » وقد يكون 
هذا العرض يصرياً او سمعياً أو 
شما » الخ . وزمان العرض هو 
e‏ 
سا امام س المدرك يتم به 
الادراك . 


والحضور ال ل Onıniprésence,‏ 
Ubiquité‏ ) 1 لله تعالى » ,دي 
القول انه مل جلاله حاضر » أي 
موجود رلته في كل مكان . 


Conser« ‘tion 
Conserva ian 


Conservat. 7 


+ - والحفظ عند علاء النفس 
, ظيفة من وظائف الذاكرة > وهو 
ضبط الصور المدركة ( تعريفات 
الجرجاني ) 

۳ ب ومبدأ حفظ الطاقفة 


Principe de la Conservation ( 


énergie‏ عل ) عند علاء الفيزياء 
هو القول ان لكل منظومة مسن 
الأجسام طاقة ثابتة تبقى على حالما 
ان لم تؤثر فيها قوة ثائية . 

۽ - والحافظة عند فلاسفة 
العرب قوة تحفظ ما تدركه القوة 
لوهمية من الماني الجزئية > فهي 
خزانة الوم > كالخيال للحس 
المشترك » وتسمى أيضا ذاكرة . 

م - وحفظ المهد عند الصوقية 
هو الوقوف عند ما حده الله تعالى 
لعباده فلا يفقد حيث ما أمر» 
ولا يوجد . حبث ما ی ٠‏ وحفظ 
عهد الربوبية والعبودية هو ان لا 
تنسب كيلاً الا إلى السرب»2 ولا 
نقصاناً الا إلى العبد . 

(Conservateurs ( والمحافظون‎ — 1 

هم الذين بقاومون التغير » ويرون 
الابقاء على القدم » لاعتقادهم انه 
الطريق المستقم الذي بحنب الناس 
المخاطر > ويحفظ أمنهم » ويرعى 
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استقرارهم » و حقى صعادتهم 1 

۷ - والحفظ الاھ ) Concours‏ 
»انل ) هو القول ان ابداع العالم 
وبقاءه متوقفان على فمل الله » فبو 
مخلقه ويبقيه ويحفظه في كل لحظة» 
ولولا ذلك لانقطع وحوده » قال 
ابن رشد : « انه لولا الحفظ الاهي 
( للاشاء ) » لما وجدت زهماناً 
مشاراً إلمه. أعني لا وجدت في 
أقل زمان يمكين ان يدرك انه 
زمان » ( مناهج الادلة » ص و١٠‏ 
من طبعة القاهرة ۱١۹٠١‏ ) وقال 
دیکارت : «واذا کان في العام 
أجسام » إو عقول» او طبائع 
اخرى غير تامة الكال » فان 
وجودها بحب ان يكون متعلقاً 
بقدرة الله محمث لا تستطمع البقاء 
دونه لحظة واحدة » ( مقالة 
الطريقة » ص ١45‏ من ترجمتنا » 
بيروت ۱۹۷١‏ ). والحفظ الاللهي 
مرادف للعون الاي . 


فى الفرنسة 


الانكلءزية 


Ga. 


ف اللاتونىة 


الحق ٤‏ الأغة : 


لا لسوع إنكاره 0 والدقين دعك 


الثايت الذى 


١‏ - يطلق الحتى في الفلسفة 
العربية على الوجود في الأعبان» أو 
على الوجود الدائم » أو على مطابقة 
الحكم للواقع > ومطابقة الواقع 
له . أو على الواجب الوجود بذاته » 
أو على كل موجود خارجي » 
فواحب :الوصو اة هو الي 
المطلى » كا ان الممتنع الوجود هو 
الماطل المطاتى . والفرق بين الحق 
والصدق ان الحتى هو مطابقة الواقع 
للحكم » على حين ان الصدق هو 
مطابقة الحكم للواقع “> ونقيض 
الحق الماطل كما ان نقيض الصدق 
الكذب . 

قال الجرجاني : الحق في 


اصطلاح أهل المعاني «هو الحكم 


۳١ 


الحق 


Vrai, Droit 


True, Truth. Right, 


1۸۱ 


Verus, Jus 


ا رميق 
الحددث 5 وهو من أسماء الله تعالى 


0 
او هن صفاته 3 


المطايق للواقع » يطلق على الأقوال 
والعقائد والأديان والمذاهب باعتمار 
اشتّالها على ذلك » ويقابله الساطل» 
وأما الصدق فقد شاع في الأقوال 
خاصة 0 ودقابله الكذب 0 وقد 
يفرق بينه) بأن الطابقة تعتبر في 
الى هن حاتي الحكي .فت 
صدق الحكم مطابقته للواقسع ¢ 
ومعدى حقنّمته مطابقة الواقع إنامة 
( التعريفات ) “ والحق والباطل 
يستعملان فى المءتقدات » أما الصدق 
قال ابن سینا : 2 والغابة فى الفلسفة 
النظرية معرفة الحتى » » وقال أيضا: 


الأعبان مطلقا » ويفهم منه الوجود 
الدائم > ويفهم منه حال القول 
والفعل الذي يدل على وجود الشيء 
في الخارج إذا كان مطابقا له » 
فقول :هذا قول: حى 6 وها 
اعتقاد حق »> فكون الواجب 


+ ويطلق الحق (a1اV‏ ) 

الفلسفة الحدشة على المعانى 
ي 

الأول هو مطابقة القول للواقع» 
تقول : هذا قول حت »> وهذا حكم 
الباطل والكاذب 
والمقاقطن' وقريت هق :هذا المعتى 
قول ( ديكارت ) : «ان لا أتلقى 
على الاطلاق شيئاعلى أنه حق ما 
م أتبين بالبداهة انه كذلك» 
( مقالة الطريقة ؛ ص : ٠١١‏ 
الطبعة الثانية من ترجمانا ) . 


ولك 


حى ¢ وضده 


من 


والثائي هو الموجود حقيقة لا 
الموجود توهمآ » مثال ذلك قول 
ديكارت : « وكنت إلى ذلك شديد 
الرغبة في أن أتعلم كيف أميز 
الدق من الباطل »2 لأكون على 


بصيرة من أعمالي » وأسير على أمن 


+X‏ كي 


LAY 


الوجود هو الحق بذاته واثما» 
والممكن الوجود حى بغيره » باطل 
ف نفسه » ( الشفاء « »)» ص: 
۳٠١‏ ). وحق الىقين «عبارة عن 
فناء العبد في الحق » والبقاء به علماً 
وشهوداً وحالاء لا علما فقط » . 


في حياتي » ( مقالة الطريقة » القسم 
الأول ص : ۸۷ من ترحمتنا ) 
فالحى هذا المعنى هو الموجود 
الثابت . من قسيل ذلك قوهم. : 
من رآني فقد رأى الحتى » أي 
رآني حقيقة » وقوم : هذا ذهب 
ام ذهب خالص » لا زيف 
فبه » وذ وصفت الانسان بالحق 
اتصافه بالكالات 


الخاصة به » فتقول : هذا عمد الله 


عندت بذلك 


الحتى » وهذا الشاعر الحتى > وهذا 
الما حى العام > تريد بذلك 
التناهي »> وأنه قد بلغ الغاية فيا 
يوصف به من الصال » ومتى استحق 
الموجود نمت مئاسيا لاله كان 
اطلاقه عليه حقا » والطريق الحق 
هو الطريق الموصل إلى الغاية » أما 
ف علم الال فتطلق الحق على 


مطابقة الأثر الفني للمعنى الذي 
عثله » أو يعبر عنه » تقول : هذا 
اظوئر حدق 6 واا تر دق 

والثالث هو التصور السام من 
التناقض أي الممكن في العقل » مثال 
ذلك قول ( دبكارت ) : « فحکمت 


م« والحق ( اها( ) وأحد 
الحقوق »© وله معشان : 

الاول هو ما كان فعله مطابقاً 
لقاعدة محكمة » تقول : حتى الأمر 
حقاً أي ثبت ووجب »> وح على 
مره أن يفعل كذا: وجب عليه » 
وحتى لك أن تفعل كذا أي كان 
فمله حقة) بك » وكنت حقة 
رفعله . انه أعطى 
كل ذي حى حقه ولا وصمة لوارث » 
أي حظه ونصيبه الذي فرض له › 


وق الحديث 


وفمه أيضا لملة الضف حق > فمن 
أصبح بفنائه ضيف فهو عليه دين » 
جعلها حقا من طريى المعروف 


والمروءة . والحق السمد عي التنفيذ > 
لأن القوانين والعمقود تفرضه › 


كقولنا : حتى الدائن» وحق العامل» 
أو لان الرأي العام والأخلاق 


يا * 


بأنني استطيع أن اتخذ لنفسي 
قاعدة عامة توجب أن تكون 
الأشياء التي أتصورها تصوراً بالغ 
الوضوح والتميز حقاً كلبا » ( مقالة 
الطريقة » القسم الرابع ) . 


والعادات توجمه ¢ كقولنا : « مہ 
المواطنين حى الاشتراك بأنفسهم أو 
بوساطة مثليهم في وضم القوانين » 
( اعلان حقوق الإنسان لعام م9١»‏ 
المادة ) ) . 

والثانى هو ما تسمح القوانين ‏ 
الوضعية بفعله » سواء كان ذلك 
السماح صريحا » أو كان نتيجة مبدأ 
عام يسوغ كل فعل غير محظور » 
أو هو ما تسمح العادات والاخلاق 
بفعله > سواء كان ذلك الفعل عملاً 
صالحاً » أو عملا لا علاقة له بالأخلاق 
الفاضلة » وقد قبل الحتى ضد الواقع 
(8661 ) من جهة ان الواقع قد 
بکون غير مشروع . 

4 - والحى والواجب اضافبان» 


فإذا كان الةمل واجما على أحد 


فنك 


الرجلين كان حقا للآخر » مثال ذلك 


قة الدائن بالمدين » فإذا وجب 
على المدين أن يوني الدائن حقه » 
حت للدائن أن يستوني ذلك الدين. 
على ان الحق أضيق من الواجب > 
إذا وجب على الغني أن 
يتصدق على الفقير بشيء من الال 
فليس يحق للفقير أن يطالبه 4 
لذلك فرقوا بين الواجمات الملزمة 
والواجبات الواسعة > فقالوا 
الواجمات الملزمة هي الواجبات 
القابلة للحقوق التي تستوجب التنفيذ» 
والواعبات: الوابية :في لاحات 
القابلة للحقوق التي لا يستطيع 
صاحبها أن يطالب بتتفيذها . وسواء 
أكانت الواجيات المقابلة الحقوق 
ملزمة أم غير ملزمه» فإنها في نظر 
الفلاسفة ثابتة ومطلقة > وليس لك 
ان تقول هذا حتى لم بحن أجل 
الوفاء به » أو هذا واجب ل بحن 
وقت تأديته . وانما يشترط في ذلك 
كله ان يككون التكليف على قدر 
الاستطاعة » فمن لم يكن قادراً على 
الفمل م تحب مطالبته به . 


لآنه 
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ه - وفرقوا أيضا بين الحق 
الطببعي ( Droit naturel‏ ( والحى 
الوضعي ( گنانوەم 6ذه<122 ) » فقالوا: 
الحتى الطبيعي هو مجموع الحقوق 
اللازمة عن طبيعة الانسان من 
حبث هو انسان » والحق الوضعي 
هو بجموع الحقوق المنصوصة في 
القوانين المكتوبة والعادات الثابتة . 
وعلم الحقوق هو علم القانون » 
وحقوق الناس أو حقوق الأمم 
jus gentium )‏ ) هي الحقوى الى 
0 ا 
غير المشمولين بالقانون الروماني › 
وتسمى هذه الحقوق في أدامنا بالحقوق 
الدولبة ( Droit international‏ ) < 
وتقسم قسمين : الحقوق الدولية 
العامة (Droit international public)‏ 
والحةوق الدولة الخاصة ) غDroi‏ 
international privé‏ ) . فالحق 
الدولي العام م علاقات الدول 
بعضها يبعض »© أما الحتى الدولي 
الخاص فينظم علاقات الأفراد ذوي 
الحنسيات المحختلفة . 


Ga. 1‏ .ص 


الحقيقة في اللغة ما أقر في 
الاستعمال على أصل وضعه »2 والمجاز 
ما كان بضد ذلك »> وحقمقة الشيء 
خالصه » وکنې؛ ٤‏ وحضه >2 و ا 
الأمر يقبن ثأنه »> وحقيقة الرجلن 
ما يلزمه حفظه والدفاع عنه . 

وها عند النلاسفة عدة معان : 

الأول هو مطابقة التصور أو 
الحكم للواقع » فالحقيقة بهذا المعني 
انم كا أريد به حتى الشيء إذا 
ثدت © والتاء فيه لاقل من الوصفية 
إلى الاسسة » قال ديكارت : «ان 
الأحلام التي نتخيلها في النوم لا 
تحملنا ابداً على الشك في حقيقة 
الأفكار التى #صل لنافي المقظة» ( مقالة 
الطريقة “القسمغ > ص ١6٠‏ : منالطيعة ۲ 
من ترحمتنا) . وقد تطلى الحقيقة على 
الشىء الثابت قطعا ويقينا » تقول : 
7 الشبادة مطابقة لاحقيقة » وهذا 
الرحل دستر الحققة > ومن قسيل 
ذلك أبضا قوم : الحقيقة التارمخية . 
مطابقة الشيء 


{Ae 


Vérité 
Truth 


Veritas 
لصورة نوعه » أو لثاله الذي أريد‎ 
, له‎ 


دصار اليه حى الشيء ووحويه ¢ 
تقول : لا يبلغ المؤمن حقيقة الايمان 


فالحقيقة بهذا الممنئ هي ما 


حتى لا يعيب انسانا بعيب هو فيه» 
يعني خالص الإيان وكاله » وتقول 
ايض : هذه الصورة مطابقة للحقيقة » 
تريد بذلك انها قد بلغت الغاية في 
تعبيرها عن الشىء . ۰ 

والثالك هو الماهمة أو الذات » 
فحقرقة الشيء ما به ألشىء هوهو» 
كالحموات الناطق للانسان » يخلاف 
الضاحك والكاتب مما يمكن تصور 
« وقد يقال ان ما په 
الشىء هو هو باعتمار تحققه حقيقة» 
وتاعخار تشخصه هودة “ ومع قطع 
النظر عن ذلك ماهية » ( تعريفات 
الجرجاني ) » قال ابن سينا. « إن 
لکل شيء ماهية هو ا ماهو » 
وهي حقنقته » بلهي ذاته» وقالايضاً: 
« فن لكل أمر حقبقة هو ا ماهو ؛ 
(الشفاء ۰۲“ ص . ۲۹۲ )2 وقال 


الإنسان دونه ٠.‏ 


الفارابيى : «.الوقوف على حقائق 
الأشاء ليس في قدرة البشر » ونحن 
لا نعرف من الأشاء إلا «الخواص 
واللوازم والأعراض © ولا نعرف 
الفصول لكل مقا 
( التعليقات ص : ؛). 
والرابع هو مطابقة الحجكم 
للمباديء العقلية . قال ( لمبنيز ) . 
دهمق كانت الحقيقة ضرورية 
أمكنك أن تعرف أسيابها بارجاءها 
إلى معان وحقائق أبسط متها حق 
تصل إلى الحقائق الأولى » والحقائق 
الأولى هي الأوليات والمباديء العقلية. 
الحقيقة الصورية ( 4أأام۷ 
والحقيقة المادية 


Vérité matérielle )‏ ( الحةةة 


المقومة 


( formelle 


الصورية هي اتفاق العقل مع نفسه 
بلا تناقض > وهي موضوع المنطق 
الصوري © أما الحققة المادية فهي 
اتفان". التقل+ مم القيء٠‏ الوائعي 
مادا كان أو نفا ¢ كالحقيقة 
الفيزيائية والحقيقة النفسية > وهي 
ما تتناوله العلوم التجريبية . 
والحقيقة الواقعية ( 6انله84 ) 
هي الوجود ذهنياً كان أو عينياً 
تقول : ان لمال الخارجي حقيقة 
واقعية »> أي ٠«جوداً‏ مستقلاً عن 
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المحبطة بمح الموجودات 5 


وجود المدرك . 

فائدة إذا قلت ان الحقيقة هي 
الا :ا 
تستطيع أن تتصور الحقيقة مستقلة 
عن الل من ا © :وعن. الوبحود 
الخارجي من جبة أخرى » حت 
ثقرث بعد دلك بشما وتقول انها 


وفعت قي 


متفقان . 

الحقائق الابدية ( 1776:1165 
وعاأعصءعة  )‏ الحقائق الأبدية 
هبي المباديء أو القوانين المطلقة 


وهي 
تفيض عن المقل الالمي » وتنعكس 
على المقل الانساني » فتقربه من 
الله . قال ( ديكارت ) : «١‏ إباك 
أن طر بمالك ان الحقائق الأبدية 
تابعة للعقل الإنساني » أو لوجود 
الأشاء . ان هذه الحقائق تابعة 
لارادة الله » فبو وحده الذي سن 


الحقائق » ورتبها »> وثيتها منذ 
الأزل » . 
والحقىقة عند البراغاتبين 


Pragmatistes (‏ ) هي الفكرة 
الناجحة » أو النافعة » أو الفرضة 
العلمية الى تحجققها التحربة.. 

و الحقيقة عند (الماركسيين ) 


هى مطابقة الفكرة لشيء » أو هي 
اا المعيرة عن ا ا موضوعي. 
وتقاس قىمة الحقيقة عندم بدرجة 
مطابقتها للحاجات العملية » وعلى 
قدر ما تكون الحقبقة مطايقة ها 
رالفعل تكون أثبت وأصدق . 
والحققة عند (الوجوديين ) 
هي تحاتي الواقع للمدرك بحبث 
رتصور الشيء كا يشاء في حرية 
تامسة» ونحسث تكون حقيقته 
ذاتية” ونسيية” وتارمة” » فالحقيقة 
اذن هي نتيحة فعل حر »2 لا معنى 
ها بالنسة إلى الفرد إلا إذا كوا 


دئفسه 3 


في الفرنسية 


في الاتكلمزية 


عي ' 


فى اللائشة 
يطلق الحقيقي عند الفلاسفة على 
عدة معان وهى : 


الشىء الموحود بالفعل ¢ وقايله 


الحقيقي 


AY 


فعالة ¢ واحدة ¢ عالىة واحسة 


الوجود بذاتها » وهي حقيقة الله 


سدحانه : والثانية حقمقة مقىدة ¢ 
مافعلة ¢ سافلة قابلة الوحود من 


الحقيقة الواجية بالفيض والتجلّي » 
وهي حقيقة العام > والثالثة حقمقة 
أحدية جامعة بين الاطلاق والتقيد » 
والفعل والانفعال » والتأثير والتأثر » 
فبى مطلقة من وجه» مقمدة من 
العو > فعّالة من حبة > منفعلة من 
رف 5 


Réel, véritable 
Real, actuel, true 


Realis 


الاعتياري الذي لا تحقق له » تقول : 
هذا صددى حقدقي ¢ وقول : 
فتحت عبني »> فإذا الضباء الذي 


۴ 
أبصر له »6 كأنه فحر حقرقي 5 


٠‏ الحقيقي هو الصفة الثابتة 
لاشيء مع قطع النظر عن غيره ٤‏ 
ويقابله الإضافي » أو الظاهر » بعنى 
الأمين. اللسى :لى بالقناسن. إلى 
يوه ر ”كان “ذلك لاان 
والشيء ¢ 


¢ 


علاقة بين الشيء 
أو بين الشيء والذهصمن 
أو ظاهرة عقلية تمثل الشيء الخارجي. 
مئال ذلك قول (ليبنيز): 
«الحركة أمر نسي » أما القوة 
فبي شيء حقيقي مطلق » ( رسالة 
( لمدنيز ) إلى آرنولد » طمعة جانه» 
ص : 5١4‏ ) . 

م« ل الحققي ضد الممسكن 
واليالي » ويطلق على الشيء الموجود 
کا هو مم قطع النظر عن وجوب 
وجوده. والمنطقيون يطلقون الحقيقي 
على مادة المعرفة لا على صورتيها» 
سواء كانت تلك المادة أمراً_عقلءا» 
كما في قولنا : المؤمن يتصور الذات 
الإلهة تصوراً حقيقيا لا تصوراً 
سلا » أو كانت أمراً تحريسا » 
كما في قول ( كانت ) : « كل ادراك 
حسي فبو ثبت اذن ان شيا 
موحود > وله مكان ». 

؛ - ويطلق الحقيقي على الأمر 
المتعلق بالأشماء لا بالاسماء » كقولنا: 


Ll 


التعريف الجقيقي » بخلاف التعريف 
اللفظي » أو التعريف بحسب 
الاسم ( ر : لفظي تعريف > وحد) . 

م - والحقيقي عند المنطقدين 
أيضا قسم من القضية الشرطية 
المنفصلة التي اعتبر فيها التنافي في 
الات بوالكدن :أي افق :اى 
والانتفاء معا . كقولنا: اما أن 
يكون العدد زوحا واما ان يكون 
فرداً » والحقيقي أيضاً قضة يكون 
الحكم فيها على الأفراد الخارجية 
المحققة والمقدرة » موحبة كانت أو 
سالبة » كلبة كانت أو جزئية . غير 
ان بعض الماطقبين بجعلون القضايا 
ثلاث إحداها ما يكون الحكم فيها 
على جميئع أفراد الموضوع ذهناً 
كان أو خارجياً » محققا أو مقدرأ» 


كالقضايا لهند سسةوالحسابية ¢ ولسهون 


.. هذه حقيقية » وثانيتها ما يكون 
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الحكم فيها مخصوصا بالأفراه 
الخارجمة مطلقا » محققاً أو مقدراً » 
كقضايا العلوم الطسسعية » ودسمون 


' هذه القضة قضية خارحسة ۰ 


وثالثتها أن . يكون الحكم فيهبا 
مخصوصا بالأفراد الذهشة ٤‏ ولسمون 
هذه قضبة ذهنية كالقضايا الواردة 


في الماطق . 


3 والحقيقي مرادف للحى 
باعتياره صفة >“ تقول : هذا قول 
حقبقي أي مطابق للحى > وهذا 
ذهب حقرقي أي خالص ©» وهذا 
ظام حقيقي » تريد به التناهي» وان 
صاحبه قد بلغ في ذلك الغاية » 


وهذا حادث حقيقي أي واقع 


2 الفر نسدمة 
2 اللاتشة 


الحكم في الاغة العلم 2 


والقضاء بالعدل 0 والفصل 0 والست” ٤‏ 


والفقه » 


والقطع . تقول حكم بيهم : أي 
فى » وحکم له » وحكم عليه . 

ويطلق الحكم عند الفلاسفة على 
المعاى التالية : 

۱ 2 الحكم عند عل)اء النفس 
تقرير ذهى دت به العقل مضمون 
القول » و يقلنة الى حقيقة » أو هو 
اتخاذ رأي صالح لتوجيه السلوك 
في الأحوال التي لايستطاع الوصول 
فيها الى معرفة يقيئية. 


کل حال ظاهرة 


وهو على 


نفسة ملازمة 


الحكم 


۸۹ 


I as: a‏ الف فون 
( دكارت ) : 


غير حقيقي لما كانت طبيعتىي هي 


3 أو کان وحود الله 


ماهي » ( التأملات م » ص :4؟)» 
وقوههم 4 التفكير الحققي ¢ وهو 
التفكير الخالص من الاس والغموض. 


Jugement 
Judgment, 


Judicium ( Judicare ) 


للادراك والمعرفة » أو فعل ذهنى 
قوامه ايقاع النسية بين شيئين 3 
رفعها » سواء كان ذلك نتمحة ادرال 
حسي هباشر > او نتيجة برهان 
عقلى . 

EE‏ الك الذكن 
Jugement virtue! (‏ ) على الفمل 
الذهني الذي لا بعر عنه بقول » 
أو على التصور من <هة ما هو ذو 
وظرفة معيئة في القضية . 

ا الحكم عند الماطقيين 
اشناه افر ال آخر اغائ او سلا 


وقد دعار عه بادراك وقوع الفسية ¢ 


لودلا رفوع .قاذ دنا 
عالم » اشتمل هذا القول على ثلاثة 
احزاء . ألاول هو المحككوم عل 
ودسمى الموضوع )} (Sujet‏ والشاني 
هو المحكوم به ويسمّى المحمول 
Attribu٤ (‏ ) والثالت هو النسمة 


بين الطرفين . 


ريد 


ويسمى ادراك وقوع 


أو تصديقا زر : أفظط التصدش ), 


2 والاحكام عند ( كانت ) 
قسمان : أحكام تحلملية ) Jugemerts‏ 
analytiques‏ ( وأحكام تر كمدية 
Jugements synthétiques )‏ (. 
فالحكم التحليلي هو الذي يكون 
المحمول فيه داخلا 2 مفهبوم 
الأوضوع › كقولنا : الجسم متد » 
والحكم التر كيبي هو الذي يكون 
على عكس ذلك » كةولنا: قطر 
هذه الدائرة خمسة أمتار. وقد 
سمي الحكم الاول تحليليا » لآنه لا 
يكن فهم ذات الموضوع الا" اذا 
قوم ان له تلك الصفة » فإنك اذا 
فهمت الجسم > وفهمت ما الامتداد» 
فلا تفهم الجسم الا وقد فهمت اولاً 
انه ممتد. وقد سمي الحكم الثاني 
تركييا لأنك تفهم ذات الموضوع 
من غير ان تحناج: .في تصورء. الى 


4۰ 


تلك الصفة التي حماتها عليه » فإن 
تصور معنى الدائرة لا دو حب ان 
يكون قطرها خمسة أمتار. 

4 - وفرقوا بين أحكام الوجود 


Jugements d’existence (‏ ) واحكام 
0 


القم ( Jugements de Valeur‏ ( 
فقالوا : ان احكام الوجود أحكام 
خيرية + تحمل صفة حقيقية على 


على حين ان 
احكام القيم أحكام انشائية تتضمن 
تقديراً لقيمة الشيء » فاذا قلت : 
أو خبريا أو تقريريا 


مرصوف حقرةي ¢ 


Jugement ) 

: وادا قلت‎ ) Constatif 

أفضل من الجبل كان كيلك 

حكماً انشائياً » او حكم قسمة 
أو تقوم . 

م6- والحكمايضاً ) Sententia‏ ( 

هو الرأي > ويطلق على القرار الذي 


العم 


تخ له القاضى للفصل بين 
المتناز عين . 
٩“‏ س و ا لمكم الفسر دی 


Autarchie (‏ ( هو النظام ١‏ اسي 
الذي تكون فمه القوانين تابعة” لارادة 
رجل واحد» فإذا تولى الحكم 
حا کا بأمره ( Autocrate‏ ) لاف 


2 


الحكم الجماعي ( /ناء»0011© ) الذي 
تكون فمه القواذين تابعة لارادة 
جماعة من الناس > فاذا كانت هذه 
الجماعة مؤلفة من عدد محدود من 
الافراد سمي نظام الحكم بالحكم 
الأولتفرفى ( Oligarchie‏ ( < واذا 
انك مو لنةك مو التن “ E‏ 
أو من مثليه المنتخيين انتخاباً حراً 
سمي نظام الحكم بالحكم الدعقراطي» 
او الحكم الشعبي. (ر : الحكومة ) . 

7 32 والحخكم الغيرى 
Jılãe ( Hétéronomie (‏ لالحكم 


الذاتي ( Autonomie‏ ) وهو ان 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتينية 


e 


في 

الحكمة العلم والتفقّه »ء قأل 
تعالى : « ولقد آتينا لقان الحكمة » 
يعني العلم والفهم . والحكمة العدل» 
والكلام الموافق للحق »> وصواب 
الأمر وسداده » ووضع الشيء في 
موضعه > وما عنم من الجوسل © 
والعلة »> يقال : حكمة التشريم » 


الحكمة 


۹۱ 


يكون سلوك الفرد مقداً بارادة 
غيره » أو ناشئاً عن تأثير قوی 
مستقلة عن ارادته . 

١#‏ والحكم الكثير الموضوعات 
jJugement plural )‏ ) هو الحكم 
الذي تحمل فيه صفة واحدة على 


يا 


عدة موضوعات سواء كانت مفترقة 
او مجتمعة في اسم علي واحند. 
وهو ضد الحكم البسيط الذي 
موضوعه شيء جزئي »2 او الحكم 
المبمل الذي لم يبين فيه ان الحكم 
في كله او في بعضه » كقولنا: 
الدم أحمر . 


Sagesse 

Wisdom 

Sapientia 
وما الحكمة ف ذلك . والحكمة‎ 
ايض هي الفلسفة » اي معرفة أفضل‎ 
الأشياء بأفضل العلوم ( ر : الفلسفة).‎ 
: وها في عرف الفلاسفة عدة معان‎ 
اطلق لفظ الحكمة عند‎ - ١ 
الموناننين على العلم © ثم اطلق على‎ 
: احدى الفضائل الأصلبة > وهي‎ 


الحكمة » 
والعدالة » ثم 


والشحاعة » والعفة »© 
اطلق بعد ذلك على 
العلم مع العمل . لذلك قبل : 
الحكمة هي استعمال النفس الإنسانية 
باقتساس العلو م النظرية » واكتساب 
الملكىة التامة على الأفعال الفاضلة 
قدر الطاقة الرشيرية . وقمل : الحكمة 
معرفة الجقائى ماھ ي : علاسه 
بقدر الاستطاعة » ي العله النافع 
الممير عنه ععرفة ما E‏ وما 
عليه » أو هي معرفة الحق لذاته » 
ومعرفة الخير لأجل العمل به . قال 
والحكمة صناعة نظر 
يستفيد بها الإنسان تحصيل ما عليه 
الوجود كله في نفسه > وما عليه 
أن ل 
لتشرف بيذالك نفسه » وتستكمل » 
وتصير عالا معقولاً > مضاهياً للعالم 
الموجود > وتستعد للسعادة القصوى 
وذلك بحسب الطاقفة 
الإنسانية » . (الرسالة الخامسة في 
أقسام العلوم العقلية من تسم رسائل 
في الحكمة والطيرميات . ص : 
٠٠١ - 4‏ ) . لذلك انقسمت 
الحشكمة عنده الى قسم نظري مجرد» 
قسم عملي . أماغاية القسم النظرى 


فبي حصول الاعتقاد البقينى تحال 


ابن سينا 


الواحب م1 يلغي 


بالآخر - 


t4۲ 


الموجودات الى لا يتعلق وجودها 
بفعل الإنسان » ويكون المقصود 
منها حصول رأي فقط » مثل علم 
الهمئة > وأما القسم العملى فالمقصود 
منه حصول رأي لأا عمل » مثل 
عام الأخلاق » فغاية النظري هي 
الحى » وغاية العلي هي الخير 
(الرسالة الخاسة .من تسم برسائل 
في الحكمة والطسعيات »> ص : 
ه6٠‏ ) .' وقال ( دكارت ) : 
« لس المقصود بالحكمة الاتصاف 
بالحمطة أو الأخذ في الأمور بالأحزم 
فقط» وائما المقصودبها المعرفة الكاملة 
بجمبع ما يمككن أن يعرف » لتدبير 


الحياة » - وحفظ الصحة > واختراع 
الصناعات » ( مباديء الفلسفة » 
المقدمة » فقرة : ۲ ). ومعنى ذلك 
كله ان الحكمة علم وعمل » فاذا 


كان الإنسان عانا غير عامل يما 
توجيه عمد ¢ أو كان عامل غير 
عام بمساديء علمه ©» 0 يكن 


س 


؟ - والحكمة أيضا حالة يوصف 
بها الحكم > وهي هينّة للقوة العقلية 
متوسطة بين الجربزة والبلاهة 
( الجريزة : الث والخداع ) » أو 


حالة توصف با الأفعال والأقوال» 
أو منفعة تترتب علك الفعل من 
غير أن تكون باعثة عليه 


وات والمكندة ١‏ .أيضا هي 
الكلام الذي بقل لفظه ويحل 
معناه » والجمع حکم كالامثال 
وجوامع الكلم . ) Aphorisme‏ ( 
والحكمي (6201211)) هو المنسوب 
الى الحكم » والحكميون ثم الفلاسفة 
او الشعراء الذين يؤثرون التكلم 
بالحكم . 


في« الفرلسية 
في الاتكلمزية 
في. اللاتسة 


عله بالامر > وحكم 
شوم 0 أي قَمَى » 
وحكدموه بينهم أمروه أن يحكم. 
يقال :. 0 فلات فما بينثا » أي 
أجزنا که بيننا » وحكمه و 
الأمر : فوض البه الحكم فية. 
وحسكمت وأحتكمت وحكامت عمتى 


3 


الحكومة 


Ar 


4 - والحكمة الإهة 'Théoso-)‏ 
عنام ) علم يبحث في أحوال 
الموجودات الخارجية المجردة عسن 
المادة » التى لا تتعلق بقدرتنا » ولا 
باختيارنا . 


ه - والحكمة المنطوق بها هي 
علوم الشسريعة والطريقة »> والحكمة 
المسكوت عنما هي أسرار الحقيقة 
التي لا يطلع عليها علماء الرسوم » 
والعوام » على ما ينغي »> فتضرهم 
أو تهلكهم معرفتها . 


Gouvernement 


Government, management 


Gubernatio 
وتحكم في الأمر‎ 
جاز قيه حكمه» واحتكم في‎ 
الأمر قىل : قبل التحكيم »> واحتكم‎ 
الناس الى الحاكم وتحاكموا تخاصموا‎ 
» الله »> وحاكمه الى الحاكم دعاه‎ 
وفي الحديث : بك حاكمت » أي‎ 


رفت الحكم اليائ » ولا حكم 


منعت ورددت . 


إلا بك . والحاكم منفذ الحكم » 
وقد سمي حاكماً لأنه ينع الظال 
من الظلم . وأصل الحكومة ره 
الرجل عن الظلم . والحكومة 
في اصطلاح الفلاسفة الادارة » 
والتدبير » والتوجمه : كادارة الأعمال » 
وتدبير شون الدولة > وتوجمسه 
سباستها . ( هذا المعنى مأخوذ من 
تؤجيه الربّان لدفة السفينة لأن 
معنى اللفظ اللاتدني Gubernare‏ 
حكم “< Gubernaculum alay‏ 
الدفة »> وفصيحها في العربسة 
الشكان ر : لفظ السديرنتتك ) . 
وللحكومة معشان : أحدها 
مشخص »> والآخر عرد . 

١‏ - فالحكومة بالمنعى المشخّص 
هي الميئة المؤلفة من الأفراد الذين 
يقومون بتدبير سُؤون الدولة : 
كرئيس الدولة » ورئيس الوزراء » 
٠‏ والوزراء » وسائر الموظفين . وتسمّى 
هذه الحيئة بالسلطة التنفيذية » وهي 
شخص معنوي له سلطة الأمر 
والنبي . وفي قول ( مونتسكيو ): 
الحكومات ثلاث : الحكومة 
الجمبورية »> والحكومة الملكلة ©» 
والحكومة الاستبدادية »> اشارة الى 
هذا المعنى المشخّص » وله قنان 
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أخذه] عام » والآخر خاص. 
فالمقصود بالمعنىالعام جميع سلطات 
الدولة : كالسلطة التنفذية » والسلطة 
الكرسةة 2 وة الفسائية: 
لقره لمشي ٠‏ 'الكافن: الات 
التنفيذية لاغير » وهي الحمئة المؤلفة 
من رئيس الدولة > والوزراء » أو 
من رئيس الوزراء » والوزراء . 


٣‏ - والحكومة بالمعنى المجرد 
هي الحكم » أو فن الإدارة » 
والتدبير » والسماسة » كا في قولنا : 
الأصل في الحكومة تحقيق مطالب 
الشعب > ورعاية مصالح المواطنين » 
وحفظ حقوقهم » وكما في قول 
مونتسكيو : كلما كانت الحكومة 
أكثر ملاءمة لمنازع الشعب »> كانت 
الى طبائع الآشياء أقرب. وهذا 
ا لحكم إما أن نكون عاماً : كتدبير 
شؤون الدولة »> وادارة أعيلها » 
وتوجيه سياستها » وإما أن يكون 
خاصا : كسياسة الإنسان نفسه » 


وسباسته أهل بيته . وتوا 


الخ . 
أكان الحكم في الدولة توجييا 
لافر اد الشعب > أم إدارة لأعاهم 


ومصالحهم » فهو في كلا الحالين علم 


وفن » عقل ووجدان . 


في الفرنسية 
الاتكليزية 


Ge. ‘. ° 


الحكيم صاحب الحكمة » ويطلق 
على الفبلسوف »© والعام » والطبيب» 
وعلى صاحب الحجة القطعية المسمّاة 
بالبرهان » وهو الذي يعرف ما 
يمككن أن يعلم » وما يحب أن يفعل. 

والحكيم من أسماء الله تعالى » 
وقد سمي القرآن الكريم بالذكر 
الحكيم > لأنه الحا كم للناس وعليهم» 
ولأنه محكم لا اختلاف فيه » ولا 
اضطراب . 

والحكاء الشنعة عند قدماء 
النونانبين هم ( طالس - 752168 ) 
و بيتاكوس — Pittacus‏ ) »© 
و ( بىاس - Bias‏ )» و ( صولون - 
و( كلبوبول — (Cléobule‏ < 
و( ميزوتب - Myon‏ ) © 
و ( سلون — Chilon‏ ). (ر: 
كتاب بروتاغوراس لأفلاطون : 
.(T — Er‏ 

والحككيم هو الذي يجمع بين 


«(Solon 


الحكم 
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Sage 
Wise, Sage 
Sapiens 


العلم والأخلاق اللخالة » إما مطلقا 
كالحكيم السراقي' أو الإنسان 
العامل : > وإما سيا كالحذر الذي 
بأخذ في أمور بالحزم » فلا ينقاد 
للشهوات » و يفتر بطيب الأماني» 
ولا بطم اى ما حصل عليه من 
قال أو و ا 

وعلى “نك فالحكيم هو الذي 
يحمل سا ذه مطابة] لأحكام العقل» 
أو الذي عد لکل ا عدته » أو 
الذي من 
الهوى والطمع ©» يتوجسمع 
على «فقود»2 ولا يضطرب» ولا 
يحرد > بل يفرح بالحق ؛ ويواجه 
مث حدلات الحماة ف صبر ورحاء » 
واطءئنان » ومن قبيل ذلك 
الحكيم لا خاف الموت » 

الحكيم هو التقن 
وکل من احکمته التحارب 
فهو حكيم . 


لاك انفسة © 


و تحر د 


3 چ 


.قوشم : 


د 
مور . 


a 
الانكلىزية‎ 
الحل ضد العقد » تقول حل"‎ 
العقدة فكّها » والحل” في الاصطلاح‎ 
فك الشيء المجمع للكشف عا‎ 
فيه من المناصر المفردة » المستقلة.‎ 
وهو عند ( سبنسر) ضد التطور‎ 
لأن التطور انتقال‎ ) Evolution ) 


Ga. Ga» 


Dissolution 


Dissolution 


التشايه الى التباين والتنوع » على 
حين ان الحل رجوع من التبابن 
الى التشابه »> اعنى تشابه العناصر 
المتنوعة . ١‏ 

(ر . التحلل » والتطور » 
والتكور » والتمشل ) . 


الحم والرؤيا 


حلم يحم إذا رأى في المنام » 
ومنه الحلم » وهو ما يراه النائم 
في نومه من الآشياء »> ولكن غلبت 
الرؤيا على ما براه من الخير والشيء 
الحسن » وغلب الحلم على ما يراه 
من الشر والقبح » وفي الحديث : 
الرويا من الله » والحلم من الشيطان» 
ومنه قوم ب أققات أحلام . 

والحلم فقي الأصل هو موع 


7 


Rêve, 
Dream 


Somnium 


الصور التي براها النائم في نومه . 


مال( دولا كوا ) + اول نتائج 
النوم تناقص العلاقات الحسية 


والحركية بين النائم وما يحيط به 
من الأشياء » هذا الى جانب ارتخاء 
قوته العضلمة » وذهاب قدرته على 
رد الفعل » وازدياد عتبته الحسبة » 
وانخفاض مستواه العقلي “> وما 
يصدق على حالة النوم من الخواص 


المميزة » يصدق كذلك على الأحلام» 
النوم على الانسان وسمى بالحلم 
المسناغوجي ( Hypnagogique‏ ) 
اي الحلم الذي دسوق الى الوم ¢ 
ومنبا ما يككون خلال الذوم الاقفيف 

وقد تطلق الأحلام بجازاً على 
رقظته “> وهی تنشأ عن نقص 
الانتياه للحياة > فشى صاحما 
حاضره » ودفقد صلته بالواقم › 
وىرتقی مسن تلقاء نفسه الى عا 
الوم“ ثم الى ا ٤‏ 


وهو غير 0 بم 0 أن تحقى 


في الفرنسية 


فى الاتكليزية 


واصلها في المونانية 


الحماسة فى الاغفة الشدة » 


والشحاعة ¢ والمئع ¢ والمحارسة ¢ 


3 


تقول ان الاش اكد © وحن 
بالشيء : أولع به »2 و تحمس فلان 


رضن 


بأحلام الىقظة »> من مميزاتها أرن 
صاحيها يتقاد لها انقياداً عفويا » من 
دون أن بنقدها »> ومن غير أن 

وقد تطلق الاحلام على الآراء 
البعيدة عن الواقع 2 كأحلام بعضص 
القلاسفة الذين يتخملون حماة مثالمة 
متاسكة أو غير متاسكة » إلا أن 
أحلامهم كثيراً ما تنقلب الى 
حقائق ھا 

والحلمي. ( Onirique‏ ) و 
الحلمی ¢ وهو شعور النفس بذاتها 
وفت الأحلام . 


Enthousiasme 

Enthusiasm 

Enthousiasmos 
للأمر: استدت رغته فه» والاحمس:‎ 
' الشحاع »> والصلب » والمتشدد على‎ 


نفسه ف الدين . 
معى هذا اللفظ عند ا 


الإلهام الإهي ٠.‏ وهو يدل عنده على 
تأمل الفيلسوف »© وبطولة المحارب» 
وإهام الشاعر . 

ومعناه عند لوك Locke, Essay,)‏ 


( Livre IV, ch. XVII et XIX 
Leibniz, Nouveaux ) ولمبنيز‎ 


زه ) الشعور الديني الذي يعتمد 
على الوحي دون العقل » أو الشعور 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
E‏ 


حمئل” الشيء على الشيء إلحاقه 
يدوع که أن هوا ندع أمر 
الى آخر لمجاب أو سلا » فاذا 
حكمنا شيء على ثيء »> فقلنا 
مثا : ان الإنسان.حبوان » فالمحكوم 
به يقال له المحمول» والمحكوم 
عليه يقال له الموضوع . وليس من 
شرط المحمول أن يكون معناه 
معنى ما حمل عليه كا في الأسماء 
المترادفة» ولكن من شرطه أندكون 
الحمل صادقا » وات لم تكن حقيقة 
المحمول حقيقة ما حمل عليه . 


1454 


الديق: الذي يدل برجي الول 
وما ذاق 00 ٠‏ 

ويطلق هذا اللفظ عند بعضهم 
على التشدد في الآداب والأخلاق » 
أو على شدة الإعجاب بالشيء » 
أو الواوع وه ف اق على سدة 
الرغبة في الأمر » والدعوة الى 


تحضقه . 


Attribution, Prédication 


Attribution, Predication 


Attributio 


والمحه_ولات أقسام ¢ وهى 


المقوم » والعرضي اللازم » والعرضي 


المفارق (ر : المحمول > الموضوع » 
الماهية » الذاتي > العرضي ) 

وقد اختلف الفلاسفة في تفسير 
الحمل » فقيل هو اتحاد المتغايرين 
في المفبوم بحسب الحوية » وقبل هو 
اتحاد المتغايرين في المفهوم اتحاداً 


بالذات أو بالعرض »> وقبل هو 
اتحاد المفرومين المتغايرين نسب 


الوحود تحقبقاً أو تقديراً » وقدل 


هو اتصاف الموضوع بالمحمول . 
وينقسم الحمل بنوع آخر من 
القسمة إلى حمل المواطأة » وحمل 
الاثتقاق . أما حمل المواطأة فهو 
أن يكون الشيء محمولاً على الموضوع 
بالحقيقة > بلا واسطة كقولنا: 
الإنسان حموان . وأما حمل الاشتقاق 
فهو أن لا يكون الشىء محمولاً على 
الموضوع بالحقيقة > بل بسب اليه 
كالسياض بالنسية الى الإنسان» فلا يقال 
الانسان براض » يل يقال الانسان 
ذو بياض . والحمل الشائع المتعارف 
هو ان يكون الموضوع من أفراد 
المحمول > وينقسم الى حمل بالذات» 
و دل الذانات وإل مل 
بالعرض » وهو حمل العرضات . 
والحملى( Attributif - Prédicatif‏ ) 
فو الوت لشن .ويك 
القضمة الحملية . وقد سمست كذلك 
لأن فيا محمولاً» أو صفة تحمل 
على الموضوع ايحاباً او سلباً . 
وتتألف القضة الحملبة من ثلاثة 
أجزاء . الأول هو المعنى المحكوم 
عليه “و لسمىموضوعاً(غ6(ا5) .والثاني 
هو المعنى المحكوم به» ويسمى محمولاً 
(غناط 1ق ) . والثالث هو إدراكوقوع 
النسبة بين الموضوع والمحمول» ويد لعلى 
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هذه النسمة برابطة (16دمه0©) مثل 
(هو) أو (هي )24 أو بفمل مثل 
(كان) أو (یکون) . 
الرابطة قد يصرح با في اللفة 
العربية » أو لا يصرح » فاذا صرح 
بها كانت القضبة الحملبة ثلاثية » 
واذا لم يصرح بها كانت ثنائية . 
قال ابن سينا: «المحمول هو 
المحكوم به انه موجود أو ليس 
بموجود شيء آخر. والموضوع هو 
الذي يحكم عليه بأن شيا آخر 
موود له > أو لين موحود له 
مثال الموضوح قولنا: (زيد)» 
من قولنا: زيد كاتب »> ومثال 
المحدول قولنا : ( كاتب) من قولنا 
زيد كاتب » (النجاة» ص .)١9‏ 

والقضمة الحملىة Attributive)‏ ( أو 
المطلقة ( 02168011016 ) ضد القضمة 
النسبية . مثال القضية الحملمة قولنا: 
الثلج أبيض » ومثال القضية النسدية 
قولنا : الثلج أكثر بياضا من الجص”» 
وقد سمبت نسبمة لآنها متضمنة معفى 
التعلق بين الشيئين »> أي بين الثلج 
راک 

وفرقوا بين الحملي والشرطي 
المتصل » والشرطى النفصل » أما 
الحملي فمثل قولك : الانسان حموان » 


وهدده 


وأعا الشرظى' المتصتل فمل قولك: 
إن كانت 0 طالعة فالنبار 
موود © وهنا الشرطى المنفصل 
فمثل قولك : إما أن يكون هذا 
وإما أن يكون فرداًء 


8 


أن فيها 


03 
العدد رومحا 


ويعم هذه الاصناف الثلاثة 


حك قن قن ال متي إن 
بايحاب وإثبات » أو سلب ونفي . 
فالايحاب في الحملى هو الحكم 
بوجود شيء شيء 2 والسلب هو 
في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتيسة 
حن اة +. انزع اله .واكناق:؛ 
وحن علمه : عطف © والحنان : 


رقنّة القلب والرحمة. والنين : 
الشوى > وتوقان النفس »> والعنبان 
متقاربان . والحنتان الرحم اضرا 
حا لمن آل روعي الأول 
وتفطفه غل + راون الكفوق: 

والحنان في اصطلاحنا هو المطف 
ورقة القلب » وهو لا يطلق إلا 
على العواطف الإنسانبة . تقول 


الجدان 


٠*٠ 


أما 


الحكم بلا وجود ميء لشيء . 
الإيحاب فيء الشرطي التصل فہو 
امم بلزوم ادى القضيتين 
لخر وتسمى الأرل مقدما 
والثانية تالا » والسلب هو رفم 
هذا اللزوم . والإيحاب في الشرطي 
المنفصل هو الحكم يمداينة احدى 
القضتين للأخرى ؛ والسلب فيه 
هو رفم هذه 
الشعرطي ) . 


Tendresse 


Tenderness 


Teneritas, Teneritudo, 


مثلا : مرجم الحنان الى القلب . 
أا اة ترما ان ای 
والمتخيلة > وهي لا تطلق إلا على 
ما يحصل للنفس من خير ملائم أو 
شر مۇل . والحنان عاطفة عميقة 
اة > على حين أن الحساسية انفمال 
موقت يزول بزوال أسبابه » وان 
كان قويا . والرجل الشديد الانفعال 
لفن نالفو رة عو نا غ لان 
الحنان بوجب العطف » والصداقة » 


والحب والرحمة » والمشاركة » ولدس 
ذلك لازما لشدة الانفعال . قال 
( ريبو) : الجذب هو التعبير 
الفيزيولوجي عن الحنان » فأنت تعبر 
عنه بالحركات الأولية التي تنزع بها 


الفرذسىة 75 
الاتكامزية 


ف 
ي 


الخوار 


واصله فى المونائمة” 


E وقوارا‎ a 

قال تعالى : « قال له صاحية وهو 
يحاوره » » والمحاورة : المحاوبة » أو 
مراجعة النطتى والكلام في المخاطية. 
والتحاور التجاوب . لذلك كان لا 
بد في الحوار من وجود متتكلم 
ومخاطب »© ولا بد فہه كذلك من 
.تبادل الككلام ومراجعته . 
الحوار توليد الأفكار الجديدة في 


ا 


الى الشيء » أو بلمس ذلك الشيء 
أو عناقه . فله اذن محاسة اللمس 
علاقة مباشرة . 

ويعتبر ابئان من الناحمة النفسية 


عاطفة أولة سسطة . 


Dialogue 
Dialogue 


Dialogos 


دهن التكلم » لا الاقتصار على 
عرض الأفكار القديمة » وفي هذا 
التجاوب توضيح للمعاني » وإغناء 
للمفاهم > يفضيان الى تقدم الفكر » 
وإذا كان الحوار تحاوياً بين 


» الأضداد > كالمحدرد والمشخص‎ ٠ 


والمعقول والمحسوس »© والحب 


والواجب > سمي جددلاً ( ر 


0*۱ 


الجدل 3 


الحباء الحشمة وانقباض النفس 
من الشيء وتركه خوفا من اللوم 
وهو عند ( مسككويه ): 
« انحصار النفس خوف اتيان القبائح 
والحذر من الذم » ( تهذيب الاخلاق 
ص ۲۰ ). 

وقبل : الحباء صفة رجل بستر 
ما ابتلي به من المعاصي > او يتنم 
عن كشف ما يخصه من صم 
الامور الماطنة» ولا سما الأمور المتعلقة 
'بالحماة الجنسية . 


شه »6 


ا 
الحباة في اللغة نقيض الوت ©» 
وهی النمو »> والىقاء والمنفقمة 3 


والجي من كل دذيء نقيضص المت ٤‏ 


الحياة 


Pudeur 
Shame, decency 


Pudor 


وقد يطلق الحباء على امتناع 
المرء عن التمدح ا في نفسه مسن 
الكيالات والفضائل خوف الظهور 
يمظبر الكبر والاعحاب بالنفس . 

قال الجرجاني : الحياء ٠:‏ 
نوعان: نفساني» وهو الذي خلقه الله 
5 كل نفس كالحماء من كشف 
العورة » وايماني» وهو امتناع المؤمن 
عن فمل المعاصي خوفا من الله 
( التعريفات ) . 


(ر : الخجل ) 
Vie‏ 
Life‏ 
Vita‏ 
والحي أيضاً كل مت ناطق » 
وفسروا قوله تعالى « وما دستوي 
الأحماء ولا الأموات م بقوهم 


الحي هو المؤمن » والمبت هو الكافر . 
ومن قتل في سبيل الله لا يحوز أن 
يقال له ميت» ولكن يقال له 
هيد » وهو عند الله حي . ويقال 
أيضا : لس لفلان حماأة : أي ليس 
عنده نفع ولا خير. 

١‏ - من القدماء من برى أن 
من شروط الحي أن يكون اسه 
بذية »> وهي الجسم المركب من 
الناصر على وجه يحصل من تركيبها 
مزاج معتدل . والمبنية عندم بجموع 
جواهر فردة لا يكن تركب البدن 
بغيرها . 0-0 من يرى أن الحاة 
0 واد تسن 
الأجزاء التي لا تتجز 
موحود الا کک لان وحوده 
عين حماته . وعلى ذلك فالحياة هي 
الوجود» وهي تعم المعاني » والهيئات» 
والأشكال » والصور » والأقوال » 
والأعمال » والمعادن » والنباتات » 


> فا ممن 


وغير ذلك . 

ع — أما علاء الحاة المتأخرون 
أن الحباة هي يجموع ما 
في الحموانات والاباتات من 


فيرون 


مميزات تفرق بينها وبين الجمادات » 
مثل التغذية » والنمو » والتناسل » 
وغير ذلك . 


واذا اطلقت الحياة على بجموع 
ما دشاهد ف الحى من مميزات 
كالتغذية » والنمو.» والتناسل » كان 
ها بالنسبة اله ابتداء وانتباء» 
فبدايتها الولادة » وتبهايتها الموت » 
وتختلف مدتها باختلاف الأشخاص . 

۴ - على أن الحياة قد تطلق 
مجازاً على تاريخ الفرد وسيرتئنه 
فتقول : ا سقراط ©» 
وتعني بذلك مجموع ما اشتملت عليه 
سيرته من مميزات » وقد تطلق على 
تاريخ الآمة أي على مجموع ما 
دشاهد في ماضبها من الاعتقادات » 
والتقالسد والعادات » وأنماط المعيشة» 
وأحوال العمران . فكل مجموع من 
الظواهر يشاهد فا مميزات شيهة 
بمميزات الموجودات المعضاة دسمى 
حماة » كالحماة الفكرية » والحباة 
الاجتاعة » والحماة الفنبة » والحماة 
الأدببة » وحماة الألفاظ وغيرها. 

؛ - وعلم الحياة ( الببولوجيا- 
عنعه1ة81 ) لفظ أطلقه ( لامارك ) 
على علم الأحياء »> وهو يشتمل 
باعتبار موضوعه على علم النيات 
وعلم الحيوان 
( عنههامه2 ) » وياعشار مسائله على 
علم الأشكال ( المورفولوجيا - 


( Botanique ( 


Morphologie‏ ( » علم وظائف 
الأعضاء (الفيزيرلوسعما e‏ ( 
وأقسامه). أما ( بلدفين (Baldwin‏ 
فقد سمى عذمي النيات والحدو ان بعلم 
الحماة الخاص 
وعلمي الأشكال ووظائف الأعضاءيعلم 
الحماة العام ( Genera! Biology‏ (. 
م - واللفلاسفة في تعلدل ظواهر 
الحماة فالماديون حءلون 
الجا للأساب الفمزيائية 
ليما > والحيويون ,ةواون 
إن الحساة قوة طبيعية مستقلة عن 
والكدممائية » وان 


ا زشاهد o‏ ف 


( Special Biology ( 


آراء فة 


نتمحة 


القو ى الفمز دانة 
هده القوة علة 
الحوانات والنياتات من مىزات 


ف الأشاء من ظواهم 
الحياة برجم الى قوة الأحياء 


> وليسمى مذهبهم 
عذهب الحماتية ( Animisme‏ ) , 

أن الاسبانا عند الصوقية 
فهو تحلى النفس وتذورها بالآنوار 
الإهمة . 

4 ت:وفرقوا بين الحماة الطدرعنة 
فقالوا : ان 
الحياة الطبيعية توجب. على المؤجود 
الحي أن يحافظ على صورته » وأن 


و هي النفس 


والحياة الروحسة » 
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الحماة 


عله جاوزة هده الشروط ¢ والتغلب 


حين ان الروحية تُوجب 
على ما یط به مسن الموائى » 
حتى بحسن حاله »> ويرقى الى ما 
هو اشرف وأنيل ٠.‏ 

والاساأة فى الكتاب 
احدھ)| طببعي ¢ 
والآخر روحي المعنى الاول 
ره الاح الطييعية 
الانسان على الأرض» وميه أخذت 
الاصطلاحات الآ تة : شحرة الحماة» 


وحار الحمأة ل رمام الحماة ٤‏ 


م - 
الأقدس تقمد مه مدال : 
»> أمأ 


5-8 أو‎ EE 


واا 
الثاني فيراد به السيرة الابدية المناقضة 
لكل ما هو حيواني . 
ذلك ترولاب ١‏ الات ري لون ؟ 
والموت هو الشر» الحماة 
الابدية هي البقاء عند الله » وقوله 


من قل 
وفو له : 


في الامثال ١١(‏ - ۲۸): في 
سبيل البر حياة » وقوله في المحيل 
يوحنا ۲١ - ١١(‏ ) : أنا القمامة 
والحباة » 
قفسيحيا» وقوله في المجيل 
ايضاً (؛١‏ - ): انا الطريق » 
والحق » والحياة . 
(ر: الحياتية ). 


من آمن ف ولو مات 


دو حا 


الحماتية مذهب من بقول إن 
النفس هبدأ الوظائف العضوية 
والوظائف الفكرية مم . وتطلق 
ايض على المذاهب التالية : وهي : 

١‏ - القول إن فكرة النفس 
مؤلفة من اتحاد فكرتين احداهها 
فكرة المبدأ الذي يحدث الحياة » 
والأخرى فكرة الشح أوالطيف الذي 
بفارق البدن وقت النوم . 

»؟ ل القول ان جميع الاجسام 
مشتملة على أخباة 6“ وهذا شبيه 
باعتقاد الطفل ان الحيأة تمم جميع 
الموجودات ‏ او باعتقاد الشعوب 


Animisme 


Animism 


الابتدائية ان لجمبع الموجودات 
الطبيعية نفوسا شبيبة بالنفس 
الانسانية . 

ع ل قول القدماء ان للعالم 
نفسا كلية تحركه» وان لكل 
فلك من الافلاك نفا تخصه . 


۽ وتطلق الحساتسة على 
مذهب تلور (2مالإج12 ) الذي 
زعم ان تجارب النوم » والاحلام » 
والموت هي الى اوحت الى الانسانث 
بفكرة القن > رة عل ادنس 
الاحداد وعمادة الله , 


ر : الامتداد ( Etendue‏ ) 


( Espace ) والمكان‎ 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

الحبطة الاحتباط » تقول احتاط 

الرجل > اي اخذ في اموره بالاحزم» 

وهي E‏ ن التبقظ ¢ والتحرز» 

تنبه المقل > واطلاعه على الحقيقة. 
والحبطة من امبات الفضائل › و 


والوككدمة العملية بعنى واحد. واذا 


ف ال 
في الاتكليزية 

في الاتينية 
الحيوان في الأصل اسم بقع على 
كل شيء حي » إلا أن علاء الحباة 
يقسمون الأحياة قسمين كبيرين » 


ودسمون لا منها صنفا ( ©01255© ) » 
وها صنف النبات » وصنف الحيوان . 
ويتهيز صنف الحدوان في طقاته 
العلا بالحركة »2 والحساسية »> 
والتمثّل * وعدم القدرة على التغذي 


الحيطة 


Prudence 


Prudence 


Prudentia 


اخذ الانسان في اموره بالاحوط 


والأحزم » اي اذا بنى عمله على 
الفكر والعلم » استطاع ان يحتنب 
مخاطر الحياة ف ثقة واطمئنان » 
وصير ورجاء . 
) ر ٠‏ الحكمة ( ۰ 
Animal‏ 
Animal‏ 


Animal, animalis 


مباشرة بعناصر غير عضوية. 
والإنسان حبوان » إلا أنه بتميز 
عن غيره من الحبوانات بالنطق . 
لذلك كان من عادة العلماء إخراج 
الإنسان من صنف الحموان » فاذا 
أطلقوا اسم الحيوان » دلوا به 
اضاراً على جمبع الأنواع الحيوانية 
ما خلا الإنسان . 


والحبوان عند القدماء جسم نام 
حساس متحرك بالإرادة ( تعريفات 
الجرجاني ) » فا لجسم جنش “والنامي فصل 
يخرج الأجسام الغير النامية » كالحجر 
ونحوه من المعادن » والحساس فصل 
يخرج الجسم النامي الذي لا حس 
له » والمتحرك بالإرادة مساو 
الحساس . 
La,‏ بقوهم : انه مركب تام» 
متحقق الحس والإرادة ؛ وعرفوه 
أبضا بأنه ما ختص بالنفس 
الحموانية »> خلافاً للإنسان الذي 
نختص بالنفس الناطقة . وما سوى 


وقد عرفوا الحموات 


فى الفرنسة 
فى الانكامزية 


في اللاتينية 


الحبوي هو المثوب الى الحي ؛ 
وهو في اصطلاح المحدثين المتعلى 
بالحماة أو المقوام للحياة. مثال 
ذلك قوم : لم يتصف علم وظائف 
الأعضاء بالصفات العلمية الصحدحة» 
إلا عندما اعتبر الظواهر الحيوية 
مقمدة بقوانين طبدعية . 


الحيوي 


0۰¥ 


الانسان من الحيوانات سسمّى 
بالحيوان الأعجم . 

الحبوان تقول : الأرواح الحيوانية 
Esprits animaux )‏ ( وهي اجسام 
اطبفة مشيعها تجويف القلب الجسيائي» 
وتنسمر بواسطة العروق الضوارب 
الى سائر أجزاء المدن ( تهريفات 
الجرجاني) » والحجدوانمة Animalité)‏ ) 
هي موع ما نشاهده في جنس 
الحموان من ميزات “> وهى طريعة 
والحموانيةبهذا المعنى نقيض الإنسانية . 


Vital 

Vital 

Vitalis 
» والحوى أبضا هو الذاق للحماة‎ 
أو الشرط اللازم الذي ل و‎ 
الحناة إلا" به؛ وممناه أيضاً‎ 
الور الذي لا کن الاستغناء‎ 
عنه » مثال ذلك : اذا كانت احدى‎ 
ن٠ الحقائق ضرورية لإثبات مذهب‎ 
المذاهب قبل مجازاً ليها بالنسة اليه‎ 


ومن فمل ذلك قولنا : 
الموقف الحموي » والمسألة الحدوية » 


e 


والمبدأ الحبوي © الخ .. 

والحنوية ( 1211556 ) مذهب 
من درى أن ظواهر الحماة تختص 
بمميزات معيئة . فمن أصحاب هذا 
و من بقول ان في كل موجود 
حی فد حموياً ) (Principe vital‏ 
اا الین اا ن ا 
ولخواص الجسم الفيزيائية والكيميائية 
من حمهة أخرى. وهذا الممدأا 
لحدوي ي نظرهم هو الموجه 
أظواهر الحماة ( مدرسة موتلله )» 
ومهم من يقول إن لظواهر الحياة 


مىزات خاصة تفصل بشما وبين 
الظواهر الفءزيائية والكيسائية فصلاً 
جذريا » وهي تدل على ان في 
الموجود الحي قوة د 
Force vitale (‏ ( لا عکن إرجاعبا 
الى القوى المادية الجامدة . 


عدو دة 


ومد هب حدوسة المادة 
Hylozoisme)‏ ) مذهب هن دری 
انا دات سيا 4 امنا لاا 


كذلك بذاها» واما لأا تشارك 
النفس الكلية في افمانها . واول 
من تسمل دا الفط كووورت 
( طCudwort‏ ) . والعلاء كثيراً ما 
بطلقونه على طسيعمات الرواقين . 


امار 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


فى اللاتشة 


الخارج من كل شيء ظاهره » 
رو تقيض الان رال اط ٠:‏ 
فالخارج من الجسم ظاهره المرئي 
ان وا و 
والخارجي هو المنسوب الى الخارج» 
وله في اصطلاح الفلاسفة عدة معان: 

کب الخارج او الخارجي هو 
الظاهر »> وهو مقابل للداخل 
والباطن » ومنه في علم التشريح 
الحواس الظاهرة ( Sens externes‏ ( 
أي الحواس الموجودة على سطح 
البدن ( كاللمس > واليصر » والسمع» 
و وعراس 
الناطنة ( Sens internes‏ ( أي 
الحواس ذات الأعصاب المنيثة داخل 
النسج ( كالحس العضلى والمفصلي 
الخ ) » ومع ذلك فان الحواس ©» 
ظاهرة كانت أو باطنة »> لوست 


غارسة” عن ادن انمتا هي 


۵۱١ 


Extérieur, externe, 


External, 


Exterior, Externiis 


قسم منه . 

؟ - والخارجي في علم النفس 
هو ما كان وجوده مستقلاً عن 
معرفتنا به » والداخلى أو البماطني 
هو ما کان ا لإدراك 
المدرك » أي مضافا الى شعوره . 
لذلك قبل في نظرية العقل اللاشخصي 
ان هذا العمقل هو العقل القارجي: 

و“ والخارجي همعو الشيء 
المحسدوس والواقعي » وهو الموجود في 
الاعبان لا في الاذهان » ويقابله 
الذهني او المقلى او الخبالي » ويطلق 
اصطلاح العام الخارجي ( Mone‏ 
extérieur‏ ) على مجموع الأشاء 
االكنوفية الى ند وكيا مواسنا أو 
نتصور ان ادرا کہا بالحواس ممكن. 
وتسمى هذه الأشماء بالأشاءالخارجية » 
وتعمن: امراكنا اما «الإدراك 
الخارجي »> مخلاف الإدراك الداخلي 


الذى يطلق على ما ندر كه بالشعور 
والوحداڻ 1 

؛ - والخارحى مرادف للظاهرى 
la, 5 (Extrinsèque)‏ ما لبس 
يحزءالماعية ولا نفسها » ولا هو معنى 
من المعاني الداخلة في تعريفبا » 
وسكن بار ر به لاطي 
والأصل والذاتي ( Intrinsèque‏ ( 
ويعرفون الذاتي بقولهم : هو ما 
ليس مخارج عن الشيء حى يشمل 
ما هو حزء الشىء »> وما هو عين 
لشیو يحل فيه الي وال 
والنوع : 

د والخارجي 2 علم مأ بعد 
الطسعة ما هو موحود بذاته ولذاته . 

5 - والخارجي” أيضاً ما كان 
معتقداً للخوارج > وم فرقة من 
كبار الفرق الإسلامية لزمهم هذا 
الاسم روجهم على الناس » وقيل 


o1۲ 


الخوارج عامة قوم من أهل الأهواء 
فم مقالة وأحدة 5 

۷ والخارحمة ( Extérioritéê‏ ( 
صفة لما هو خارج أو ظاهر ¢ 
تنصف به مدركاتنا من الصفات 
الموضوعة » او يطلى على القضة 
التي بكون فيها الحكم على الأفراد 


اخارعية.. 


Extériorisation )‏ ) في علم النفس 
هو إظبار الحالات الداخلية والتسير 
عنما . وشذا التخربج طريقار1: : 
الأول هو الانتقال من الانطباعات 
الحسية الذاتية الى التصديتى المضمر 
بوحود حدقيقة موضوعمة خارسحية ٤‏ 
والثافى هو التدير عن العواطف 
والانفعالات 


بالظواهر الخارجية 


تعبيراً إرادياً أو غير إرادي . 


الخارق للطبيعة 


ف الفرئشسة 
الانكليزية 
كل ما خالف العادة فمو خارق» 
والفرق بينه وبين المعجز ان المعحز 
بقارن التحدّي » والخارق لا يقارنه . 
ويطلق الخارق على ما نخرق 
نظام الطببعة كالمعحزات والكرامات 
والارهاصات » فبي خارقة للنظام 
الطببعي المعلوم . تقول الحقائق 
الخارقة الطسعة ( Vérités surnatu-‏ 
relles‏ ( أي حقائقی الوحي 
والامان . 
والخارق للطسعة مرادف للمفارق» 
وهو ما دل" على الموحودات 
الروحانمة المعراة عن المادة» ولواحق 
المادة > كالعقول السماوية والأرواح 
عند الفلاسفة القدماء فبى » وان 
كانت مخلوقة لل ومتملقة بقدرته » 
الا انها تحاوز حدود الطبيعة . 
ولكن الخارق قد يطلق على ما 


: 


عم 


مام 


Surnaturel 


Supernatural 


حاوز قدرةالانسان (Préternaturel)‏ 
لا على ما يجاوز فظام الطبيعسة 
كقدرة بعض الأفراد على الاتصال 
بعالم الغسب » أو قدرتهم على قراءة 
الأفكار > او اتصافهم بسرعة 
الكشف والالهام . وقد سمبت هذه 
الامور بالخوارق لمجاوزتها قدرة 
الانسان » لا لمجاوزتها قدرة الآهة . 
فكل ما كان متعلقاً بقدرة الانسان 
فهو طبيعي له » وکل ما جاوز 
قدرته فبو خارق لطسيعته» ولكن 
الخارق للطبيعة لا يخرج عن كونه 
مراداً لله » لان كل ما يحري في 
الملك والملكوت »> فهو فمل الله 
واختزافه 4.واذا قلت" أن الك قادر 
على کل شيء كان لا بد لك من 
القول انه تعالى قادر على خرق 
العادات . 


خص” الشيء خصوصا نقبض عم“ 
وخصه بالشيء خصه خصا وخصوصاً 
وخصوصمة : أفرده به دون غيره »6 
وخص" كذا لنفسه : اختاره فو 
خاص . والخاص عند الأصولبين كل 
لفظ وضعلمعنى معلوم على الانفراد. 
والمراد بالمعنى ما وضع له اللفظ 
عبتا كان أو عرضا . والمقصود 
بالانفراد اختصاص اللفظ بذلك 
المعنى » وانما قد بالانفراد لمتميز 
عن المشترك ( تعريفات الجرجاني ). 
فاذا كان اللفظ موضوعاً بوضع 
واحد لواحد أو لكثير محصور كان 
خاصا »> وهذا يخرج المشترك بالنسبة 
الى معانيه المختلفة . والخاص عند 
المنطقيين هر كون أحد المفبومين 
أقل شمولاً من الآخر » اما مطلقاً 
أو من وحه واحد» ولسسّی ذلك 
المفهوم خاصا » وأخص» كاللوع 
بالقياس الى الجنس فالجنس عام 
والنوع خاص وكل واحد من 


الخاس 
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` Propre { adj (١ Spécial 
Proper, Special 


Proprius, Specialis 


العرض اللازم والمفارق ان اختص 
بأفراد واحدة فهو خاص . وعلى 
ذلك فان الشيء قد يكون خاصاً 
بشخص واحد» أو يكون خاصاً 
بعدة أشخاص » وقد بكون لاشخص 
استعداد عام لاكتساب جميساع 
الملوم » أو يكون له استعداد 
خاص لعلم دوت علم . ولكن 
القضبة المنطقية التي يكون الحكم 
فبها على بعض أفراد الموضوع تسمى 
في اللغة العربية بالقضية الجزئية لا 
بالقضية الخاصة . 

فالخاص إذن نقيض العام 
وهو ما يشمل نوعاً 
أو فرداً واحداً 0 أو عدداً محدوداً 
من الأفراد » مثل قولك : المصلحة 
الخاصة » في إما أن تكون مصلحة 
فرد وأاحد» أو مصلحة عدد محدود 
من الأفراد » يخلاف المصلحة العامة 
التي تشمل جميع الأفراد » ومن 
قسل ذلك قوم مدرسة خاصة ©» 


واحداً 


أو سبارة خاصة > أو اجتاع خاص. 

والخاص هو ما يصدق على 
حالة واحدة أو على عدة حالات 
من نوع واحد > ويرادفه المحدد مثل 
قولك : البحث الخاص »> أو قولك: 
ان للمباديء العامة تطبيقات خاصة” » 
أو قولك : هذه الحالة احدى 
الحالات الخاصة التي ينطبق عليها 


في الفرنسية 
5 الاتكلمزية 


15 
- 
م0 


الخاصة خلاف العامة » والذي 
تخصه لنفسك » وخاصة الشىء ما 
طن به دوق غر غا الات 
المقربون من رجال دولته » وجمعه 
خراض:- اوضواض القاقر كاه 
التي تؤثر في الأجسام » والتاء في 
لفظ الخاصة ليست التأنيث » بل 
للنقل من الوصفية الى الاسممة . 

ويطلق لفظ الخاصة عند المنطقبين 
على معنيين ( ر : منطى الشفاء لابن 
سينا» المدخل » ص: ۾ - ۸4) 
الاول ما يختص بالشيء بالقياس 


الخاصة 


66 


المبدأ العام . 

والخاص هو المتميز أو المتفوق 
على غيره » تقول ان لهذا الأمر 
قيمة خاصة في عبني » وان لي .بهذا 
أن عاي عام وت يدرك 
انك تفرد هذا الأمر عن غيره 
وتحله منزلة عالية . 

( ر : الجزئي » والنوعي ) . 


Propre ( Subst, ) Propriété 
Proper, Property, Propriety 


Proprium, Proprius, Proprietas 


الى كل ما يغايره » كالضاحك 
بالقناس الى الانسان »> وسمّى 
خاصة مطلقة »> وهى الى عدت من 
الكلبات الخمس ( أعني الجلس » 
الم :ولل واكام 
والعرض العام ) ويقابلبا العرض 
العام . قال ابن سينا : « وأما الخاصة 
فهي الكلي الدال على نوع واحد 
في جواب أي شيء هو » لا بالذات 
بل بالعرض »© اما ذوع هو جنس 
كتساوي الزوايا من المثلث لقامتين 
فانه خاصة للمثلث وهو جنس › 


واما نوع ليس هو يحنس مثل 
الضاحك للانسان وهو خاصة ملازمة 
مساوية »> والكتابة > وهو خاصة 
غير ملازمة ولا مساوية بل أنقص » 
( النحاة 2» ص: ١‏ - ه6١).‏ 
والثاني ما يخص الشيء بالقباس الى 
بعض ما يغابره وبسمّى خاصة 
إضافية وغير مطلقة » كالمشى بالنسية 
الى الانسان » فهو 00-07 أيضاً في 
غيره »> وأفضل الخواص ما عم 
النوع واختص به وكان لازم لا 
وقد يكون الشيء بالقساس 
الل ما Ug‏ لتنا 
هو ا منه عرضاً عام . مثال 
ذلك ان الي والأكل من خواص 
الحدوان » 8 الاعراض العامة 
دالقىاس الى الإنسان . 

قال الجرجاني في التعريفات : 
«الخاصة كلية مقولة على أفراد 


قا 


سواء وحد ف جوع أفر اده كالكاتب 
بالقوة بالنسية الى الانسان » أو فى 
بعض أفراده كالكاتب بالفعل بالنسية 
اليه .. وقوانا : فقط > خرج الجنس 
والعرض العام لاأ) مقولان على 
حقائق »> وقولنا : قولاً عرضا » 
يخرج الذوع والفصل لأن قوف) على 


٦ 


ما تتا ذاقی لا عرض ». 

ر عند لطر أربعة 
معان لخصها فرفوريوس في کتاب 
ل 

١‏ ماهو موجود لموع واحد» 
لكنه مع ذلك لا يوجد لكله » 
بل لبعضه . ويكون ما عحوز أن 
يكون لذلك المعض » مثل المهندس 
للانسان . 

؟ ا ما هو موجود للنوع 
كله » لکنه مع ذلك يوجد لغيره 
كذي الرجلين للانسان بالقياس الى 
الفرس :.. 

ح« ‏ ما کان وة للنوع 
کله » وله وحده» لا واا بل 
موقت كبياض الشعر بالقياس الى 
الإنسان . 

؛ ‏ ما كان موجوداً للنوع 
كله » وله وحده داما فى كل وقت» 
كالضاحك بالقنا الى _الإنسات : 

بدا الى اللخ ٠‏ أفضل 
المعاني الأربعة . 
وقد اخنسمتطق ( الور راا 
بهذا التصنيف > إلا أنه غير الأمثلة 
فقال في شرح المعنى الرابع : ان 
من خواص الدائرة أن 
تكون الخطوط الممتدة من مركزها 


وحدها 


الى محمطها متساوية دايا » فقيل في 
الاعتراض على هذا الال انه تعريف 
للدائرة لا خاصة بالقماس اليبسا » 
إلا إذا وضعت للدائرة تعريفاً 
فمل ( آرنولد ) 
و نيكول ) بقوه) ان خبط 
الدائرة هو الخط الذي در سمة طرف 
الخط المستقم على السطح المستوي ©» 
حين بظل طرفه الآخر ثايتا » 
والدائرة هي السطح المحاط بالخط 


آخر 


المرسوم على هدا الحو 5 وه ن 
امثاتهم 
القائم الزاوية أن يكون هريمع 


8 
أدضا إن من خواص المثلث 


وتره مساوياً لمجموع مريعي ضلعيه 
القائين » وهذا أيضاً قول ناقص لا 
يمكن إتَامه إلا بقولنا ان هذه 
الخناضة الا اتود الا للمثلتالفائم 
الزاوبة وحده. 

على أن المقصود بالضاحك 
يالقاس الى الانسان امكان الضحك 
لا الضحك بالفعل »> والمقصود 
بالمهندس بالقياس اليه أيضا قدرته 
على تعلم الهندسة لا علمه ما بالفعل» 
والمقصود بدداضص شعره استعداده 
الك لا اتصافه به بالفعل . وأحرى 
الأشاء باسم الخاصة ما كان للنوع 
كله » وله وحده دائاً . وتسمى 


فلك 


اة فالتا 


. ( Caractéristique ) 


كه المميزة 

وفرقوا بين الخاصة ( Propriété‏ ( 
والخاصة ( Particularité‏ ) بالحاق 
الماء » فقالوا : ان الخاصية تستعمل 
ف الموضع الذى يكون فبه السدب 
مجمولا » فاذا قال يعض الأطباء ان 
هذا الدواء خاصية تعمل ا“ عى 
مملوم » خلاف الخاصة فانها تطلق 
على الآثر ور أعم من أن يكون 
سدہه معلوما أو مجبهولا ٠.‏ يقال ما 
خاصة ذلك الشيء أي ما أثره الناشيء 
عنه . فالخاصة هذا المعنى أعم من 
وعرفوه بقوهم هو أحدية کل شىء 
عن كل شيء بتعينه » فلكل شيء 
وحدة تخصه ( تعريفات الجرحاني). 
حال ة الخصوص ¢ 


وخصوصية الشيء خاصيته . والاخبار 


فوم 
أربعة : خير مخرجه مخرج الخصوص 
ومعناه معنى. الخصوص > وخير 
رجه ار العيوم واه معد 
العموم > وخبر مخرجه مخرج الخصوص 
ومعناه معنى العموم » وخير مخرجه 


ترج الحو :معنا هتي الاصوط 
(ر: كتاب الحيدة لعبد العزيز 
الكناني » ص إلا - .)۷١‏ 
والخصوص قد يعتبر بحسب 
الصدق © وقد يعتبر بحسب الوجود» 


خلص خلوصا وخلاصا صفا 
وزال عنه شوبه . والخالص من 
الألوان ما صفا ونصع » وتحقيقه 
أن كل شيء يتصور أن يشوبه غيره » 
فاذا صفا وزال عنه ما يشوبه سمي 
خالما . وقد لسمى عضا لان 
المحض كل شيء خلص حتى لا 
يشوبه شيء يخالطه » تقول لبن 
محض أي خالص لا يخالطه ماء. 


وتقول في علم الكيمياء : الأجسام ' 


الخالصة أي الأجسام التي لا يشويها 
غيرها . ومنه اللذة الخالصة ©» 
واللذة المحض > وهي اللذة التي لا 
يشوبها أم. ومنه العلوم الخالصة 


وقد يعتبر بحسب المفبوم » ويطلق 
أيض) عند المنطقبين على كون القضية 
(ر: لفظ العموم ) . 


Pure 


Purus 
أي العلوم المستقلة عن تطبيقاتها‎ 
كالرياضيات الخالصة » ومنه أيضاً‎ 
الملكات العقلية الخالصة »> أي‎ 
الملكات التي لا بشوبها شيء مسن‎ 
القوى الحسية أو الانفعالبة » وتقول‎ 
»© العقل الخالص » أو العقل المحض‎ 
وتعني بذلك قدرة العقل على إدراك‎ 
الأشباء الخارجمة ادراكا عضا لا‎ 
» يشوبه شيء من الصور الجسمانية‎ 
) والمعرفة الخالصة عند ( ديكارت‎ 
هي المعرفة البريئة من شوائب‎ 
الي" ولهذ الاصطلاح في فلسفة‎ 
کانت ): معنى خاص قال : کل‎ ( 
معرفة لا يشوبها شيء غريب عنما‎ 


فبى معرفة خالصة أو معرفة 
محضة »> والمعرفة الخالصة اطلاقاً 
هي التي لا يخالطها عموما شيء 
من التجربة أو الإحساس . وتسمى 
بالمعرفة الممكنة قلا بتامها » وقال 
أيضا : كل تصور لا خالطه شيء 
من التدربة فو خالص أو عض 
بالممنى المتعالي . فياك اذن حدس 
خالص للزمان والمكان » وتصورات 
خالصة للذهن » ومعقولات خالصة 
للعقل المحض »> ومماديء خالصة 
أو محضة تصدق على مادة التحربة 
من غير أن کون صدقها من 
على شيء من معطيات الحس . 
وهي .ذلك كله اث ال+الص او 
المحض عند ( كانت ) هو المجر”دالذيلا 
يشوبه شيء من التجربة 2 وهو 
مرادف للقملى . 

والأفعال الخالصة في علم الأخلاق 


في الفرنسية 
في اللاتينية 


1 


۽ يعالج ول ذب © وکل شيء ۾ 


الخام 


6ه 


نقيض الأفعال التي تشوبها الشوائب 
من دنس وقذر ونحوه) 42 فبي 
خالصة لأنها رة من كل ما 
فعا 

وقيل أيضا الخالص ما أريد به 
وجه الله تعالى » وقبل الخالص هو 
الذى لا باعث له إلا طلب القرب 
فخ القن بوالكالمن هر الصا من 
جمبع الكدورات كالرياء والحزن » 
والشرك > والباطل » والمنكر » 
وغيرها . 

والفن الخالص هو الفن المؤلف 
من صور وأشكال غير مستوحاة 
من الطبيعة » ويسمى بالفن التجريدي 
أو الفن المحرد . 

والشعر الخالص هو الشعر القائم 
غل موقي “الآلقاط “ مزل "عن 
معاتنها . 


Brut 
Brutus 
الذي لم يصقل » والحجر الذي لم‎ 


ينحت © والجلد الذي لى يدغ » 
والثوب الذي لم يقصر . 

وقد استعرنا هذا اللفظ فأطلقناه 
والتبذيب » فالخام في علم النفس 


1 
&‘ 2ن 


الخبر ما يلقل ويتحدث به قولاً 
أو كتابة » وعند المناطقة ما محتمل 
الصدق والكذب . وجمعه أخبار. 
ويطلق الخبر عند الأصولبين والمنطقئين 
والمتكلمين معا على الكلام التام 
الغير الانشائي > فمن ل يثبت 
الكلام النفسي يطلقه على الصيغة 
التي هي قسم من الكلام اللفظي لا 
غير » أما من يثبت الكلام النفسي 
فيطلقه على الصيغة » وعلى المعنى 
الذي هو قىم من الكلام النفسي 5 

وقد يحيء الخبر بمعنى الإخبار 
أي الكشف والإعلام» کا في قوهم : 
الصدق هو الخبر عن الشيء على ما هو 
به . ومنه وزارة الإخبار أو 


هو الحدث النفسي المسائر الذي لم 
دتناوله العقل بالعلاج والانضاج » 
هو الواقع بالفمل » وهو عنتلف عن 
الظاهرة لآنه حسّي والظاهرة تحجريدية. 


Information, م‎ 
Information, Enunciation 


Informatio, Enunciatio 


الإعلام .Ministère de infor-‏ 
mation‏ . 
وقد عرف المعتزلة ابر بقوهم: 
انه الكلام الذي يدخل فيه الصدق 
والكذب . وعرفه بعض المتأغرين 
بقوله : إنه ما تركب من أمرين 
حكم فيه بنسبة أحدهها الى الآخر 
نسبة خارجية بحسن السكوت عليها. 
وأحسن التعريفات في نظرنا قول 
المنطقيين : الخير هو ما يحتمل الصدق 
والكذب . 
والخبر ثلاثة اقسام : الأول هو 
ما بعلم صدقه 2 وهو إما ضروري 
وإما نظري » والثاني هو ما بعلم 
كذنه »وهو كل كير عالت ا حلم 


صدقه . والثالكث هو مالا يعلم 
صدقه ولا كذبه. اعترض 
بعضهم على هذا التقسم فقال» كل 
خبر لا يعلم صدقه فهو كذب قطعا 
وفساده ظاهر . 

والخبر عن الرسول في اصطلاح 
الأصوليين على ثلاثة أقسام : الاول 
هو المتوائر » وهو الخير الثابت على 
ألسنة قوم لا يتصور تواطؤم على 
الكذب فيه 2 والثاني هو المشهور؛ 
وهو الكلام الذي سمعه من الرسول 


وقد 


واحد » وسمعه من الواحد جباعة » 
ومن تلك الججاعة أبضا جاعة الى 
أن يى الى السك ٠.‏ اوها 
ار الور رجت اا 
والترجمح ولكنه دون الخبر المتواتر 
قوة » والثالث عو الخبر الواحد» 
وهو كل خبر يرويه الواحد أو 
الاثنان فصاعداً » ولا عبرة للعدد 
فبه بعد أن يكون دون المتواتر 
والمشهور » الا انه يكفي لإيحاب 
العمل به دون العلم القبني 1 
والخبري ( Apophantique‏ ) 
الى الخبر » 
التر كب الخبري . وهو الذي كن 
أن يقال لقائله انه صادق فيه أو 
كاذب « واما ما هو مثل الاستفهام 


هو المنسوب 


ومنه 


or\ 


والالئاس والتمنى والترحى والتءعحب 
ونحو ذلك فلا يقال لقائله انه 
ضادق. او كاذت- الا بالفترعن : 
( ابن سينا » الاشارات » ص ۲۲ ). 
وللتركيب الخبري عند ابن سينا 
ثلاثة أقسام» الاول هو الحملي « وهو 
الذي يحكم فيه بأن معنى محمول 
على معنى أو ليس يمحمول عليه » 
مثاله قولنا: ان الإنسان حموان * 
وإن الانسان ليس تحوارت .٠‏ 
والثاني والثالث سمونا الشرطي» 
وهو ما کون التألئف فمه بين 
خبرين .. احدهها يلزم الآخر ويتبعه. 
وهذا سمى بالشرطي المتصل 
والوضعي > وأحدها كد الآخر 
ويباينه وهذا يسمى الشرطي المنفصل» 
مثال الشرطي التصل قولنا : اذا 
وقع خط على خطين متوازيين كانت 
الفارسة .من الزوايا مكل الذاغلة 
ولولا (اذا) و(كانت ) لكان كل 
واحد هن القولين خيراً نئفسه . 
مثال الشرطي المنفصل » قولنا: 
إما أن تكون هذه الزاوية حادة 
أو منفرحة أو قائة ٠‏ 
( إما) و ( أو ) كانت هذه القضايا 
فو واحدة . ( ابن سينا » الإشارات 
ص :۲۲ - (۲۳٣‏ والحكم الخبري 


وادا حذفت 


Jjugement assertorique (‏ ) هو 
ضرورة او 
امكان. وتسمى‌القضة الصادقة “موحبة 


كانت أو سالية» بالقضة الخبرية » 


ار نفي دون نظر إلى 


في الفرنسية 
لساري 


في اللاتدنءة 


خبل خلا أصابه الجنون فهو 
خيل وأخيل »> وخله الحزن أفسد 
عقله . والخمل عند الفلاسفة ضعف 
عقلى مزمن «تعذر فاه » وهو لا 
و بش رظانت افر فحسب ©» 
بل يتميز بفقدان تماسكها وانهدام 
يناما . 


ويطلق اصطلاح الخبل المنكر 


الخبل 


or 


أو القضية الوجودية» وهي في 
مقولات ( كذت ) وسط بين جهتي 
الإمكان والضرورة » والخبر في علم 
( السييرنتيكا ) عاصر من عناصر 
المعرفة متعلق بموضوع معلوم . 


Dérmence 
Dementia 


Dementia 


Démence précoce )‏ ) على الضعف 
العقلي الذي يصمب المراهقين » من 
أم ٠مظاهمره‏ ضعف الوظائف 
العقلية »> وقلة الانفعال » والانطواء 
على النفس »> ويقابله خبل .الشخوخة 

, ( Démence Sénile ) 


( ر : الجئون ). 


في الفرنسية ش 
في الانتكلمزية 
في اللاتينية 


خجل الرجل خجلا فمل فعا 
فاستحى منه ودهش وتحیر . وخجل 
الرجل إذا التبس عليه أمره “ قال 
الخجل أن يلتبس الأمر 
على الرجل فلا يدري كيف المخرج 
منه . يقال : خجل فا يدري كيف 
يصنع “٤‏ وخجل بأمره عي" . والخجل 
الكسل والتواني عن طلب الرزق » 
وهو مأخوذ من الانسان الخجل 
الذي سقى ساكناً لا بتحرك ولا 
بتكلم . 

والخجل في اصطلاحنا أن يضسع 
الانسان ثقته بنفسه » ويفقد اتزانه» 
ويضطرب في أفماله » وهو مصحوب 
بالخوف » الا أنه مختلف عنه» 
وهو يدل على صراع عميق بين 
الإرادة والعوائق التي تعترضها . 
والسبب في حدوٹشه شعور المره 
بنقصه وعجزه عن بلوغ الغاية الي 
بتصورها » ولولا إدراكه هذه الغاية 
مع شعوره بنقص وسائله لما خجل» 


ابن سنده : 


الخجل 


orf 


Timidité 
Timidity 
Timiditas 
ولولا رغبته في توكيد ذاته ما‎ 
. اضطرب من الحياء‎ 

والخجل يندر في زمن الطفولة » 
ويكثر في زمن المراهقة » ثم يبلغ 
نهايته عند مو شخصية المراهق 
وشعوره بالحاحة الى إرضاء الناس 
أو التفوق عليهم . 

ومن صفاته أنه اجذاعي بالذات 
لا کون إلا" بين الانسان والانسان» 
وهو يتبدل بتبدل ظروف الحياة » 
وشروط الميئة الاجتاعية > ودرحة 
الوعي والثقافة . وهو مصحوب 
بتبعثر النفس » وتشتت الفككر» وتبده 
الإرادة . 

وأدنى درحات الخحل الحذر » 
والحياء بعده » وفوق ذلك الارتباك 
والارتجاج . 

والفرق بين الخجل والحباء أن 
الخجل اضطراب مصحوب بالخوف 
والدهش والتحير » وهو يحصل للمرء 
عند شعوره بالعحز عن ملاءهمة 


الواقم قبيح] كان أو جملا . على 
حين ان الخحماء هو الشعور بالشيء 
القبيح والاشفاق مسن ا 
والنفور عنه »> فله إذن معنى 
أخلاتي » وهو دلالته على التوبة 
والحشمة » لذلك قال النبي : الحماء 


شعبة هن الإمان ¢ وإدا م تستح 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 
a‏ 


خدعه ختله وألحق به الملكروه 
من حيث لا يعلم » وخدعت الأمور 
اختلفت » وخدعت عله غارت » 
وخدعت الشمس غابت . وخادعه 
خداعاً مثل خدعه . وهو أن يظهر 
المره خلاف ما يخفيه » وان يستعمل 
المككر والحملة . 

وخداع الحواس ) ‘Tlusions des‏ 
sens‏ ( ف اصطلاحنا تأوسل 
الاحساسات تأويلاً سيا » وسسه 
الالفداع بالظواهر ويرادفه الخطأ 
والضلال والوهم ( ر : هذه الألفاظ). 


الخداع 


o4 


من لا يستحي لا يكون له حماء 
عنعه عن المعاصي والفواحش © فمن 
اسع شور الم ل كت الوا 
وهذا اشعار بأن الذي يردع الإنسان 
عن مواقعة السوء هو الحاء > فاذا 
انخلم عنه هال الى ارتكاب كل 
ضلالة وتعاطي كل سيئة . 


Illusion 


Illusion 


lllusio 


واخطناك (الحواتن و 
ا واس ( ga ( Erreurs des sens‏ 
الادرا كات . المماينة للحقبقة » مثال 
ذلك رؤية الساكن متحر كا » 
والفيف ثقيلآً » والخط المستقم 
مرا الخ . وهي كلها أخطاء 
ادراك لا اخطاء إحساس . وکل 
خطأ في الإدراك أو الخككم او 
الاستدلال اذا كان طبيعيا أي ناش 
عن انخداع الانسان بالظواهر › فهو 
ضلال » وهو عند علاء النفس مخالف 
للوهم والهلوسة ) Hallucination‏ ( 


وهو أن يتمثل الرجل في ذهنه 
وهي غير موحودة . وعکس ذلك 
صحيح ¢ لأن الإنسان قد دتصور 


م 
المعدوم موجوداأ »> كا يتصور 


في الفرنسية 
في ااا 
الخدر فقدان جزئي او كلي 
دشمل الجسم كله ¢ ار هوضعى 
ودطلق الخدر في عرف اكثر 
العلماء على فقدان احساس اللمس 
والاحساساتالمجتمعة فيه » كالاحساش 
والبرودة » والاحساس بالألم . اما 
فقدان الاحساس البصرى “ فسمى 
سب درحاته وأنواعه بالعمى 

الكلى ( إںauصھ‏ ) > والعم 
الجزئى (عنمهتزاطصسة ) » وعمى 
الأالوان 


. ) Achromatopsie) 


الخدر 


66 


الموحود معدوماً . التصور 
لعدم الوجود يسمّى بالهلوسة السلسة 
Hallucination négative (‏ ( « 
فکان هناك شطانا ماكراً يخدعناء 
ويضلنا » فىعبث محواسنا تارة 
وبادراكنا أخرى . 


وهدا 


Anesthésie 


Anaesthesia 


يصمم اللحن ) Surdité tonale‏ ) « 
Anosmie (‏ ) »> وأما فقدان احساس 
الذوى قدسمى (ءأأذناعدعك ) . 
والخدر وجار عام نتىحة حالة 
عضوية او ذفسمة »> فاذا كان نتمحة 
خلل عضوي کان سطحاً 
او مركزياً. واذا كان نتبجحسة 
حالة نفسبة سمي بالخدر المذسق 
Anesthésie systématique )‏ ( وهو 
لا يشمل جمبع ايبات العصب 
الواحد ¢ ولا لمتحم وظائف 
الجاسة 
يشمل 


الواجدة فحسب ¢ بل 


من 


EE E ال" قما‎ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

الخدمة عمل يقوم به الفرد 
لبنتفعم به غيره» ومنه الخدمات 
الاجتاعبة وهي الأعمال التي يقوم 
بها الأفراد للوفاء بجا يحتاج اليه 
ابناء جنسهم من الأمور الضرورية 
: لحباتهم . وقطاع الخدمات في عرف 
الاقتصاديين مقابل لقطاع الزراعة » 
وقطاع الصناعة »> ويسمى بالقطاع 
الثالث . فالخدمات إذن أعمال 


الخدمة 


o 


الي يقيضص عليهبا اأحد 
الأشخاص 5 


Service 


Service 


ووظائف نافعة ف حف ظ حماة 
المجتمع وتنميته »> وتكون عامة 
الدولة » او خاصة يقوم 
بها الأفراد . وعلم الاجتماع 
بدحث في كىفىة تعاوتن الأفراد 
عل ت ها ارق اا 
من الخدمات . تقول : الخدمات 
الصحمة » والخدمات الاقتصادية » 
والخدمات التعليسة » الخ ... 


في الفرنسمة 


‘Ge. 


اللاتشة 


6e. 


الخرافة في اللغة الحديث المستملح 
الكذوب . وخرافة اسم رجل من 
دی عذرة أو من حهينة اختطفته 
الجن ثم رجع الى قومه فكان يحدث 
بأحاديث ما رأى دحب منما الناس. 
فكذبوه وقالوا : حديث خرافة » 
ثم أجروه على كل ما یکذ بونه من 
الأحاديث » وعلى كل ما يستملح 
. ولعله م سم خرافة 
الجرف فساد العقل 


و 
إلا ل ات 
من الكير : 

وللخرافة في 
معان . 1 

الأول هو الاعتقاه أن بعض 
الأفعال أو بعض الألفاظ أو بعض 
الأعداد أو بعض المدركات الحسية 


ى 


اصطلاحنا عدة 


الاتكليزية. 


الخرافة 


يفن 


Superstition 
Superstition 


Superstitio 


تحلب السعادة أو الشقاء . 

والثانى هو إطلاق هذا اللفظ 
على كل اعتقاد باطل أو ضعبف . 

والثالتث هو إطلاقه على كل 
مبدأ أو مذهب مبالغ فيه بغير 
نظنءولا قياس 
الديني عن غايته وانقلب إلى بجرد 
فاا بأفمال وحركات ظاهرة 
يعتقد أن لها تأثيراً في سمادڌه سمي 
بالخرافة الدينية . ومن قسل ذلك 
زعم بعض الفلاسفة أن الاعتقاد 
الديني إذا لم يبن على المقل كان 
والعتقل الخرافي 
مضاد للعقل العلمي . 

(ر:: الاسطورة) . 


وإدا ابتعد الشعور 


حددث خرافة . 


ف الفرنسّة 


الانكلىزية 


Ga. 


الخسران هو الضلال والضياع 
والمشحران » وهو سعور المرء بأنه 
ترك وحيداً في هذا العام » ليس 
له معين يتوكل عليه » ولا هاد 
در شده الى غايته ¢ ودنقذه مسن 
براثن الشقاء 8 


والشعور بالأسران والمحران عند 


في الفرنسسة 

ف الانكلمزية 
الرجل عند توقعصمه خطرا او 
مكروها في المستقبل. قال الجرجاني: 
«الخشية تألم القلب دسدب توقع 
مكروه في المستقبل »> يكون تارة 


عمرفة حلال الله وهيسة . وخشمة 


الخسران 


الث 5 


oA 


Déréliction 
Dereliction 
Derelictio 


الوجودنين صفة الموجود الهمل › 
ولا سنا الانسان الخالي من الأمل 
والرجاء » الذي لا تورثه الحماة 
الا حسرة » ولا يرتحي ان يصل 
في نجايتها الا الى الشقاء والموت 
وافلاك . 


(ر : الضياع والاغتراب ) . 


Crainte 


Fear 


ويرادف الخشة الاشفاق › 
والخوف والرعب والفزع » والذعر 
والمخافة »> والرهبة » والوج ل » 
والروع © والمهابة » والتوجمس . 

وفي حديث ابن عمر » قال له 
ابن عباس : لقد أكثرت من الدعاء 
بالمورت حق خشدت ان کون ذلك 


ااسهل لك عند نزوله . الخشية 
هنا بمعنى الرجاء. وفسروا قوله 
تعالى » فخشینا ان يرهقهما طفغياناً 
وكفراً » فقال الفراء :. معنى خشينا 
علمنا »ء وقال الزجاج : معن اأه 
كرهنا. ومن قبيل ذلك قول 


الفرنسية 
الانكليزية 
خاصمه خصاما ومخاصمة نازعه 
وحادله ل ومنه الخصومة وحمعہا 
خصومات ©» وهي الناقشات 
الشفاهىة والكتابية التي تقوم بين 
الأفراد حول مسألة من المسائل 
التي يتنازعون فيها . تقول الآاصومات 
الأدببة » والخصومات السياسية . 


: Ge. 


5 
3-3 


3 
ع8 
ماخر 

م م 


الختطأ ضد الصواب “ وهو 
ما لم يتعمد من الفعل بخلاف الخط",» 


۳4 


الخطأ 


خرن 


الشاعر : 
ولقد خشيت بأنمن تبعالهدى 
سكن الجنان مع النبي محمد 
فممنى خشينا في هذا البيت» 
علمنا »> وهو غير الخوف والقلق 
والرجاء . 


الخصومة 


0 


Polemic 


الخ . 

وفي وسم الناقد البصير ان 
ينظر في هذه الخصومات للميز 
ا جى من الباطل في الآراء » 
والصحبح من الفاسد في التصورات» 
والصدق من الكذب ف الاحكام 
والأقوال . 


Erreur, faute, Fausseté 
Error, fault 
Error, falsus, falsitas 


رهو ما تعمد منه . وفي الحديث : 


رفع عن أمتي الخطأ والنسيان . 


ومعنى خطيء أذنب © أو تعمد 
الذنب » تقول أيضاً: خطيء السهم 
الحدف » لم يصبه فهو خاطيء ¢ 
ومعنى أخطأ غلط وحاد عن 
الصواب . وفي الحديث : من اجتهد 
فأخطأ فله أجر. ويقال أخطأ 
فلان أذنب عمداً أو سهواً. قال 
رؤبة : 

يارب ان أخطأت 

فأنت لا تنسى ولا توت 

ومعناه : إن أخطأت أو نسيت 
فاعف عني لنقصي وفضلك › لآن 
كون الله سبحانه غير ناس ولا 
مخطيء ليس أمرا مسبباً عن خطأ 
رؤبة ولا عن اصابته » إنما هو صفة 


أو نسدت 


من صفات نفسه . 
والخطأ في اصطلاحنا عدة معان : 
١‏ - الخطأ نقيض الصواب ©» 
وهو أن تحكم على شيء بأنه 
باطل ( ×۴۸ ) وهو حتى» أو 
تحكم عليه بأنه حق وهو باطل . 


فالخطأ إذن في الحكم ) Ërror est‏ 
وأءنةدز هذ ) لا في الاحساس ولا 
ق اتسور 


٣‏ - الخطأ فعل يصدر بلا قصد 
اله عند مباشرة أمر مقصود سواه» 
وهو ضد العمد » قالوا : والخطأ بهذا 


لكوت 


المعنى عذر صالح لسةوط العقوبة 
عن المخطيء » لأن العقوبة لا تجوز 
إلا على الجناية وهي بالقصد . 
وردوا على ذلك بأن الفاعل مؤاخذ 
على إهاله التشست من الفمل » 
وإهمال التثبت جناية وقصد يستحى 
الفاعل عليه) عقوية . وعقوبة الإهمال 
أخف من عقوبة المدوان المقصود. 
لذلك فرقوا بين المخطيء والخاطيء » 
فالا الط في أراة ضراب 
فصار إلى غيره» والخاطيء من 
نة ادنس 

م اطا هو الثم » و 
ما يحب التحرر منه شرعا وطبعاً 
وهو مرادف للذنب ( 9046 ) لان 
حي الد ازتكات: الرصل أهرا 
غير مشروع > ومرادف أيضاً للخطاء 
والخطيئة » لأن الخطيئة هنا هي 
التقصير في اتباع القواعد الواجبة 
خلقا أو فنا أو علم) أو منطقيا. 
وتطلق القاعده على الأصل والقانون» 
وتعرف بأنها أمر كلي ينطبق على 


جع جزثياته 8 فإذا قصر الفاعل 
ف تطسق إحدى هذه القواعد کان 
مخطئا أو خاطئًا . ( ر : الباطل ) 


؛-والخطأ هوالضلال» وهو سلوك 
طريقلابوصل الى المطلوب (ر :الضلال) . 


في الفرنسية 
ف الانكلمزية 
E‏ 
الخطبة عند المرب الككلام 
المنثور المسجع »> مثل الرسالة التي 


ها أول وآخر ومده وغابة . أما 
الخطابة فبي علم البلاغة . وليس 
الغرض منها تعلم الكلام البلبغ 

وحمت »> ولکن الغرض منها عرض 
الأفكار بأسلوب مقنع ٠‏ ولا عند 
الأدباء ثلاثة أقسام : 0 ل الأختراع» 
وهو الكشف عن الأدلة والبراهين» 
الذي يحب أن تتسلسل فيه الآدلة . 
والثالث المان » وهو صماغة كل 
دليل من تلك الأدلة بكلام واضح 
بتين . وقد يضاف إلى هذه الأقسام 
قسم رابع » وهو حسن الإشارة 
ودقة الأداء » وقسم خامس» وهو 
الذاكرة . 

أما عند المنطقبين فالخطابة 
أو مظنونة من شخص معتقد فيه » 


الخطابة 


الم 


Rhétorique 
Rhetoric 


Rhetorica 


نین هذا القاس خطابا . 
والغرض 
منه ترغيب الناس فيا ينفعم من 
أمور معاشهم ومعادهم كا يفعله 
الخطباء والوعاظ . وقد سموا 
الخطابة قا ا لا سحثون إلا 
عنه )- وإلا ا قد تكون 
استقراء وتّثيلاً . والقباس الخطابي 
قباس اقناعي . وهو الدليل المر كب 
من المشهورات والمظنونات . يقال 
هذا مقام خطابي أي مقام يكتفى 
فيه بمجرد الظن . 
والخطابة عنى 


وصاحبه يسمى خطيبا . 


( آرسطو ) 
مبنية على المباديء الكلية » ويعرقها 
بقوله انها الكلام المقنم. وهي 
نوع من القياس . والأدلة عنده 
قسمان » الاول خارج عن الفن 
كالشهادات > والثاني نتىجة للفن 
كالبراهين وطرق التدغيب وإثارة 
العواطفب . وكتاب الخطابة 


( ريطوريقا ) لأرسطو مؤلف 
من ثلاثة 
ششرون وكتتبلمان ولونجان › 
ونقله الى العرببة اسحى © وابراهم 
بن عبد الله » وفسره أبو نصر 
الفارابي 3 

قال ( ان طملوس ) : 0 الأقاويل 
الخطابية هي التي ثأنها ان يلتمس 


بها اقناع الانسان من أي رأي 


أقسام اعتمد عله 


كا وات عل هسه الى أن 
سكن الى ما يقال له» ويصدق به 
تصديقا ما © إما أضعف 
وإما أقوى ©» فإن التصديقات 
الاقناعية هي دون الظن القوي » 
وتتفاضل فمكون يعءضبا أزيد من 
بعض » على حسب تفاضل الأقاويل 
في القوة » وما يستعمل معها» فإن 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الخطة في اللغة الأمر او الحالة » 
وفي الئل : جحاء فلان وفي رأسه 
خطة »أي امر عزم عليه © وفي 


٤ الخدت‎ 


«وانء قد عرض عليكم 


١‏ 0 ل 


orYr 


فض الأفازيل اة كين ان 
وأبلغ وأوثق من يعض كا يعرض 
في الشبادات » فانها كلما كانت أكثر» 
فإنها أبلغ ف الاقناع ؛ ولي إبقاع 
التصديق بالخبر وأشفى > وبكون 
سكون النفس الى ما يقال أشد» 
غير انها على تفاضل اقناعها ليس 
معها شيء يوقع الظن القوي المقارب 
للمقين . فمهذا تخالف الخطابة الجدل» 
( كتاب المدخل لصناعة المنطق» ص: 
٠‏ ) والخطابة كالجدل تشتمل على 
ما يسميه الفارابي بالبرهان المشوب. 
إلا أن الخطابة تعلم البرهان على 
الذي كذيه مساو لحقه » والجدل 
بعلم البرهان على الذي كذبه أقل 
من حقه . 


Plan 


Plan 


خطة رشد فاقلوها » وهى الأمر 
الواضح في الهدى والاستقامة . 
وخطط اشيء تخططا جعل له 
خطوطا وحدوداً » وخطط المكان 


قسمه وهبأه للعارة . 
والخطة 5 علم الاقتصاد جموع 
التدابير المقررة 
المسروعات ؛ وهی قسمان : ١‏ - تحديد 
ادق لواف ا ت ا 
الوسائل المؤدية إلى هذا الهدف . 
والتخطيط الاقتصادي( -نصداط 


fication économique‏ ( تنكم 
الحياة الاقتصادية وفق خطة عامة 
تهدف الى تنمية المجتمع > وتوفير 
حاجاته » ومنم طروء الازمات عليه. 
وهذا التخطيط »> وان كان سهل 


الخطوط البيانية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
تقوم طريقة الخطوط البيانية 
على تسل العلاقات المحردة بأشكال 
م > كل الفائوة 'الطبيعن 
بخط بياني يخصه . 
وأهم أشكال هذه الطريقة تثبل 
العلاقة الى بين متغيرين خط منحن 
متش اد ماقمل دل فيه ارا 
( و»ؤقاءقطة ) على بعض المقاددر 
المتغيرة » والترتسيات (Ordonnées)‏ 


قد 


التحقتىق في المجتمعات الاشتراكية 
التي تسسطر فما الدولة على مرافق 
ا ا ى االات 
الرأنمالية لا يخلو ف الصو بات 
لتعارضه ونظام الحرية الاقتصادية. 

وقد عم استعمال لفظ التخطيط 
في المجتمعات المعاصيرة حت اطلى 
على تنظم التربىة » وتنظم الذؤون 
الاجتاعة وغيرها» لآن التخطيط 
التربوي قسم من التخطيط الاقتصادي» 


ولأن التخطيط الافتصادي نفسه 


) طريقة‎ ( 
Méthode graphique 


Graphic method 


على بعضها الآخر . ويطلق على 
هذا الشكل اسم الشكل البياني 
Graphique (‏ ). 

الا ان للتمشل بالخطوط البمانية 
طرقاً مختلفة كطريقة ( أولر- ۲ا٤‏ ) 
التي تقوم على تيل حدود القياس 
بثلاث دوائر مختلفة الأوضاع » او 
طريقة ( ليبنيز ) التي تقوم على 
ثيل حدود القاس مخطوط مستقسمة» 


او طريقة ثيل المعطمات العددية 


ء٤‎ 


کون کل واحد ممما متاس مع 
وسم من تلك امعط ات . وقد تطلى 
طردقة التمثسل المساني على رعسم 
الخطوط الميانية بواسطة الآلات 
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المسحلة 5آلة ( موران ) التي ترسم 
الخط الساني الدال على قانوتن 
السقوط . ۰ 

السانىي للقوانين أو 
الذوموعرافما ) ادرف مسرو دقوم 


الحسابات العد دة 


الره 
و ر “م 


على الاستعاضة عن 
يخطوط واضحة مرسومة على لوحة 
تسمى ( eاپaطھ‏ ) . واا كانت 
الخطوط 2تلفة باختلاف الكتاب» 
كان من الممككن الاستدلال على 
طبائع الأفراد وعاداتهم وامزجتهم 
الدائة “واحواهه اشير بدرامة 
خطوط,م » وتسمى دراسة هذه 
الخطوط بفراسة الخط (Graphisme)‏ 
وعلم فراسة الخط ( Graphologic‏ ) 
مان : عَم الخطوط (Graphonomie)‏ 
وهو دراسة اشكال الخطوط من 
حبة ها هي خاضعة لقوانين نفسية 
اطوط 


Craphotcchnie )‏ ) وهو الانتفاع 


و فيز او أوجمة عامة ¢ وفن 


ort 


النفسمة المختلفة » أو المقارنة بين 
الخطوط لمعرفة اصحاہا ¢ هل ھی 
خطوط شخص و أحدد ام خطوط 
عه اشخاص 5 


والل__ط 


( Psychogramme ) 


الس 


السافى 
همعو التمثيل 


ي 


السساني لصفات الفرد المختلفة . 
ويطلق عند ( كلاباريد ) على الخط 
الياني الذي يعبر عنا تحتاج اليه كل 
هبنة هين الاستعدادات النفسية 
الموافقة . 

وبطاقى اصطلاح التخطيط النفسي 
على 


الظواهر النفسعة ¢ وهو فسان : 


Psychographie )‏ ( وصف 
وصف الظواهر » ووصف الافراد » 
اها وصف الظواهر» كوصف الظواهر 
العقلية او الانفعالية » فمو متقدم على 
تفسيرها ¢ لآن مسن رام سير 
إحدى الظواهر قدل ان بتقدم فمحصى 
اوصافها فهو معدود من زاغ عن مححة 
الايضاح ٠.‏ واما وصف الافراد فهو 
تضهن احصاء هدم الصفات 
النفسية التى يتميز بها كل فرد نحسث 
دؤدى هذا الاحصاء الى شيل صورته 

النفسسة عملا مطارة) للواقم . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الخطيئة الذنب » وقمل المتعممد 
مثه »6 وجمعها خطايا “ وفي الاصطلاح 
التهاون بشريعة الله » أي ارتكاب 


ما ہی الله عنه » والامتناع عا 
أمر به . وكل اثم خطيئة. 


ويشترط في مخالفة الأوامر والنواهي 
أن تكرت الفعل: معدا 

وعلاء اللاهوت بردون أصل 
الخطيئة الى ارتكاب أبينا آدم ما 
ہی الله عنه » ولاس أحد من 
البشر في نظرم جردا من الخطيئة. 
وتسمى خطيئة آدم بالخط.ئة 
الأصلة ) Peccatum originans‏ ( 


وخطيئة ينه من بعده ) Peccatum‏ 


الخط: 


oro 


Péché 
Sin 
Peccatum, culpa 


originatum‏ ) 2 وهي حالة 
للانسان لازمة 
الوق 
وللخطمئة أنواع : خطيكة 
ارد بر لسع رة 


ع سن 


وخطيئة 'تغفر »> وخطشة لا 
تغفر »4 ومّى نزع الانسان 
روح الله من قله » ابتعد عن 
كل شفاعة . 


والفرق بين الخطيئة اللاهوتية 
والخطيئة الفلسفية ان الأولى تقوم 
على مخالفة شريعة الله » على حين 


أن الثانية تقوم على مخالفة أحكام 
المقل » (ر : الخطأ ) . 


ا 0-5 


ف 
في الانكلمزية 
في اللاتينة 


الخفي هو المستتر» أي ما خفي 
المراد منه . ويرادفه لوف 
والباطني » مثل قولنا : لهذا الشيء 
تأثير خفي . 

ویطاق الفي على كل ما نجبل 
أسبابه » أو على كل كيفية لا 
يتمثلبا العقل 32 واضحاً لعحزه 
عن إرجاعبا الى غيرها. قال 
( شوبنهاور ) : كل قوة طبيعية 
حقيقية فهي كيفية خفمة (1106هب© 
teاoccu‏ ) تعلل بال عياف الإهمة 
لا بالأسباب الفلسفية . 

ويطلق الخفي أيضا على القوى 
الادية أو الوويصسة الي ن (العلياء 
أسباما» أو على طرق البحث في 
هذه القوى » أو على الأساليب 
المستعملة في إظبارها . فبينا نحن 


الخفي” 


فرت 


Occulte 
Occult 


OQOccultus 


نجد العلماء يقيدون أنفسهم بطرق 
البحث الموضوعي > نهد الباحثين في 
هذه القوى الخفية يحتقرون الطرق 
الموضوعية ومجاوزوها . انهم يشفقون 
من دأب العلاء في البحث » ودبيب 
عقوهم على الأرض ©» وبريدون 
أن يحلقوا في الفضاء > حتى 
يحسطوا يكل ما کان » وبکل ما 
دكون . 

والعلسوم الفية ( Sciences‏ 
ايء ) هي السحر »2 والتنجم ؛ 
والعرافة » وعلم الكنماء القدعة » 
والعلوم الروحانية ( Spiritisme‏ ) 
وغيرها . 

والتزوع الى الخفاء (Occultisme)‏ 
اتجاه عقلي يسم بالأمور الخفية 
ويزعم. ان ادراكها مكن . 


قي للفرلسية 
في الانكلمزية 


في اللاتينية 


خلا المكان مخلو خلواً وخلاء 
إذا لم يكن فيه أحد ولا شيء 
فيه » تقول : خلت الدار خلاء إذا لم 
ببق فبها أحد» وخلا لك الشىء 
وأخلى يمعنى فرغ“ ومنه الإناء 
الخالي من الاء »> والحجرة الخالية 
من التلاميذ . 

والخلاء عند الفلاسفة خلو المكان 
من كل مادة جسانية تشغله » فاذا 
قلت مع ( ددكارت ) ملا : 
المادة امتداد » لزمك القول ان الخلاء 
المطلق كنافضن» وعال:»: 

ويطلق الخلاء عند يعضهم على 
الامتداد الموهوم المفروض في الجسم 
أو في نفسه » الصالح لآن يشغله 
الجسم » ويسمى أيضا بالمكان » 
والبعد الموهوم “ والفراغ الموهوم » 
وحاصله البعد الموهوم الخالي من 
الشاغل . 

ويطلق الخلاء أيضاً على خلو 


اكان من مادة معنة ودود قنه 


إن 


orY 


Vide 
Void, Emptiness 


Vacuus 


بالطبع كخلاء ( البارومتر ) » وعلى 
الخلو من الفكر : كخلو الجملة 
من المعنى » وخلو الشعر من الخبال. 

ترق عض الك أن اللا 
هو البعد المجرد القائم بنفسه سواء 
کان مشغولاً بحسم أو لم يكن› 
ويسمّى عندم بعداً مفطوراً» وفراغ) 
مفطوراً . وما يسسه أفلاطون بعداً 
مفطوراً يسمه المتكلسون فضاء 
موهوم) » وهو الفضاء الذي بثيته 
الوق الا الذمرقن. - اليا 
اهواء داخل الإناء . فبذا 
الفضاء الفارغ هو الذي من شأنه 
أن يحصل فيه الجسم » وأن يكون 
ظرفاً له > وهذا الاعتبار يكون 
حيزاً الجسم » وباعتبار فراغه عن 
شغل الجسم إياه يكون خلاء. 
فالخلاء عند المتكلمين هو هذا 
الفراغ الذي لا يشغله جسم من 
الأجسام > وهو غير موجود في 
الخارج بالفعل » بل هو أمر موهوم . 


أو 


و من الحکاء ن 
المعد الموجود من دم شاغل له ¢ 


1 يوز خلو 


الطندعة ترھتب الخلاء ¢ وماهم مسن 


Ga. 


الف نسسة 
2 الانكلمز به 


اللاتشة 


‘Ga. 


حلط کی اک ضع ناذه 
ومزحه به »> والخلط في الاصطلاح 
هو الالتباس » ويطلق على عدم 
التمميز بين الشيئين المختافين واعتمارههما 
غينا واوا ی ن ار 

والخلط الماطقى ( Confusion‏ 
عناواع10 ) هو الادر اك الخاطيء 
الذي ينشأ عن سوء استعيال اللفظ 
أو سوء شيمه . 

وسفسطة الخلط ( Sophisme de‏ 
Confusion‏ ( قسم من الغالطات 


الخلط 


ملم 


جوزه. وهؤلاء المحوزون وافقوا 


ال متكلمين فى جواز المكان الخالي 


من الشاغل » وخالفوم في ان ذلك 


لكان دعد موهوم 5 


Confusion 


Confusion 


Confusio 


التي يسميها ( بنتام ) بالمغالطات 
ونقوم على نقل المناقشة 
من موضوع صعب الى موضوع 
سهل . ويتم ذلك بطريقين : الاول 
تو سبع نطاق الناقشة للاحاطة 


اليرلا ذمة 


يحميع جوانبهبا »2 والثانى تضق 
نطاقہا لتحديد بءعض مسائلبا 
وضبطها. والغرض من ذلك كله 
وَضول المتكلم الى الموضوع الذي 
يستطيع ان يحول فيه »> وحمدته 


عن الموضوع الذى دصعب عليه قهمه. 


في الفرنسية 
الانكليزية 
في اللاتينىة 


۰ص( 


الخللف خلاف المفروض “ وهو 
في اصطلاحنا المحال الذي ينافي 
المنطق ومخالف المعقول . ويرادفه 
المتناقض » والممتنع » والياطل ( ر : 
هذه الألفاظ ) . 

والخلف هو القياس الاستثنائي 
الذي يقصد فيه إثبات المطلوب 
بإبطال نقيضه » ويقايله القباس 
المستقم . (ر: كشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوي » الجزء الأول » ص 
۲ ) . ونحن نطلق قماس الخلف 
على القساس الذي بقصد فمه البرهان 
على صدق القضية أو كذيها بإبطال 


ي الفرافية 
الانكليزية 
الخلق في اللغة السجية » والطيم» 


والعادة » والمروءة » والدين . وهو 


في اصطلاحنا حال للنفس راسخة 


‘Ga. 


ا وا 


١|‏ وا 


0۴۹ 


Absurde 


Absurd 


Absurdus 


إحدى النتائج اللازمة عنها » وله 
وجبان : أحدها دليل الخلف › 
وهو إثبات القضية بابطال إحدى 
النتائج اللازمة عن نقيضها » والثاني 
الرد الى الخلف» وهو إبطال القضة 
باستخراج ما يلزم عنها من نتائج 
كاذبة أو مخاافة للمطلوب . 

وقد سمي الخلف خلا لأن 
المتمسك به يثدت مطلوبه بابطال 
نقيضه » فكأنه يأقي مطلوبه من 
خلفه أي من ورائه » وقبل 
أيضا سمي خلفاً أي باطلاً لأنه 
ينتج الباطل . 


Caractère 

Character, Temper 
تصدر عنما الأفعال بهولة ويسر‎ 
٠. من غير حاحة إلى فكر ورودة‎ 
وعلى ذلك فغير الراسخ من أحوال‎ 


النفس لا يكون خلقا . مثال ذلك 
أن من يبذل الال في أحوال 
عارضة لا قال .إن خلقه السخاء ما 
لم يشدت ذلك في نفسه . 

وفرقوا بين الخلق والفل 
فقالوا : قد بكون خلى الإنسان 
السخاء ولا يذل المال» إما لفقده 
أو لانم آخر. وقد يكون خلقه 
البخل وهو سذل المأللباعث أو رياء. 

وينةم الخلق الى فضباة 
ورذيلة » أما الفضيلة فبي كما قال 
(آرسطو) وط بين الإفراط 
والتفردط » فإذا اعتبرنا النفس 
الإنسانية مؤلفة من ثلاث قوى: 
العقلىة > والدهرائية > والغضمية » 
كانت الفضائل الأساسسة ثلاثا ه 
اأككية © واليفة * -والشحافة ”4 لآت 
الحكمة وط بين الجربذة واللاهة» 
وال ودنن الور و الود ٤‏ 
والشجاعة وسط بين التبور والجين. 
وإذا اجتمعت هذه الفضائل الثلاث 
في نفس واحدة حصلت من احمّاءها 
فضملة المدالة . 


والخلق قد يكون حالاً للفرد 


كن 


أو حللاً للجاعة » ويخمم على 
أخلاق » فتقول أخلاق زيد» أو 
عبرو“ وأخلاق العرب © أو أخلاق 
القرس .< 

والخلق الكرم في فلسفة الأخلاق 
هو أن يلك الإنسان نفسه ©» وأن 
کون سلوكه ثابتاً ومتاسكا » 
وأن يتصف بالمزم . 

والخلى العظم عند السالكين 
هو الإقمال على الله تعالى »> وقل 
أيضا هو أن لا يخاصم المرء ولا 
يخاصم » وأن يككون متجلداً في 
الشدائد والمحن . وفسروا قوله 
تعالى : «وإنك لعلى خلق عظم € 
بأن الخلق هنا هو العمل بالقرآن 
من غير تككلف »2 فإذا وصل الإنسان 
من قطعه › وعف عمن ظلمه» 
وأحسن إلى من أساء إليه » كان 
على خلق عظم . 

وعلم الأخلاق هو علم السلوك 
وهو من أقسام الحكمة العملية » 
وسفن أنه ثم الأخلان + 
والحكمة الخلقية . 


ال اة 


Ga: e. 


اللا تيامة 


Go. 


خلق الله العالمى صنعه وأبدعه © 
ودقال خلق فلان الثشيء أبدعه » 
وخلاق القول افتراه . وفي القرآن 
الكريم : «إنا عدون من دون 
الله أوثانا وتخلقون إفكا » والخلى 
أيضاً التقدير معنى المساواة بين 
الشيثين » دقال: خلقت النعل إذا 
قدرته قبل ان اقطعه » فأطلتى على 
إنحاد فيء على مقدار شيء سى 
له الخو 

والخلق أيه المقلوق » ريط 
على الجمع > ومنه الخليقة > وهي 
الطسيعة أو ما خلقه الله . تقول : 
إن الإنسان سد الخليقة . 

والخاى هو الإبحاد ؛ وقد نكون 
من مواد مخصوصة »2 وصور وأشكال 
معبنة > كخاتى الأشياء الصناعية » 
وقد يككون بجرد إنحاد من غير 
نظن ال وة الا شقان و 
الخاتى الذي هو إنحاد الشيء من لا 
شيء إلا لله تعالى . ويطاقى عليه 


64١ 


Création 
Creation 


Crcatio 


اسم الإبداع 

قال الغزالي : « الخاى هو اسم 
مشترك »> فقد ,قال خلى لافادة 
لافادة وحود حاصل عن مادة 
وصورة كيف كان » وقد يقال خلق 
هذا المعني الثاني لكن بطريق 
الاختراع من غير سى مادة فما 
قوة وحوده وامکانه ¢ ( معبار العلم 
ص ۱۸۹ > من الطرعة الثائية » ص 
5 - مصر 1۹۲۷ ) . 

وة رل ان لى سن 
الأول هو إحداث شيء حول ذلك دن 
مواد موحوده سايقاً 0 كخلق الأثر 
E E E FE‏ 
لله تعالى ل لآأنه حل جلاله موحد 
می 4 وايقاوه مساو لإ اده ¢ 
نحدث العام دإ رادته و دہقمه بإرادت » 
ولو م برد دقاءء لبطل وحوده . 
فإذا كان العالم باق فمرد ذلك إلى 


ان الله ندم وحوده : هذا ا 


السمية دیکارت بالخای الدائم ¢ 


لمق 


في اللاتئشة 


الاخلاق > أو لقواعد الاوك ف عمر 
من المصور € وبرادفه الأدبى 
والروحي » والمعذوي » وهو نقيض 
المادي والحسمانى . تقول : النظام 
الخلقى > والقم الخلقمة . والعلوم 
الخلقية هي العلوم المعنوية التي 
البقين العملي الممني على الول 
والعواطف » يخلاف المقين المنطقى 
أو العلمي المنى على العقسل 


والتحرية 7 


أو الابداع الدائم (ر: لفظط 
الإيداع ( 5 


Moral 
Moral 


Moralis 


ويطلق الخلقى عند دمض 
الفلاسفة على ديم الأفمال التي 
يمككن وصفها بالخيرية أو الشرية » 
كالواقع الاخلاق » فهو جنس واحد 
تندرج تحته الفضائل والرذائل » وان 
نت متقابلة . الا" ان من شرط 
هذه الافعال خيراً كانت او شراً 
ان تككون قَصّديَّة » فاذا كانت 
غير قصدية كإيلام الخلق بغار قصد 
لم توصف بالخلقية ولا باللاخلقية 
بل وصفت يكونها محايدة أي 
معزل عن الاخلاق ( Amoral‏ ( 
(ر: الاخلاق ) . 


الخيئقي 


الفر نسسة 


الانكلزية 


‘Ge. 


.ھ6 


فى اللاتشة 


الخلقى هو المنسوب 
وبطلق على الصفات التي 


الى اللقة » 
دتصف مها 
الفرد عند ولادته » فالصفات الخلقية 
ھی الصفات الفطردة > وهي نقيضص 
الصفات المكتسية . ومن الصفات 
الخلقية ما يظهر عند ولادة الكائن 
الحى » ومنما ما بظمر خلال مراحل 

قال ( كلاياريد ( : ي 
لنا أن لا نخلط الوراى بالخلقى » 


كوه ٠.‏ » دہع 


Congénital 
Congenital 


Congenitus 


التارعءة لتر كنب العناصر الجفسية 
مذكرة كانت او مونثة > اما 
الصفنت : فبي الصفات 
الى تظبر عند ولادة الفرد » 
أن كان هع ا عل تقر 
بعض الاسماب في البيضة بعد 
تكوينها » في اذن ليست ورائثية ». 

E. Claparède, 0و2 رو‎ 
) chologie de enfant 106. 77 


الخلل العقلي 


- 
3 


٤‏ |اللاتشة 


يطلق الخلل العقلى على الاضطرابات 
النفسية الى تعرض للمرء وتحمله 
عزنا بال ال فت و إل عه 
الا ان الاضطرابات التى يطلق علا 
هذا الاضطلام. الست ية ولا 


off 


Aliénation mentale 
Mental alienation 


Alienatio 


ثابتة . ولذلك قال بعضهم : إن 
اصطلاح الخال العةلى لا يستحى ان 
يدرج في معاجم المصطلحات العلمية » 
ومع ذلك فإن" العلاء دستعملون 
لفظ المختل ( مناه ) للدلالة 


على الرجل الشديد الخطر على نفسه 
وعلى غيره » وهم يعدون هذا الرجل 
غير مسؤول عن الأفعال التي دقوم 
بها » لأن الخطر الذي يندأ عن 
أفعاله يتوقف على الظروف الاجتاعبة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الخلود هو الدوام والمقاء » تقول 
خلد في النعي دام وبقي > ومنه 
خلود النفس > أي بقاؤها بعد الموت › 
ودار الخلود الجنة . 

ومعنى خلود النفس بقاؤها بعد 
البدن بقاء غير محدود > محتفظة 
بالصفات المقو”مة لذاتها الفردية . 
والقول بخلود النفس الفردية مذهب 
أصحاب الديانات السماوية » ومذهب 
الفلاسفة الروحانبين . "إلا أن بعض 
الفلاسفة المقلبين يذهبون إلى أن 
الخلود كلي لا فردي . ومعنى ذلك 
أنه لا بقاء بعد الوت إلا للجوهر 
, العاقل » وهو واحد وكلي . أما 
النفس الفرديّة فإنها إذا فارقت 


ott 


الى يعيش فيها» أكثر مما بتوقف 
غل اشطراباته. اة + 

والخلل العقلى مرادف للجنون › 
والخيل . والهوس ©» وفساد العقل 
الجنون » الخيل ) . 


وخفله ( ر : 


Immortalité 
Immortality 


Immortalitas 


البدن انضمت إلى هذا الجوهر 
الكلي واتحدت به. وقريب من 
ذلك أيضاً مذهب القائلين ان اللقاء 
للانسانية لا للأفراد ( أوغوست 
كونت ) . والقول لود النفس عند 
( كانت ) مسلامة من مسلّيات العقل 
العمل » وهي القول إن الإنسان 
المتناهي يستطيع أن يحقق كباله 
الخلقى » وأن برتقي ارتقاء غير 
حدود؛ حقی يبلغ درحة القداسة . 

وقد فرق ( غوبلو ) بين خلود 
النفس والحباة الثانبة » فقال : إن 
الحماة الثانية دات ديومة تبتديء 
عند انفصال النفس عن البدن » على 
حين أن خلود النفس حماة مستقلة 


عن الزمان » ليس فا قى ولا دعك . 

ونحن نرى أن معنى الود 
المستقل عن الزمان لا تختلف عن 
ممتي ' الأنكية د ر والأفضل انل 


فصل معدى الخاود عن معدى الزمان ¢ 


الفرنس.ة 


اللاتشة 


.عي)' .ع ١ضيا'‏ 


الخوف انفء. ال نفسافى دعرض 
عن تصور شر قردب الوقوع ¢ قال 
مسکو ده » الخوف دەر ض عن 


توقع ر وزو ٤‏ وانتظسار محذور 0 


والتوقع والانتظار انما دككونا ان 


لاو ادث ف الزمان المستقيل 0 
) هديب الاخلاق ¢ ص ۲۰۷ ( 5 


وللخوف درحات متفاوتة الشدة 


أدناها الؤخشة ) Crainte‏ ( »> واعلاها 


الذعر ( عن كاصدط ) . وشدة الاوف 


تکون ن في العادة م1 أسية ممع عظم 
ال مكروه المتوقع . وقد قل أن توفع 


وأ كون: ماه رسعين" الأندتة 
مهيز بن : 

والخالد ( mmorte‏ ) تقيض 
الفاني ( 1ء10 ) . 


Pavor 


الخوف خوف » الا ان بعض 
الاشخاص ستشعرون الأوف من 
اشام لاتبعث بط عتها على الخوف 
ار ض ف نفوسهم. ودسمى هذا الخوف 
بالخوف المرضي ( 10ا۲۲ ) كرهاب 
النضاء او الخلاء ) Agoraphobic‏ ) 
ورهاب الحس رزعاطقطصة كسد[ ). 
والخوفمن الحدوان Zoophobie)‏ )» 
والخوف من <(Hydroplıobic ( «lll‏ 
والخوف من العدد م٠١‏ الخ . 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتينىة 


Ga. 


الخال الشخص > والطيف » 
وصورة تثال الشيء في المرآة » وما 
تشبه لك في البقظة والمنام من صور . 

والخبال أيضا الظن والتوم . 
وهو يدل في اصطلاحنا على الصورة 
الباقية في النفس بعد غيبة المحسوس 
عنما 1 

فإما أن تكون هذه الصورة 
قشلا مادا لشيء خارجي مدرك 
يحاسة البصر » كارتسام خبال الشيء 
في المرآة» أو تله يخطوط 
ببانية . 

وإما أن تكون ثلا ذهنا 
لشيء مدرك يحاسة البصر أو غيرها 
من الحواس. 

ومن عادة علاء النفس أن مجعلوا 
هذا التمشل الحسي مضاداً للتمثل 
العقلى > إلا أن الفلاسفة الحسيين لا 
يرون ذلك » بل يذهبون إلى أن 


الخيال 


ل 


Image 
Image 


Imago, Imaginis 


التمشل العقلى متولد من التشل 
الحسى . 

ونحن نطلق اليوم لفظ الخبال 
على الصور المصردة »> والسمعىة » 
والشممة » واللمسة » والذوقة »© 
والحركبة وغيرها . ونطلق لفظ 
الصورة التالية ( Image consécu-‏ 
ع ) على الصورة التي تتلو الإحساس 
مثال ذلك إذا 


حدقت إلى شيء خارجي ثم أغضت 


عبني رأيت صورة ذلك الشيء في 
الظلام > وإذا حدقت إلبه ثم نظرت 
إلى ستار أببض رأيت صورة ذلك 
الشىء بألوانه الطبيعية . 
بألوان متممة للأولى. فإذا رأيته 
بألوانه الطبيعية كانت صورته 
إيحابية » وإذا رأيته بألوانه المتممة 
كانت صورته سلسة . 


ويطلق لفظ الخبال المركب أو 


الصورة الجذسمة أ النوعية ( Image‏ 
ما 8626) على الصورة لمر كمة من 
ووا اا الصور ا كن 
التي حصل عليها ( غالنون ) يجمع 
ضور الأشاء التكابة انها فوى 
بعض بواسطة الفانوس السحري > 
أو كمون“ أنراق 2 2 اة 
الق. ألك. هنما صورة متوسطة: عثل 
الأسرة كيام" أو" کالفا هرر 
ة هن ضور غتلفة ل العيخض 
في مختلف أدوار حباته 
كتاينا : علم الافس > ص 
۷١‏ - ۷۷ من الطبعة الثانية ). 


زر: 


ويطلق الخال على الصورة 
المشخصة التي تمثل المعنى المجرد 
مشلا واضحا . وهذا الممنى مأاوف 


ف الأدب والشعر والفن ¢ ودرادقه 


يدك 


التشبيه » والمحاز » والرمز . 

والخمال عند فلاسفتنا القدماء 
دوة للنفس تحفظ ما بدركه الحس 
المشترك من صور المحسوسات بعد 
ونحن سمي دلك 
تخبلا » وله نوعان أحدهم) قشل 
والآخر ميدع . ( ر: لظ 
التخمل ) . 


غسوية” المادة .. 


اة هر 
الوجود » لأن الناس كا قيل نيام 
لا يرون في هذه الدنيا إلا خالا 
فاذا ماتوا انتبهوا. وکل من تحلى 
عليه الحق فعرفه أدرك أن هذا 
العالم المحسوس خيال نائم »> وان 
الارتقاء الى الله لا ينكون إلا 
بالانتہاه من النوم . 


(ia. 


الفرنسمة 
الاتكليزية 


اللاندشة 


a. Ge. 


الخير اسم تفضل كقولنا الحماة 
خير من الموت > وهو بدل على 
الحسن لذاته » وعلى ها فيه نفع 
أل هة أل .سناد وغل الال 
الكثير الطيسب »> وعلى العافية 
والإيمان والعفة . وهو بالجملة ضد 
الشر » لأن الخير هو وجدان كل 
شىء كالاته اللائقة »> أما الشر 
۳ ما به فقدان ذلك . قال ابن 
سينا « الخير بالجملة هو ما يتشو 
كل شيء ويتم به وحوده ... وقد يقال 
ايض] خيرما كان نافع ومفیدآلکالات 
الأشاء » (النجاة» ص #رم). 


والخير المطلق هو أن يكون 
مرغوبا لكل إنسان »> والنسي » 
هو أن نكون- شرا لواعد: ودرا 
لآخر. وعلى ذلك فالخير قسمان : 


خير بالذات » وخير پالعرض ©» 


وكذا الشر . قال ( مسكويه ): 


الخر 


o۸ 


Bien 
Good 


Bene, Bonum 


« الخيرات منہا ما هي شريفة » 
ومنہا ما هی محدودة »› ومنہا ما 
هي بالقوة كذلك › ومنها ما هي 
نافعة » ( تهذيب الأخلاق > ص ۷١‏ 
من طبعة بيروت ) وقال ايضاً : 
« الخيرات منہا ما هى غابات 
ومنها ما لست بغايات » والغابات « 
منها ما هي تامة » ومنها ما هي 


غير تامة » (م. ن» ص بالا )» 


وقال أخيراً 

هو في النفس ©» ومنها ها هو في 
البدن »> ومتها ما هو خارج 
عنما ... ومنهاما هو مؤثر لاجل 
ذاته » ومنپا ها هو مؤثر لأحل 
غيره > ومنها ما يؤثر للأمرين 
جميعا » ومنها ما هو خارج عنها» 


: 7 الخيرات منها ما 


( م۰ ن ٤‏ ص ۷۷ ) . 


على الوجود » والشر على العدم » 


فقواون : إن الوجود خير عض › 
والعدم شر حض » وكذلك الصوفية 
فإنهم بقولون : إن الوجود خير 
عو الكونه موا ان 
ال الحكم > والعدم شر حض 
لعدم 


أن نة ع ! 
ولس الهم أن نقول إن الوجود 


ردر 


وبالذات استناده له 


ڪر عص ¢ وان اأخير هو 


الوجود » وإما اليم أن نين أن 


الآخر . فالفلاسفة المقلسون 
تالوجو ةا «الشين 4 ١نا‏ 
فلاسفة القيم فيجعلون الخير مدا 
الوجود . 

و الخير المطلق عند معظم 
الفلامفة هو الوجود الذي لاس 


لذاته حد »ولا لكاله اة ¢ لآأنه 
خر لذاته وبذاته . وهو عند 
رار الأعلى ( Souverain bien‏ )» 
وقد أطلق ( آرسطو ) هلا المعنى 
على غابة كل فعل »> وأطلقه 
(كانت ) على الفعل الذي يلاثم 
الإنسان یکلہ ته ¢ لا من دهة ما 


ھر عاقل قوسب ¢ بل من هة 


0 


ما هو عاقل وتان وفاعل 0 


5 ك : 
ومدهوم الخير هو الاساس الل 25 


تبنى عليه مفاهم الأخلاق كلها » 
لأنه القاس الذي نحكم به على 
قدمة أفمالنا في الماضي والحاضر 
والمستقيل . 

وقد فرقوا بين الخير والواجب > 


و الانقياد 


مفوسوم 


دتضمن معئى الطاعة » 
لاسلطة » على حين أن مفهوم اير 
لا تضمن ذلك » بل «تضمن معنى 
الكمال . وقالوا : إن الفمل لاس 
چا من حدث أنه صادر عن إرادة 
الفاعل الطة » يل هو خير بذاته 


لا بنىة فاعله . 

ويرى التفائلون أن خلق الخير 
عند الإنسان هو الغالب عليه في 
زهان حا ل عو عسل 
الفطرة القتضة للخيرات »> وان 
الذير في الوجود غالب على الشر » 
وأن منافم الآشياء أكثر من 
مضارها » فلس بناسب الحكمة 
أن يترك الخير الكشر لاحل الشر 
القلمل . فإن قال قائل : إن الله 


كان قادرا على خلى خر محص 


5 


لا دشوبه شر » قلنا: إن ذلك لا 
يككون حيندُذ مناسا هذا النمط 
من الو جود ¢ ولا متفقا مع ما 
تقتضيه الحكمة الإهية 


من حرية 


الأعسان لاان 6 رومين:. ك 
فنحن نستطيم أن نتصور موجوداً 
كاملا ليس فيه شر أصلاًا» وهذا 
ووو الكامل شو اش 


الخيرية والطيبة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


a 


تطلى اليريّة على ما سّصف 
به كل موجود من الكمال الخاص 
به . قال ابن سينا: .كل كائن فهو 
يطبعة بازع الى كماله الذي هو 
خيرية هويته » 'وقال ايضاً : «كل 
واحد مما له وجود فان 


حه هه 
لا تعرى عن خيرية » ( رسالة 
المشق > 45 1م )»> وهذا القول 
شبيه بقول (ديكارت ) : «كل 
ما كان وحوده حقيقياً كان له 
بذاته شىء من الخيرية » ) Descar-‏ 
tes, PAéiiönî I1, 92‏ < . 


فلات 


Bonté 

Goodness 

Bonitas 
والخير دة صفة الشخص‎ 


الانساني او صفة الشيء الخارجي ©“ 
فاذا اطلقت على الانسارنى دلت 
على من يحب الخير ويفعله + أو 
على من يشعر بآلام الناس وبدفم 
الأذى عنهم » ويرغب ي تحقيق 
سعادتهم : واذا اطلقت على الشيء 
الخارجى دلت على ما دسف به 
ذلك الشىء من الكمال الخاص 
به » ل ما ع الانسان 
من اللذة والمنفعة في الحصول 
عله . 


والخيرية بهذا المعنى مرادفة 
للصلاح والطببة والمنفعة » تقول : 
خيرية الفعل أي صلاحه > وخيرية 
النفس اي طببتها » وخيرية العلم اي 
منفعته . 

واذا اطلقت الخيرية على الله 
دلت على لطفه ورحمته وعنايته » 
ومعنى ذلك ان الله لا فمل 


e0 


اد الاما ف ره وسلا 
الا" ان من يقول بوجوب رعاية 
الله للأصلح يحمل ارادة الله مقيدة 
يما فيه خيرية الانسان وصلاحه * 
وها “مناقض للقؤل: - ياراد الل 


المطلقة التي لا يعتقل في حقبا 


الوحوب 4 


إبتاستال 


الداخل والداخلي 


ر 
الانكليزية 


ع 
Go. ‘e.‏ 


الداخل والداخلي نقيض الذارج 
والخارجي ۰ والداخل من كل شيء 
باطنه » وداخلة الانسان نيته » 
ومذهبه » وباطن أمره . 

ويطلق الداغلي في علم النفس 
على احوال الشعور ¢ او على الشءور 
سه ٤‏ وەه الادراك الداخلى € 
والكلام الداخلي . 


Intérieur, interne 


Internal 
Interior 


والحباة الداخلية هي الحياة 
النفسمة » واذا كانت الافعال ادر 
عن الموجود نفسه سمت بالافعال 
الداخلية او الذاتية . 

والحياة الداخلية ايضاً هي الحماة 
القامة على التأمل والتحرد (ر: 
الخارج والخارجي ) . 


الداخلتان تحت التضاد 


في الفرنسية 
الانكليزية 

الداخلتان تحت التضاده ها 
القضيتان اللتان تكون احداها 


جزئية موجبة » والاخرى جزئية 


e. 


Su bcontraires 
Subcontrary 


ا مل ولا : .عض الاس 
كاتب »> ولیس بعض الناس بكاتب . 


فى الفرنسة Darwinisme‏ 
في الاتكليزية Darwinism‏ 
الداروينية مذهب ( داروين ) . أصول . 
وتطلقى على المعنمين التالبين : ؟ - والداروينيسة ايض هي 
او التدل ) Transformisme‏ )»> الانتخابالطبيعي( Sélection natu-‏ 
وهو القول ان الأنواع تنشأ بعضها علاء:). وهي بهذا المعنى مقايلة 
عن بعض » ولا سا النوع الانساني ذهب ( لامارك ) و (سيلسر) 
فبو هاحدر عن الانواع الحيوانية الذي يقرر ان تمدل الانواع ناشيء 
الى ترجمع الى اصل .واحد أو عدة عن التكي ف بو ساطة المار سةو الوراثة. 
دازان 
Dasein‏ 
كلمة الماشة معناها الوجود على حال . فاهة الانسان اذن 
الحاضر او الوحود المقابل لللارحود ٠‏ وحوده و حقىقته نزوعه الى ما 
وعند ( هبدجر ) كيئونة بريد ان يكون » فهو اذن محدد 
الموجود الانساني او كدفية وجوده. ذاته بذاته » وينسج جمييع امكاناته 
ولا کان العالم تيدل همستمر كانت بد به ¢ ومحاوز بفعله حدود الواقع ¢ 
هذه الكنونة الانسانية غير مستقرة وينفتح على العام . 
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دفم فلانا الى الشيء حمله على 
فعله » والداقم هو المدرك . واكثر 
ما يطلق هذا اللفظ على الدوافع 
الانفعالية او اللاشعورية التى تحرك 
NE ay E‏ 
معبذة . 

ومعذى الدافع لا بنفصل عن 
معنى الحركة » فبو عند آرسطو 
المحرك !و المتحرك ( مانام ) أو 
القابل للحركة . قال : كل شية 
فو متحرك أو حرك » متحرك من 
حبة ها هو هتغير » ومحرك هسن 
حهة ما هو عاة للتغير 9 

فالدافم اذن ميدأ الفمل والتغير . 
قال ( بوسويه ) : ان مشار كة النفس 
والبدن ظاهرة في الأهواء . والدافع 
انى الفعل اما ان يرجع الى النفس» 
أن دع الى 
Bossuet, Connaissance de Dieu )‏ 
1 ,111 ) وقال ( حوفروا): 
هناك دافعان يؤثران في صلوك 


واما المدن 


ooY 


الانسان » ومحددان اتحاهه 


Mobile 


Mobile 
Mobilis 


الأول 
هو ما تنطوي عليه طبيمته من 
الغرائز العمياء » والثاني هو ما 
كفي عة من التسووات اة 
فاذا خضع الانسان للدافم الاول 
كان مسيراً بالاهواء » واذا خضم 
للدافم الثاني كان عمله معقولاً 
Jouffroy, Mélanges philoso- )‏ 
(phiques, 111‏ . 

والفلاسفة يفرقون بين الدوافع 
Mobiles (‏ ) والمواعث ( Motifs‏ ) 
فيجملون الاولى انفعالية > والثانية 
عقلىة . مثال ذلك قول (بول 
جانه ) : «يخضع كل انسان في 
عمله لاسباب شعورية او لاشعورية ؛ 
فاذا كانت هذه الأسباب عقلية 
كانت 
حسية او انفعالية سميبت بالدوافع 
او الحوافز » فالمواعث توجه» 
والدوافع تحرك © والمرء لا يستطيع 


أن 


سمست بالىواعث ٤‏ وادا 


بحر د ممما اا ¢ . 
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P. Janet, Traité de philosophie) 
( psychologie, Ch. VI, p. 311 


ومن قبيل ذلك قول ( سارتر) : 
اذا كانت البواعث تتميز باشتالها 
على تقدير موضوعي للمواقف › 
فان الدوافع تتمیز بِاسْتالها على 
عناصر ذاتية كالرغبات والعواطف 
والأهواء ( - J. P. Sartre, L’être‏ 
et le néant, þp 522‏ ( 

ومعنى ذلك كله ان اسباب 


الدالتونية عمى الألوان »> أي 
شذوذ في البصر قوامه عدم القدرة 
على التمنيز بين الألوان » ولا سيا 
الأحمر والأخضر. وهي منسوبة 
الى دالتون ( همغ121 .ل ) الذي 


الفعل اذا كانت عقل__ة سمبت 
بالبواعث © واذا كانت قلبية سمبت 
بالدوافع . واذا كان بعض المؤلفين 
بطلتى البواعث والدوافع على معنى 
واحد » فمرد ذلك الى ان الافكار 
لا تحمل على الفمل الا اذا كانت 
مصحوية بالعواطف والانفعالات . 
( ر: الماعث ). 


Daltonisme 


Daltonism 


كات أول من لفت النظر الى هذا 
( مانشستر ) الأدسة والفلسفية 


سنة ۱۷۹4 . 


دحض الححة” أبطلہا ودفعها ¢ 
والداحض هو الاستدلال على بطلان 


الشيء . والفرق بينه وبين الاعتراض 


a 


Objection (‏ ) أن الاعتراص يثير 


إشكالا وقتصر على إدراز ذواحي 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 


جزءا من دورة الفلك 8 وف علم 
السارية الى تشم الها ار 


القائمة . ودرحة الحرارة أو الرطوية 


الدحض 


Réfutation 


Refutation 


Refutatio 


الضعف في القول» من غير أن يبرهن 
على بطلانه » على حين أن الد حص 
دہطله وردفعه 5 


والححة الداحضة 


هى الححة الباطلة . 


Degré 


Degree 


جزء من أجزاء القاس الخاص ا . 
وقد تكون طبيعة الشيئين واحدة» 
ودرجة أحدهها مختلفة عن درجة 
الآخر . والفرق بين ا!شيئين المختلفي 
الطسعة أعظم من الللن لختافى 


الدر حة 5 


ف الفر نسية 


اللاتينىة 


a. ‘Ga. 


الدر'ك اسم مصدر من الادراك» 
وهو الاحاق بااشيء» ونيله» والشعور 
به » وعلمه . 

ويطلى الدرئك في الفلسفة 
) على كل 
معرفة بموضوع من جبة ما 
هي فعل للمدرك يقىض به على 
ذلك الموضوع . فالدرك 
القديس توما الاكويني أولى عملبات 
العقل الثلاث » وهي التصور والحكم 
والاستدلال , وسمى يادراك المقرد » 
وهو تصور بسيط » او علم أول » 
غير مصحوب بتصديق » بخلاف 
المفهوم »> فبو علم مر کب . 

ويطلق الدرك في الفلسفة الحديئة 


Scolastique ( المدرسة‎ 


علد 


في الفرذسية 


ف الاتكليز دة 
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الدعوى ف اللغة هي ى القول » 


الدرك 


الدعوى 


Appréhension 
Apprehension 
Apprehensio 
على كل فعل للعقل بسيط‎ 
ومباثير يدرك به الشيء الحسي‎ 


او الصورة المحفوظة في النفس او 
المتخملة ¢ وهو مهذا المعنى مرادف 
للتمثل والتصور . 

وإذا انبلا عع لفغن الشعور 
الا اذا كان هنالك شيء بقع عليه 
ذلك الفعل كانت كل حالة اتفعالية 
سعورية bi‏ من اغاطل إدراك 
الوحود ولذلك دل" لفظ 
Appréhension )‏ ( ف اللغة الفرنسة 
على التوجس »؛ والاشفاق » والقلق 
والخشة والخوف والتصوور 


( ر : الادراك . التصور» 
الخشة ) . 
Thèse‏ 
Thesis‏ 
Thesis‏ 
نقول دعوى فلان كذا. وهی ان 


2 


بقصد الانسان اثبات حتى له على 
غيره ٤‏ والاقرار عكسه 0 وله و 
اثنات حق الغير على نفسه . 


والدعوى عند أهمل المناظرة 
تشتمل على الحكم المقصود أثماته 
بالدليل واطباره بالطة ¢ والقاص 
او المتصدتي لاذ.ات الحكم أو 
لاظباره هو المدعي ۽ وخصمه هر 
المدعى عليه 3 


قال الغزالي : « نسمي العم 
التصديقى الذي هو نسمة بين مفردين 
دعوى 1 اذا تحدى به المتحدي وم 
یکن عليه برهان» وكان ف مقارلة 
القائل خصم » فان لم يكن في 
مقابلته خصم سميناه قضية » ( حك 
النظر “> ص ١4‏ - ه١)‏ . والدءوى 
قول يلتزم الانسان اثباته مم 
دحض الاعتراض عليه » ويطلى على 
رأي الفلسوف في مسألة معيئة » 
او على ما بقصد المحامي اثباته 
في سرافعته » او على الفكرة التي 


الطرف الان من مناقفضات العمقل » 
وهو بتضمن الاتصديق بوحود حد 
نهائي لكل مسألة . وهذا المد ھوالاون 
ف مرتمة الوحود ٤‏ عنده دقف المحث 
بعل عدد مناه من الحدود المتوسطة 
ل ال ف لان وا 
الط في الأشاء » والفمل الجر » 


واأوحود الواحب بذاته ( 3 


والدعوى عند (هيجل ) هي 
الطرف الاول فى جملة مؤلفة من 
ثلاثة حدود او ثلاث قضايأ » وهي 
الدعوى ( أوغط1 ) “» ونقسض 
الدعوى ( 6:ةط؛نادة ) > والتأليف 
بينها ( ٥ءغط)«ر؟‏ ) . واذا اطلق 
افظ ( 16*56 ) على الرسالة التي 
يضعبها احد الطلاب للحصول على 
احدى الدرجات الجامعسة سمي 
بالاطروحة » لأن الاطروحة 
هي المسألة تطرحها لانظر 


الدقيق و الدقة 


فى الفرنسمة 
ف الاتكلمزية 

ف اللاتينىة 
دق الشيء دقة صغر »© وصار 
خسدساً حقيراً ¢ وح عمص وخفى 


معثاه.» قلا يفيمبه الا الأذكياء . 
والدقيئق ضد الغلسظ . ودقى في 
الحساب استعمل. الدقفة ٤‏ وأنعم 
النظر فيه . 
1 ويطلق الدقی ( 2:65 ) ف 
اصسطلاستدا. غل :الى العف 
بالدقة ) Précision‏ ( ى المعنى 
الذي حدد شموله ( أي ما صدقه ) 
ومفهومه تحديداً واضحاً . فهو إذن 
ضد الغامض والبهم > 
المحكم »> والصحبح » أو المضبوط 
Exact)‏ ) . ( ر : هذا اللفظ ). 
وفرقوا : بين الدقيق والصحيح 
فقالوا : أن الصحيح مطابق للمعقول 
والمحسوس معا“ فهو إذن تام » 
على حين أن الدقيق قد يكون 
محكماً ولا يككون صحسحا. ان 
دقة الخبر لا تكفى للبرهان على 
ميك 4 اند كن انپ اا 


ودرادقه 


o1۲ 


Précis, Précision 


Precise, Precision 
Praecisus, Praecisio 
ود کون تدا ¢ ولا کون‎ 
. دقدقاً‎ 
ددقة الخير ¢ فمظذونه فخا 0 مع‎ 
أن دقته لا تدل إلا على سعة‎ 


وكثيراً ما ينخدع الناس 


خمال راوية . 

وقد بين (غوبلو) ان بين 
الدقيق والصحيح فرقاً آخر. وهو 
انك اذا أطلقته)ا على الكميات 
كان الصحيح تام لا يقبل الزيادة 
والنقصان » وكان الدقيق بضد ذلك. 
مثال الصحيح في علم المندسة : 
مساواة زوايا المثلث الداخلسة 
لزاويتين قائْتين » ومثال الدقيق في 
تقدير المسافات بلوغ أكبر درجة 
تقريبية من الضبط . لذلك سميت 
العلوم الرياضية بالعلوم الصحيحة 
وسسيت:» الآلات المستعملة في علم 
الفيزياء بالآلات الدقيقة > ومسم 
ذلك فقد يكون للدقيق والصحيح 
معنی واحد ک) في علم التاريخ : 
تقول ان تاريخ هذه الحادثة دقيق 


أي صحمح ومحكم ٠.‏ 

وفرقوا أيضا بين التدقىق 
والتحقيق فقالوا إن التدقيق إثبات 
الدلمل بالدامل » على حين أن التحقيق 


الدلالة هي أن يلزم من العلم 
بااشيء علم شيء آخر »2 والشيء 
الأول هو الدال والثاني هو المدلول» 
فان كان الدال لفظا كانت الدلالة 
لفظية » وان كان غير ذلك كانت 
الدلالة غير لفظبة . وكل واحدة 
من اللفظية وغير اللفظية تنقسم الى 
عقلية » وطبيعية » ووضعية . 

فالدلالة العقلبة هي أن يحد 
العقل بين الدال والمدلول علاقة 
ذاتية تنقله من أحده) الى الآخر 
كدلالة المعلول على العلة . والدلالة 
الطببعية أن يحد العقل بين الدال 
والمدلول علاقة طبيعية تنقله من 
أحده) إلى الآخر كدلالة الحمرة 


ب على الخجل » والصفرة على الوجل . 


الدلالة 


إثات المسألة بالدليل . 

والدقق أيضاً ( كدموطة ) هو 
النامض »> او النسد عن التخل» او 
المستعصي على الفهم :. 


Signification 

Signification 

Significatio 

والدلالة الوضعمة أن يكون بين 
الدال والمدلول علاقة الوضع كدلالة 
الافظ على المعنى . 


وتنقسم الدلالة اللفظية الوضعية 
الى دلالة المطابقئة 0 ودلالة 


التضمن » ودلالة الالتزام ( تعريفات 
الجرجاني ) » اما دلالة المطابقة فبي 
دلالة اللفظ على تام ما وضع له» 
واما دلالة التضمن فهى دلالة اللفظ 
عزو صو فا و )بر يلال 
الالتزام فبي دلالة اللفظ على ما 
يلزم عنه . كلمثلث فانه يدل على 
الشكل المؤلف من ثلاثة أضلاع 
وثلاث زوايا بالمطابقهة » وعلى 
المنساوي الساقين بالتضمن » وعلى 
مساواة زواياه الداخلية لزاويتين 


قائنين بالالتزام . 
ودلالة المد فى 
Dénotation )‏ 6 دلالته. عل َه 


الانطى 


الدايل المحة 
وهو ما دل به على صحة الدعوى. 
O NG‏ لل دكت زا 
ا 1 


أحده] ما 


والبرهان » 


به الإرشاد » وما يستدل به. 
عند الأصولمين معنمان : 
عكن التوصل بصحبح النظر فيه الى 
مطلوب خبري >2 وهو يشمل الفطعي 
وألظني . والثاني ما كن التوصل 


خي.ي 7 وه_ذا نخص بالقطعي 
1 0 5 0 
والممني الأول اعم هادان اااي 
مطلقاً . 
بالدليل فى امطلاحنا هو الذر 


بلزم من العام به سىء حجر 
0 


وغاته المقل الى 
التصدبى ل عا كان يشك ف 
ره ى 


الدايل 


4م 


e 2 5 5 5‏ م 
دندرح تحته من أنواءوافراد كالإنسان 


١ 5 3‏ 5 نے 
فازه ال گی ر دمک وهر وتر 
الخ . 
١‏ 
Preuve‏ 
Proof‏ 
Proba‏ 


وقد يكون الدليل قا » أو 
برهانا » كنا في الانتقال من الكلى 
الى الكلي » أو من الكلي الى الجز ا 
أو کون استقراء » كا في الانتقال 
فق اجر ال الكل 4د او ا 
کا لاال سن کے الى 


اخرني. 


وقد کون الدليل aE‏ > ک) 
ف دلالة العام على الصانع 0 ا 
أما ر کا ف دلالة الحمرة ة على 
الخحل . والدليل عند الأطماء أمارة 
متدون بها الى معرفة المرض. 
اذل ك كان للد ل لهذا المعنى جانب تر بي > 
لآن الأمارات» والوثائق»والإشارات» 
والعلامات » والصكوك » والشهادات» 
والحوادث ليست سوى أشاء مادية 


توصل 3 الى العلم بالمطلوب . 


وكيوا فا كن قن لالجل 
الحقوقة إثبات الشىء اا دليل 
مادي عليه » إلا أن مذ الدلالة 
التحربدية لا تقوم على إيراد الوثائق 
المادية فحسب »© بل تقوم على فعل 
الحقل الذي يستخدم هذه الوثائق . 

وفرقوا بين الدلبل والقياس 
بقوهم : إن القاس هو ما مکن 
التوصل بصحيح النظر فيه الى العلم 
بالعلاقة الضرورية الموجودة بين 
المقدمات والنتائج * على حين أن 
الدليل قد يقوم على إبراد حادثة» 
أو وثيقة »أو شادة تزيل الشك في 
ا ا 

والخلاصة ان الدلبل هو ما 
عكن التوصل به إلى معرفة الحققة » 
وهو إما أن يكون قطعد؟ كما 
في العلوم الرياضية » أو تحقيقباً كا 
في العلوم الطبيعية والإنساتية . 

والدليل غير المباثر ( عنبعءءم 
عانوءنومز ) هو اثيات أحد الفروض 
التعلقة بالموضوع بابطال جميسع 
قروق الأشرى اليكدية 4 ال 
لو ف أت يكون: فوت 
هذا الرجل طم » وإما أن يكون 
نتدحة قَتلْ أو انتحار » فاذا أبطلنا 


فرضمة الموت الطمبءي والقتل لم 


ه605 


سق هناك إلا فرضية واحدة» 
وهي الانتحار »> فمكون البرهان 
على الانتحار داملاً غير مياشر . 

والدليل الوجودي ( Preuve‏ 
عناواع 021010 ) هو إثات وجود 
الله يتحليل تصورنا لذاته » وخلاصته 
أن الله كامل أي متصف بحميم 
الكيالات » ولا كان الوجود أحد 
هذه الكالات كان لا بد من أن 
يكون اله موجوداً. وفي هذا 
الدلسل الذي ايتكره القديس 
(آنسلم ) وأخذ به ( ديكارت ) 
مغالطة ‏ وهي الانتقال دون برهان 
من الوحود فى الأذهان الى الوحود 
الاعات . ۰ 

والدليل الکونی ( ٥۷ء۴‏ 
cosmologique‏ ( اثنات وجود الله 
بالاستناد الى وجود العام » ويسمى 
ايضاً بالدليل ابني على امكان العام 
وحوازه (a Contingentia mundi)‏ 
وهو عند إ كانت ) هقايل للدلمل 
الوجودي >“ والدلبل الطبيعي 
اللاهوني . ( Preuve physico-théo-‏ 
ماعا ) »© ومعتى هذا الدليل 
الاخير اثبات وحود الك بالاسةناد 
الى ما نشاهده في العام من الجيال» 


والنظام ¢ والغائية ٤‏ والوحدة 5 فإن 


هذه الصفات لا عكن ان تكون 
نتيجة علل اتفاقبة » وانما هي صنم 
عقل كامل توخى الخير والنظام » 
ورتب كل شيء محكمة وعلم ©» 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 


دام يدوم دواما ثدت وامتد 
واستمر » يقال دام المطر : تتابع 
روك بوالدوام .بقاء االنيء. عن 
حاله في الزمان المتغبر » ويطلق في 
زماننا على الزمن الذى بحب على 
المستخدم قضاؤه في الديوان ( المعجم 
الوسيط ) . والدائم هو الله تعالى . 
والددوم الدائم 5 

وسا الدوام أو الاستمرار عند 
( كانت ) أولى مائلات التحرية » 


0 0 
وهو سمه أنضا مدا دوام الجوهر 


الدوام 


وهذا العقل الكامل هو الله 

والدليل الغاني ( Argument‏ 
عنانوأع614010) ) اشات وحود الله 
بطريق العلة الغائية . 


Permanence 

Permanence 
Principe de la permanence de ) 
قال : ان جمبع‎ > ) la substance 
الظواهر تتضمن شا دايا » وهو‎ 
ا لجوهر أو الموضوع » وشيئا متغيراً»‎ 
تفي عام . الادوال. الى حفاقت‎ 
. على الجوهر وتحدد كدفية وحوذه‎ 
والدائة المطلقة عند النطقين‎ 
قضية موجبة بسيطة حكم فيها‎ 
بدوام ثبوت المحمول للموضوع او‎ 
بدوام سلمه عنه ما دامت دات‎ 


الموضوع موجودة خارجاً او ذهناً. 


في الفردسية 
في الاتكليزية 


الدور 5 اللغة عود الشىء الى 
ما كان عليه 5 


٦ 


Cercle, Cercle Vicieux 


Circle, Vicious Circle 


والدور ( Cercle‏ ( في النطى 
علاقة بين حدين يکن تعريف كل 


منها بالآخر » او علاقة بين قضتين 
کن استنتاج كل منهها من الأخرى» 
او علاقة بين شرطين يتوقف ثبوت 


احده) على ثموت الآخر. 


فالدور اذن هو توتف كل 
واحد من الشيثين على الآخر» 
وياقسم الى دور علمي>2 ودور 
اضافي أو معي » ودور مساو. 
فالدور العلمي هو توقف العلم 
بكل من العلومين على العلم بالآخر . 
والدور الاضافي او المعي هو تلازم 
الشيثين في الوجود يحيث لا بكون 
احده) الا" مم الآخر » والدور 
المساوي هو توقف كل من التضاغين 


على الآخر . 


واذا كان التوقف في كل واحد 
من إل شین 
الدور مصرحأ كتوقف (1) على 
(ب) وبالفكس ؛ والثال منه 


تعريف الشمس باہا كو كب نهاري » 


عرشةه واحدة كان 


oY 


ثم تعريف النهار بأنه زمان طلوع 
الشس فوق الافتى . واذا كان 
التوقف بمراتب كان الدور مضمرأ» 
كتوقف (1) على (ب ) و(ب) 
على (ج) ؛ و(ج) على () 
والمثال منه تعريف الاثنين بأنه 
زوج أول » ثم تعرياف الزوج 
بالماقسم الى متساويين »> ثم تعريف 
المتاويين بأنه الاثنان . 
والدور الفاسد ( Cercle‏ 
معزلا ) عند المناطقة هو الخطأ 
الناقىء عن تعريف الشىء او البرهئة 
عليه دشيء آخر لا يمكن تعر دفه 
او البرهنة عليه الا" بالأول . فاذا 


در هدنت على سىء مكل (1) شىء 


على (ب) مستنداً الى البرهان 
على (1) وقعت ف الدور الفاأسد» 
وهو نوع من المصادرة على المطلوب 
لا ختلف عنما الا بكونه مشتملاً 
على برهانين . 


وهها مشتقان من الافظ اللاتمني 


الدولة في اللغة : الاستبلاء » 
والغلبة » والشيء المتداول » فمكون 
عر 134 وهر E‏ 
الحرب بين الفئتين أن تلزم هذه 


2 
مره ٤‏ وهده هره ٤‏ ودالت الايام 


دارت > والله بداوا بين الئاس . 

ودال الدهر انتقل هن حال 

الى حال »> (ر : لفظ الحال ) . 
والدولة في الاصطلاح جمع من 


الناس مستةرون ف أرض معماسة 
ميد ةق لوق او 0 نظام خاض 4 أو 
هي تمع منظ م اله حكومة مستقلة 
و شخصية 0 ميزه 
"ديات" اليائلة لد 
إذن هي الجسم السباسي والحةوقي 
الذي ينظم حياة جموع فاا 


ايان غيره 


فالدولة 


دؤلفون أمة ( ”ااج ). والفرى بين 


الدولة 


e۸ 


Etat 
State 
Status 


الدولة والآمة نالدولةهي الأمة المنظمة 
على حين ان الآمة جماعة من الناس 
م صفات واحدة ومصالسح 
وآمال واهداف مشتركة . 

وبطلق لفظ الدولة ايضاً على 
المصالح والادارات العامة » 
ولق برذ الع شال" O‏ 
والولاية “والعالة “والمحافظة وغيرهامن 
الادارات الاقايسة أو الحلية. ويكون 
للدوله!ملاكعامة ز (Domaire public‏ 
واملاك خام ˆ 
Etat‏ ) كلاف 
(Propriété privée }‏ . 

وسيطرة الدولة 
نظام سباي يحمل جمسع الوظائف 


الاجمّاعة من اذتاح وخدمات عامة 


جموع 


Domaine pıivé de) 


( Etatisme ) 


Dyade الدياد‎ 


أفظ دو ناني يدل على الثنائية على العلاقات المنطقية المتصورة دين 
ونطلق على زوحمة المناديء المفسيرة حدين خلاف العلاقات المتصورة بين 
للكون 5 ثلاثة حد ود ¢ او أريعة سحدو د٤‏ أو 
والديادى هو الثنائي » ويطلى اكثر » فهى ثلاثة او رياعبة الخ . 
الديكارتية 
فى الفرنسمة Cartésianisme‏ 
ن الانكليزية Cartesianism‏ 
الدنكارتية فلسفة ( دبكارت ) على ما بخص مذهبه من القول 
أو فلسفة تلاميذه ¢ وم ١‏ دوسو ده ) يالکوج تو ¢ والشك المنبجحي ¢ 
و ( فتلون ) > و (هاللبرانش )؛ والتقابل الام بين المادة والنفس الخ » 
وغيرهم . والديكارقي ( دعاخخامة0 ) ويتقيد بأحكام المقل في الوصول الى 
الدمقراطية 
فى الفرلسمة Démocratic‏ 
فى الاتكليزية Democracy‏ 
٤‏ المونانية Demokratia.‏ 
الدمقراطية لفظ مؤلف مسن ومعناه الشعب »© والآخر ( كراتوس ) 
لفظين بونانين احدههما ( ديوس ) ومعناه السادة . فمعئى الدعقراطة 


055 


ادن سمادة أاشعب ¢ و ھی نظام 
س اسي تكون قبه السمادة لمع 
8 راطنين لا لفرد ¢ أو لط a‏ + وأحددة 


مم 5 وهذا الألام ثلاثة ارکان 
الارل 


الثاني : 


: سمادة الشءب 3 


المساواة والعدل 04 


والثالث :: الحرية اله رذبة والككر ie‏ 
الاسانمة . 

وهدذه الاركان النلاثة متكاملة » 
فلا مساواة بلا حرية > ولا حرية 


دلا ماواد © ولا سمادة لأشعب الا 


ذا كان افراده أحراراً. 
كله دل على 

الديقراطة نظام مالي حه اله 
الأحلام ٤‏ ولکنه لا سحقی ي 
الواقع على صو رة وأحدة من 
ارادة. الشعب. مَضدراً 


الحكام هو نظام دنقراطي » الاان 


وهذا 


لسلطة 


يكت 


ارادة الشمب ف الواقم هي ارادة 
الأعلسة » وفي ذلك کا لا يخفى 
ال ل ا ع 
عکن اتقاوها الإ عراعاأة أحكام 
القانون . 
والدعقر اطة 


اة تقوم على حکم الشعب 


اما ان تكون 


له بنفسه مساششرة »> أو دواسطة 


ان تكون اجتاعية أي اسلوب 
حماة دوم على المساواة وحردة 


الرأي والتفكير » واما ان تكون 
اقتصادية تنظم الانتتساج» وتصون 
حقوق العال» وتحقق العدالة الاجمّاع.ة » 
واما ان تکون دول 
قيام الملاقات الدولية على 

السيادة والحرية والمساواة. ولكن 
الدوقراطية الكاملة لا تبلغ غايتها 
الا اذا جمعت بين. هذه الجوائب 
کہا فى 


 ,ةأستالا‎ 


ورن واحد مسن 


في الفرلسية 
فى الاتكلمزية 
وهما مشتقان من اللفظ اللاتدى 


الديومة هي الزمان . فاذا أطلقت 
على الزمان المحدود سمرت مدة » 
واذا اطلقت على الزمان الطويل 
الأمد > الممدود» سمبت دهراً 3 
لأن الدهر هو الأمد الدائم » أو 
مدة العالم»ء وهو ياطن الزمان » 
ويه تخد الآزل"والآيف ( تعر قات 
الجرجاني ) » ومنه الدهري > وهو 
الذي يقول : العام يواسوه ازل 
وأبداً لا صانم له » إن هي إلا 
حماتنا الدنيا » نموت ونحبا» وما 
ملكا إلا الدهر . 

ومن معاني الديمومة انها تطلق 
على جزء من الزمان المطلقى > فتكون 
لان زمان فعل » أو زمانا فاصلاً 
بين فعلين »> ويكون الزمان المطلق 
حبط) بها إحاطة الكل بالجزء . 


الدعو مة 


o۱ 


Durée 
Duration 


Durare 


وللدمومة في فلسفة (هنري 
برغسون ( مونى خ_اص › وهي 
الزمان النفسى » أو الزمان الداخلي» 
ولسمى توف بالدوومة ا ملحضة ¢ 
أو الديمومة الحقدقبة » أو الديومة 
ااتحمة > وهى تدخل ي مقولة 
الككيف » لا في مقولة الكم » 
والفرق بينها وبين الزمان أا لا 
تقاس كما يقاس الزمان الرياضي أو 
تتحدد دون انقطاع »> وانها مستقلة 
عن المكان » وان لحظاما المتمافة 
كتلة 
مشخص › لا زمان مجرد » لاف 
الزمان العلمي والرياضي النقسم الى 


وحدات متساوية 3 


واحدة ¢ فہی ادن زمان 


في الفرنسية 


ف الاتكليز 3 
اللاتشة 


.هوا ؟ 


الدين في اللغة العادة > والحال ؛ 
والسيرة » والسماسة »> والرأي » 
والحكم » والطاعة والحزاء » 0 
مالك بوم الدين » وكما تدين 


. ٠ تدأار‎ 


ويطلق الدين عند فلاسفتنا 
القدماء على وضع اهي سوق دوي 
المقول الى اير . والفرق بين الدين 
والملة والمذهب »> أن الشسريعة 0 
حمث أنها مطاعة تسمى ديناً 0 
ومن حمث أا جامعة تسى ملة» 
ومن حيث أنها برجع اليها تسمّى 
مذها . وقيل : الفرق بين الدين » 
والملة » والمذهب »> أن الدين موت 
الى الله تعالى » واللة 00 الى 
الرسول »2 والمذهب منوب الى 
المحتهد . 
الألقاظ بعضها مكان بعض . وهذا 


5 04 - . 
و كتنر | ها تمل هده 


قل انها مده يالذات 4 ومتغايرة 


الدين 


يفك 


Religion 
Religion 


Religio 
بالاعتبار . ودطلق لفظ الدين أيضاً‎ 
علق الشتريئة © وهي اة :أي ما‎ 
شرعه الله له.اده من الستن‎ 


ا 


ولافظ الدين فى الفافة الحديثة 


عدة معان : 


5,- الدين جملة من الإدراكات 
والاعتقادات والأفمال الحاصلة للاذفس 
من جرتاء حبها لله » وعمادتها ايام» 
راغا و ارو 


۲ - والدين أيضا هو الإيمان بالقم 
المطلقة والعمل بها » كالإعان بااعلم 
أر الإيمان بالتقدم » أو الإيمان 
بالجمال »> أو الإعان بالإنسانية » 
ففضل الؤمن هذه القم كفضل 
لمعتف الذي بحب اغالقه ويعمل 
ما شرعده »© لا فضل لاأحدهه) 


على الآخ, إلا عا تصف به من 


محر د؛ وحب »2 وإخلاص؛ وإنكار 
للذات . 


م والدين الطببعي ( Religion‏ 
naturelle‏ 3 اطبا أطلق ف 
القرن الثامن عشر على الاءتقاد 
بوجود الله وخيريته »> وبروحانية 
النفس. :وتغلودها ٤‏ .وبالزاسة فمل 
الخير من جهة ماهو ناقيء عن 
وحي الضمير وذور العقل . والفرقف 
بين هذا الدين الطبيءي والدين 
الأوضعي ( Religion positive‏ ) : 
ان الأول قائم على وحي الضمير 
والعقل » على حين ان الثاني قائم 
على وحى إفى دقة.له الإنسان من 
الا ورل : 

¢ سس وإذا أطلق اظ الدين 
على الملةت دل“ على حماعة معيئة 
من الناس هدفها تمحمد الله وعبادته» 
انات فو مل دات 
ا 
وتعالىه‌ها . 


م سدم والسدين افا مۇسسة 


حك 


اجماعية تضم أفراداً يتحلون بالصفات 


ب 


1 - قبوهم بعض الأحكام 
المشتركة » وقيامهم ببءض الشعائر . 


» اعام بقم مطلقة‎ EE 
وحرصهم على توكىد هذا الإيمان‎ 
. وحفظه‎ 


ج اعتقادهم ان الانسان 
متصل بقوة روحية أعلى منه» 
مفارقة هذا العام أو سارية فيه » 
کر أو شو دة 


5 - ومن معاني الدين ES‏ 
الفيلسوف الاجتاعي ( دوركهام ) 
أنه مۇسسة اججاعية قوامها التفرش 
بين المقدس وغير المقدس ¢ وها 
العقائد والمشاعر الوجدانمة ¢ والآخر 
هادي مؤلف 
والعادات 5 


الديناميكا 


في الفرنسة 
في الانكلمزية 
الدينامسكا قم من علم 
الیکا نمكا الحركات 
5 جبة علافتها بالقوى التي 
تحدثها : 


ومن عادة العلاء ان يقسموا 


ددعحث ف 


علم المسكاد.كا ( Mécanique‏ ( 


ثلاثة اقسام »> وهي : 

(Statique) علم الستاتمكا‎ — ١ 
وموضوعه دراسة توازن القوى‎ 
. المؤثرة في الاجسام الساكنة‎ 

+ علم السيناتيكا Ciné-)‏ 
ما ) وموضوعه دراسة 
الحركات بصرف النظر عن الاساب 
او القوى التي تحدثها . 

٣‏ - علم الديناميكا 

ويطلق ( هربارت ) لفظ 
( الديناميكا ) على دراسة حالات 
الشعور من حبة اتصافها بالحركة 
والتبدل » ولفظ (الستاتبكا ) على 
دراسة حالات الشعور من جهة 
اتصافها بالتوازن . . 


4لاه 


Dynamique 
Dynamics 


ومن قسل ذلك اطلاق 
(اوغست کومت ) و ( سیشسر ) 
لفط السكون الاجوّاعى ) Statique‏ 
Sociale‏ ( على توازن الجماعات » 
ولفظ المحراك الاجماعى ( -aءر9‏ 
Sociale‏ عل 
الجماعات وتطورها . والديناسكي 
او الحراكي مقابل للسكوني » لأنه 


mique‏ ( تدم 


يتضمن معنى التمدل والصيرورة؛ ٠‏ 
ومقابل للسكاننكي او الآلى » 
فين مون العائية و 
القوة الفاعلة » لا مجرد ارتاط 
الحركات ارتباطا ضروريا وفتى 
قوانين ثابتة . 

ويطلق لفظ الديناميكي مجازاً 
عل الرجئل:' الضف بالنغاط + 
القادر على تفحير الطاقات الكامنة 
في تفوس مر ؤٌوسبه 8 

والديناميكمة ( Dynamisme‏ ( 
مذهب فلسفي مقابل الميكانيكية 
او الآلبة» ويطلق على الفلسفة 


ال تنم ج الطوافن لثامي 
يي ,4 14 هيع و هر 22 
کمذهب ( نلاز ) فيو مذهب 
ديثامرككي دقر ر أن المودود متحرك 
پذاته خلا 0 مب دنکارت امس ا 
چ ص ۶ ص 
E ENE‏ 
ويطاق افظ الدناممكمة ايضا 
: ا فر فة أا 
على المذاهب الفلسفدة لقي 


ترق أن 


ave 


الحركة 5 الصيرورة رة . وان 


ا 


حقمقة المادة هى الحركة » وان 


حواهر الآسناء لست سوی مر حلة 


من مراحل التقدم والأناور 2 كما ف 
مذهب التطور امد 1 الذى ال ده 


1١ 


(عرعسوة )بد لل 
Les données ir: médiates (le la‏ 


.( Conscience 


ابال زال 


في الفرئسية 


الانكلمزية 


Ge. 


ف 

الذات النفس والشخص »© يقال 
ذات الشىء نفسه وعمنه > والنسبة 
إلبه ذاتي (ر: هذا اللفظ ) . 


والذات أعم من الشخص » لآن الذات, 


بطلق على الجسم وغيره > والشخص 
لا يطلق الانعل الم( المرجان). 

وللذات عدة معان : 

. الذات ما يقوم بنفسه‎ - ١ 
ويقابله العرض ( 6+ده46006 ) ععنى‎ 
والذات يطلق‎ 
على باطن الشيء وحقيقته » والمرض‎ 
لا يطلق إلا على التبدلات الظاهرة‎ 
¢ على سطح الشيء والذات ثابتة‎ 


والأعراض متبدلة . 


ما لا يقوم بنفسه . 


ويرى بعض الفلاسفة أن الذات 
هو ما يقوم به غيره سواء كان 
قان بنفسه كزيد في قولنا: زيد 
العام » أو كان غير قائم بنفسه 


الذات 


الحمكن 


Essence 


Essence 


Essentia 


كالسواد في قولنا: رأيت السواد 
الشديد . وقد يطلقه بعضهم على ما 
يكون عام » أو على ما تصدق 
عليه الماهبة »> كقول المنطقبين : 
دات الموضوع بمعنى ما يصدق عليه 
ذلك الموضوع من الأفراد . 

والذات أيضا هو الموضوع 
ويقابله المحمول . 

؟ - ويطلق الذات على الماهة 
(1441:6ن9 ) ععنى ما به الشىء 
هو هو» ويراد به فقا انيه 
ويقابله الوجود. وقد يطلق على 
الماهية أيضا باعتبار الوجود. 


ا الكائن > Entité‏ ) . 


۳ — والذوات علد الفلاسفة 
الاسكوتلانديين قسمان : الذوات 
الأو لى أو الفردية Essences premiè-)‏ 


res ou individuelles‏ ) مثل ربد 


وعمرو وبكر .. الخ . والذوات 
الثانية أو الذوعمة Essences sec0"-)‏ 
spécifiques‏ تاه des‏ ) مث ل الإنسان» 
فالدوات الأول سدراكةء حاطدن 
ا لجسي ¢ على حين أن الثانىة مدركة 
بالمقل 8 واختلفوا ٤‏ وحود الذوات 
الثانىة » فقال بعضهم : انها موحودة 
في العقل > وم 
Conceptualistes (‏ (< وقال بعضهم : 
وهم الوجوديون أو 
( 286211565 ) » وذهب آخرون إلى 
العقل »وه الاسميون Nominalistes)‏ ) 
الذن شكرون المعانى الكلية © 
ويزعمون أنها اسماء تحافُها صور 
حتلفة مسكمدة من التحربة والحس. 

ومن جعل معنى الذات مقابلاً 
لمعنى الوحود ¢ قال : إن تصور 


التصو ربو ن 


الواقعسون 


الشيء لا ستلزم وجوده » وان ' 
الوحود لبس من مقومات المأهية 0 

كالمثلث المتساوي الأضلاع » فانه لا 

يلزم عن إدراك ماهيته بالعقل أن 

تكون هذه 
الما الخارجي » وكالإنسان » فمو 
معذى جرد ليس له من حبث هو 
كلي وجود في الأعيان » بل له 
وجود في العقل » والموجود في 
الأعبان إِنما هو الأشخاص والأفراد 


الماهة موحودة ف 


لغ 

وطق الات ى الق 
الشىء وهه الذاتي » وهو ما بخص" 
اى وري :ونث الان رالرى ' 
مهذا كالتضاد 
المحسوس والمعقول » وبين الممكن 
الماهصة » والوحود» 


المعنى تضاد بين 


والواقع . ( ر : 


والوجودية ) . 


الذات ( مركزية ) 


الفرنسية 
الانكلمزية 
على ميل الفرد الى ارجاع كل شيء 


Ge. ‘Ga. 


66م٠‎ 


Égocentrisme 


Egocentrism 
الى ذاته » فاذا ألقست عليه كلمة‎ 
كلب مللا . وطلىت منه ان جب‎ 


عنما با يخطر بياله اجاب بقوله : 
اكرهه . وهذا النوع من التداعي 
يغلب على المصابين بمرض الصرع . 

ومركزية الذات صفة الطفل 
الذي لا يشعر بالحاجة الى مكاشفة 
الآخرين بما في نفسه » ولابالحاجة الى 
الاقت_داء et‏ 5 تفكيره . قال 
بباجه : ان تفكير الطفل ذاتي 
الناء > اما اهتامه فانه لا اف 
الى ارضاء حاجاته العضوية » وممله 


ال :الل فعست ”يل ودف ال 


في الفرنسية 


في الانكليزية 

١ذ-‏ الذاتي ( Essentiel‏ ) هو 
المنسوب إلى الذات . ويطلقى على 
ما يقو م الموضوع ويلزمه اضطراراً. 
وهو جزه من الماهية منحصر في 
الجنس والفصل . وكل خارج عن 
الماهية فهو عرضي. مثال ذلك 
النطق في الانسان» فهو ذاتي له 
أي يخصه وهيزه . 

وللذاتي ثلاث خصائص : 

الاولى أن يمتنع رفعه عن الماهية» 


الذاتي 


امه 


تكيفه العقلى على النحو الذي يفعله 
الراشدون:: 

وجملة القول ان الطفل يجعل 
نفسه مركز العام من الناحية 
الفكرية » فلا بنظر الى الأشاء الا 
بمنظاره الخاص » ولا يفكر الا في 
ومعنى مركزية الذات 
قريب من معنى الانطواء على 
الذات » الا انه مختلف عن معنى 
الانانية ( Egoîsme‏ ) )ر : 
اللفظ ) . 


ذاته . 


هذا 


Essentiel, Subjectif. Intrinsèque 


Essential, Subjective,. Intrinsic, 
Intrinsical 


بمعنى أنه إذا تصور الذاتي وتصورت 
معه الماهية امتنع الحكم يسلبه عنما . 

والثانية أن يكون اثشاته للاهية 
واجما » بممنى أنه لا يمككن تصور 
الماهية إلا مع تصورها موصوفة به. 

والثالثة أن يتقدم على الماهية في 
الوجودين الخارجي والداخلي . 

قال ( فنلون ) : « ما کان ذاتيا 
للشيء كان متحداً به دائمًاً . فاذا 
كانت الجر كة تتغير بتغير الأجسام 


فتسرع وتبطىء حت تتلاشی اما » 
فمعنى ذلك أنها لا يمكن أن تكون 
ذاتبة 4| « ( Fénelon, De l'exis-‏ 
tence de Dieu I, 111 - 2‏ ( 
والذاتي ضد العرضي » ومرادف 
للضروري . 

؟ - وقد أطلق (بلولر - 
Bleuler‏ ( لفظ الذاتي (Autistique)‏ 
على الاستعداد المرضي الذي يحمل 
الشخص منطوياً على نفسه » منعزلاً 
عن العالم الخارجي » ونقلت هذه 
الصفة إلى الاسمدة فقيل ( عصوناAu‏ ) 
ألذاتىة . وهي مرادفة للانطواء 
الذاقي التام 

۴۳ والذاتي ) Subjectif‏ ) هو 
ما بخص" الشخص دون غيره » ويطلق 
على معان : 

- (منما) الفردي وهو ما 
بخص شخصاً واحداً » تقول في 
وصف أحد الرجال إن تفكيره 
ذاتي أو شخصي »2 بعنى أنه اعتاد 
أن يجحعل أحكامه مبنبة على شعوره 
وذوقه »> وتقول في وصف الآخر 
إن تفكيره موضوعي أي مستقل 
عن عواطفه وفوا ( ر : 
الموضوعي - كناءءزط0 ) . 

- (ومنها) الداخلي » وهو 


وك 


الموجود في الذهن ' ويقابله الخارجي 
والتجربي . تقول بهذا المعنى : إن 
الكيفيات الثانية ( Qualités secon-‏ 
هن ) كالحرارة واللون ذاتىة » لا 
من جية ما هي متغيرة بتغير 
الأفراد المدركين لما فحسب» بل 
من ٠‏ جهة تعذر إدخانها في نظام 
من التصورات الماطقية الصالحة 
لتفسير الأشياء » وعلى ذلك فان 
العام الذي يريد تفسير هذه 
الصفاتبقلها إلى حركات واهتزازات. 
( ومنها ) الظاهر والوهمي » 
كالاحساسات الذاتية التى يتوهمها 
الشخص من غير أن يكون ها في 
العام الخارجي سبب يحدثها . 
- ( ومنها) ما يخص العقل 
الشري ويقابله في فلسفة ( كانت ) 
الشيء بذاته ) Chose en soi‏ ). 
- (ومنبا) ما مخص المدرك 
دون سواه كالأمور النفسية والمعنوية » 
فهي عند بعضهم قسم من الفلسفة 
الذاتية على خلاف الفلسفة الموضوعية 
التي تبني نظرياتها على حقائق العلم. 
والتركسب الذاتي ( Synthèse‏ 
aie ( subjective‏ ( أوغوست 
كومت ) مضاد للمعارف الوضعية 


Connaissances positives (‏ ( من 


جبة» وللمذاهب الفلسفمة ( sعصغغءر؟S‏ 
18 ) من حبة ثانىة . 
ويطلق الوجود الذاتي ( 662606وا«ظ 
subjective‏ ) عغندo‏ غل بقاء ذكر 
الأموات في أذهان الأحماء . 


4 - والطريقة الذاتية 
Méthode subjective )‏ ) تطلق 
. على معان : 


( منها ) طريقة الاستبطان أو 
طريقة الملاحظة الداخلية المتبعة في 
علم النفس . 

( ومنها ) طريقة علاء النفس 
الحيوانية الذين يتصورون أن للحبوان 
أحوالاً نفسية ماثلة لأحوال الإنسان» 
فيتكلمون على إدراكه » وتذكره » 
وتصوره » وحکمه » ولذته » وألمه » 
وخوفه » ورغبته » کا لو كانت هذه 
الأحوالحاصلة عنده بالفمل . 

( ومنها ) اعتقاد المرء أن رغباته 
حقائق » فلا يصدق إلا ما كان 
موافقاً لها. 

ه - والمذهب الذاتي او الذاتية 
١) Subjectivisme (‏ يطلق على 
الاتجاه الفلسفي الذي يرجع كل 
حكم » وجودياً کان أو تقديريا » 
إلى أحوال أو أفعال شعورية 


ور 


وذك 


أ - فإذا كانت المسألة داخلة 
في ( علم ما بعد الطبيعة ) كان 
المقصود بهذا الاتجاه ارجاع كل 
وجود إلى وجود الشخص المدرك » 
أو إرجاع كل وجود إلى وجود 
الفككر دون ما عداه من الأشياء » 
وهذا المعنى قريب من معنى 
المثالية ( عصوتله146 ) . 

ب - وإذا كانت المسألة داخلة 
في (علم المنطق ) دل“ هذا الاتجاه 
على الفلسفة التي تنكر القيمة 
الموضوعبة للفرق بين الحق والباطل > 
والصحبح والفاسد » أو على الفلسفة 
الي ترجصع اليقين إلى التصديق 
الفردي . | 

(ج) وإذا كانت داخلة في 
( علم الأخلاق ) دل“ هذا الاتجاه 
على المذاهب الخلقية التي ترجع 
التمبيز بين الخير والشر إلى التمبيز 
بين السعادة الفردية والشقاء الفردي» 
أو الى الانفمالات الشخصية اللامة 
والمنافة . 

(د) وإذا كانت داخلة في 
( علم الجمال ) دل هذا الاتجام على 
النظريات التي تجمل أ حكامالفن مبنية على 
الأذواق الفردية . وهذا المعنى مرادف 


„. ( Impressionnisme ) للانطباعية‎ 


(ه) وإذا كانت داخلة في 
( علم النفس ) دل“ هذا الاتحاه على 
ميل الفرد إلى الانطواء على نفسه » 
ضف ليطن إن الأشاء ا من 
جبته الذاتىة »> لا من جهتها 
ال موضوعية . وقد يطلى المذهب 
الذاتي أيضاً على الفلسفة التي تمدح 
هذا الل وترفض الاعتراف للأمور 
الموضوعية محتى التقدم على الأمور 
الشخصية والذاتية . 

+ - والذاقي ( Intrinsèque‏ ( 
ما خص الشىء لذاته بصرف النظر 
عن علاقته ‏ يغيوه © تقول + القي 


الذاتية » وهي التي ترجع الى باطن 
الشيء أي الى طبيعته الخاصة » لا 
عليه ٠.‏ ومعذى ذلك ان فا كان 
غاية” بذاته كان ذا قممة ذاتمة » 
وما كان وسملة لغيره كان ذا قمعة 
اضافية .. وتقايل الذاق- ذا المعتى 
غير الذالى ( عتناوغ5م1)ظ ) وهو 
ما كان غير مقوم لاهية الشيء > وغير 
داخل 5 تعر ده ¢ ولسهى ايض 
بالمرذضي 0 او الطاريء على الشيء 
من خارحه 5 


( ر : الموضوعي > والموضوعية ). 


الذاتي الجركة 


الفرنسية 
الاتكليزية 
النونانية 
الذاتي الحركة هو الذي يتحرك 
من تلقاء نفسه » ويطلق على كل 
حهاز محاكى حركة آللة داخلية 
حركات الكائن ا لحي e‏ على 
الكائن ا جي نفسه من حهة ماهو 


لضن)' .0 .هنا' 


نش ٤‏ داته على حسم الآفيات 


Automate 
Automaton 


Au tomatos 


التي تحر كه . وفي كلام ( دىکارت ) 
على حركات الأعضاء التى لا تقودها 
الارادة إشارة الى هذا المعنى. 
قال : « ان صناعة الانسان استطاعت 
ان تنشىء كثيراً من الآ لات الذاتية 


الحركة 0 ( مقالة الطردقة ص ۱۸۲ 


من طيعتنا ) > وقال ايضا : « اذا 
كان هناك آلات ممكانكية لها 
أعفياه: القرد- وضؤرتة ©" او ضورة 
اي حبوان آخر غير ناطق » فانه 
لن يكون لدينا أي وسملة للتمبيز 
بينها وبين طبيعة هذه الحيوانات » 
(م .ن ) . ولذلك قال ( لببنيز ) : 


Ge. 


الفرنسمة 
الانكلىزية 


اللاتينية 


a. Ge. 


١‏ - الذاكرة هي القدرة على 
اا رر ت وات 
مع العلم والتحقق أنها جزء من 
حماتنا الماضبة . وقد عرفما حككاونا 
القدماء بقوهم : إنها قوة تحفظ ما 
تدر كه القوة الوهسة من العاني 
وتذكرها ( التهانوي ) > أو قوهم 
. إنها قوة محلها التجويف الأخير من 
الدماغ من ثأنها حفظ ما يدركه 
الوهم من المعاني الجزئية (ابن سينا )» 
وتسمى عندم حافظة أيضا . 
ووظيفة الذاكرة بهذا المعنى هي 
الحفظ والتذكر » ويطلق الذكر على 


الذاكرة 


646 


وان جسم الكائن الحي آلة إلهية» 
او آلة ذاتىة الحركة » تفوق الى 
حدر لا نهاية له جميع الآلات 
الاصطناعية » ( المونادولوجبا 
فقرة 04 ) . 

نه الآلبة ): 


Mémoire 
Memory 


Memoria 


إعضار القيء فى الذمن ميق :لا 


شب عنه »> وهو ضد النسىان . 


؟ - ويطلق لفظ الذاكرة على 
القوة التي تدرك بقاء ماضي الكائن 
ا جي ف حاضره . قال (رسو): 
الذاكرة وظيفة عامة للجماز العصبي 
تنشأ عن اتصاف العناصر الحبة 
يخاصة الاحتفاظ بالتبدلات التي 
تطرأ عليها » وبقدرتها على ا 
هذه التندلات بعضها ببعض . ويطلق 
هذا اللفظ على لذاكرة النفسمة 
وهي أعلى صور التذكر » وأكثرها 


تعقيداً » كما يطلق في بعض الأحبان 
على بعض ظواهر الأجسام. 

۳ - وقد فرق الفيلسوف 
( برغسون ) بين ذاكرتين الأولى 
عادة تحتفظ بآ ثار الماضي على صورة 
حركات مخزونة في الجسد » والثانية 
نفسية خالصة تحفظ ذكريات الماضى 
دفعة واحدة بصورة مستقلة 8 
الدماغ . وتسمى الأولى بالذاكرة 
الجر كبة © والثانية بالذاكرة النفسية » 
وتتألف من التثبيت ( Fixation‏ )¢ 
والحفظ ( «متخهعقده0 )»2 والذ كر 
) < والعرقفان ( Recon-‏ 


Loca- ( والتحديد‎ < ( naissance 


Rappel!l ( 


. ( lisation 

4 - والذاكرة الانفعاللسة 
Mémoire affective )‏ ( 
القدرة على تذكر الأحوال الانفعالية 
السابقة » كقدرة الإنسان على إحماء 
خوف قديم اعتراه في بعض ظروف 
حياته » وقد تطلق الذاكرة الانفعالية 
أيضا على ذكرى الحوادث الاضة 
من جهة ما هي مصحوبة بحملة 
من الأحوال الاتفعالية . 

ومن العلماء من ينكر هذه 
الذاكرة الاتفعالية » فيقول : إن 
. الأحوال الانفعالية التي نتوم تذكرها 


كمه 


ليست سوى انفعالات جديدة 
أثارها رجوع الصور الاضة إلى 
الذهن . ومنهم من يرى أن من 
خواص الأحوال النفسية» عقلية كانت 
أو انفعالية » أن تعود إلى مسرح 
الشعور » وان الذكرى الانفعالية 
إذا كانت حالة جديدة كانت 
الذكرى العقلبة نفسها حالة جديدة 
أيضا » لأن الحالات الواحدة لا تمر 
بالانسان مرتين . 

ه - وفرقوا بين الذاكرة 
العقلية والذاكرة الحسية» فقالوا : إن 
الذا كر العقلبة ذاكرةالمعاني» وذاكرة 
الأحكام والتصورات والتصديقات » 
على حين أن الذاكرة الحسبة ليست 
إلا ذاكرة الصور الحسبة» فاذا 
تذكرت ألفاظ محدتثي > وهجة 
كلامه » كانت ذاكرق حسية » وإذا 
لم أتذكر إلا معاني حديثه كانت 
ذاكرتي عقلية . 

5 - وفرقوا أيضاً بين الذاكرة 
الإرادية والذاكرة اللاإرادية . وهذا 
قريب من تفريقهم بين التذكر الخام 
والتذ كر المنظتم . فتكرار الشيء 
الماضي تكراراً بسيطاً يدغل في 
باب التذكر الخام » على حين أن 
تدخل العقل في تل الاضي » 


وتأويله ¢ واصطفاء عناصره » 
وتنسمقها » يدخل في باب التذكر 
المنظم . 
٠‏ - وتطلق الذاكرة في أيامنا 
هذه على اتصاف الآلات بالقدرة 


الذرائعية 


في الاتكليزية 
الذريعة حلقة يتعلم علمها الرامي» 
والذريعة ابض) الوسملة »> والسبب 
الى الشيء » وجمعها درائع 
ويطلق لفظ الذرائعمة في الفلسفة 
الحديثة على مذهب ( جون ديوي ) 
ومذهب مدرسة ( شكاغو ) > وهو 
مذهب براغياق ) Pragmatique‏ ( 
دقرر ان كل نظرية فوي اداة او 
ذريعة الى العمل » لا قممة لها إلا 
ادا كان ها مردود ل 
والعلة الذرائعية ( عئCau‏ 


على تكرار الحركات المخزونة فما 
ويدخل الكلام على هذه الذاكرة 
ف علم السبرنتبك .(Cybernétique)‏ 
( ر : التفبيت» والتحديد » والتذ كر » 
والحفظ» والذكرى » والمرفان ) . 


) الاداتية‎ ( 
Instrumentalisme 
Instrumentalism 


instrumentale‏ ( أو الملة الأداة 
هي الوسملة لاحداث النتيحة » كالقلم 


“الذي نكت ب 6 ورالد الي :هي 


اداة التنفيذ للارادة العاقلة . 
والمنطق الذرائعي هو المنطق 
الذي يبني أحكامه على التجربة . 
وجملة القول ان الفكر في المذهب 
الذرائءي ليس سوى ذريعة او 
وسبلة للنجاح في الحياة . 
( ر : البراغاتية » العمل ) 


الفرنسمة 


الانكليزية 


- 
Ga. Ga. ‘Ge. 


آذ © الذرة في الأصل هي الجزء 
الفرد أو الجزء الذي لا تحزأ » 
أثيتوا لوسيب © وديمقريطس » 
وأبيقرروس » ولوكرس. فقال 
دءقريطس : إن الجواهر الفردة أبدية» 
وثاتة2» لا #تلف 
بعضها عن بعض إلا بصورها 
وأوضاعبها وحركاتها» وقال المتكلمون 
الذين أثبتوا ذلك : إن الجوهر الفرد 
ذو وضع » لا يقبل القسمة أصلآ » 
لا قطعا » ولا كسيراً» ولا وهماً 
ولا فرضاء إلا أنهم أنكروا أن 
ایکون أبديا . 

؟ - ويطلق المحدثون لفظ 
الذرة على افش حزء من عنصر 
مادي, ماء يصح أن يدخل في 
التفاعلات الكمارية . وهذه الأجزاء 
المادية ثابتة الكرفيات » منبها الذرة 
الككياوية » وهي أصغر بجزء في العنصر 
الكماوي . قالوا إنها أصغر جزء 
فيه > لأنهم لم يكشفوا حتى الآن عن 


وتخا 


الذرة 


oA 


Atome 


Atom 


Atomus, atomum 


عو" او منباء» ولکنهم لا 
ينكرون أن يؤدي ا العلمي 
العسق » والتقسم الفيزيائي الدقيق 
في المستقبل » إلى الكشف عن جزء 
اصقن عفنا توادق:. 

م« وقد أطلق العلاء خلال 
الأخبرة لفظ الذرة 
على أجزاء فيزيائية محدودة ومنفصلة 
لا تقبلل الانقسام » كالذرات 
الكبربائية » أي ( الإلكترونات ) 
أو كالذرات الكمية او الكموم 
( الكواتا ) التي تكلم عليها 
( بلانك ) . 

4 سا وأطلق بعض الفلاسفة 
لفط اندر أا فيل لامر 
النفسية التي لا تنقسم »> وسموها 
بالذرات النفسمة ( Atomes psychi-‏ 
8 )> وهي 5 الأجزاء الي 
تتألف منها الأحوال النفسة 
المر كمة . 


هذه السوات 


فق لقره 
فى الانكلىزية 


الذري هو المنسوب الى الذرة » 
أو المتصف يصفاتها أو المؤلف منبهاء 
كالوزن الذري ( Poids atomique‏ ( 
أو المنبة الذرية Structure atomi-)‏ 
que‏ ( . 

( فائدة ) : كانت النظرية الذرية 
تقول ان 
الأجسام مؤلفة من الجزيئات الفردية 
أي الذرات » فاستبدل ( دلتون ) 
بهذه النظرية الغامضة نظرية جديدة 
تقول : إن الذرات في كل عنصر 
مادي ذات وزن ثابت »> وإن اتحاد 
العناصر المادية بعضبا ببعض لا ينثا 
عن تداخل جواهرها» بل ينشأ 
عن رصف ذراتها بعضها إلى جنب 
بعض . والنظرية الذرية في علم 
النفس تجعل الأحوال النفسية المر كبة 
مؤلفة من ذرات نذفسمة . والنظرية 
الذرلة في علي الأجواع. ترجمع: ب 
المجتمع إلى الأفراد» على عكس 
النظرية العضوية ( Théorie organi-‏ 
que‏ ( الي تشه المدتمع جسم 


( Théorie atomique ) 


الذري 


كيك 


Atomique 


Atomic 


معضّى بقوم بوظائفه من 
حيث هو کل“ لا من حيث هو 
مؤلف من أفراد : 

والمذهب الذري ( Atomisme‏ ( 
مذهب فلسفي بشت ان المادة 
مكونة من ذرات تتولد من تر کیب 
خواصها جمبع ظواهر الأجسام 
الحسية . 

ملق لاقع ا 
نظرية الجزيئات المادية »2 وعلى 
نظرية الذرات الرياضية أو الذرية 
( الفيثاغورية ) التي تحمل الموجودات 
مؤلفة من تقال رياضية ليس فا 
امتداد ( نظرية بوسكوفيتش 
Boscovich‏ ) “< أو على الذربة 
الفلسفية أو الونادولوجسا 
Monadologie (‏ ) »> وهي نظرية 
ليبنيز » أو على الذرية النفسية 
Atomisme pychologique )‏ ( 
القائلة إن جمبع ظواهر النفس 
ل إلا مر م اا 
عنصر دسبط واحد »> كالصدمة 


العصبية ( Choc nerveux‏ ) عند 
(سبنسر) » وجمبع هذه الاصطلاحات 
لا تخلو من الالتناس . مثال ذلك 
أن اصطلاح الذرية الفيثاغورية يبعدنا 
عن مذهب فيثاغوروس > ومثال 


الفرنسية 
الاتكلزية 


اللاتينية 


أو ذكي فلان ذكاة : مرع 
فبمه “> وتوقد ©» وذكا العقل : 
اشتدت فطنته » ويقال أيضا : 
ذكت الشمس » اشتدت حرارتها » 
وذكتء الحرب » اتقدت » والريح 
سطعت وقامت »> وذكا المسك فاح. 

وللذكاء في اصطلاحنا عدة معان: 

١‏ - الذكاء سرعة الفهم وحدته 
أو هو جودة حدس من قوة النفس 
نفع وا زعا اتسين ی ماه 
النجاة» ص ۸۷ )» يقال: رجل ذ كي» 
وفلان من الأذكياء » أي فطن 
سريع الفهم “> حاذق في إدراك 
المواقف المعقدة . 

٣‏ ل والذكاء في اصطلاحنا 


الذكاء 


0۹۰ 


ذلك أيضا أن الذرية الفلسفية لا 
تصدق على مذهب لمبستز تماما 
بالرغم من قوله ان ( الموناد ) هو 
الذرة الحقيقية في الطببعة . 


Intelligence 
Intelligence, Intellectual power 


Intelligentia 


قدرة النفس على حل المسائل 
النظربة والعملبة »> وحذقها في 
ادراك طبائع الآشياء ومعرفة أسبابها. 
فاذا قلنا: فلان ذكي» عنينا بذلك انه 
قوي الحدس »> جيد الحكم > سريع 
الاستدلال . والفرق بين الذكاء 
والعقل أن الذكاء مصحوب بالدوافع 
الانفعالية » على حين أن العقل 
جرد ملها. 

۳ - وفرقوا بين الذكاء النظري 
والذكاء المملي > فقالوا : إن الذكاء 
النظري هو المهارة في استخراج 
المعانى والقوانين العامة من التحارب 
الجزئية »> ثم الاستناد إلى هذه 
القوانين لاستخراج الحلول الموافقة 


لا » على حين أن الذكاء العملى هو 
القدرة على استنباط هذه الحلول 
مباشرة من التجارب الجزئية نفسها. 

؛ ‏ والذكاء مختلف باختلاف 
الناس » وهذا مما يتفاوت في الكم 
والكيف » أما في الكم » فلآن بعض 
الناس يكون أ كثر إحاطة من بعض» 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


واللفظ الفرنسي مشتق من الفعل اللاتني 


١‏ - يطلق لفظ الذكرى على 
كل ما مخطر بالذهن من الحالات 
الماضة ©» حركات كانت أو صورآ 
ذهنية » فإما أن يكون استحضارها 
تلقائيا »> فيطلق علييا اسم 
(الذأكر ) وإما أن يكون إراديا 
فيطلى عليها امم التذكر . والذكر 
قد يوجد في الإنسان والحموان » 
أما التذكر » وهو الاحتبال لاستعادة 
ما اندرس» فلا يوجد إلا في الإنسان 
( ابن سينا ) . 

٣‏ - وقد يطلى هذا اللفظ على 
على ما نستعيده من الصور النفسة 


الذكرى 
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وأما في الكيف » فلأن بعض الناس 
أسرع ذكاء من بعض » ومنهم من 
يكون أكثر غوصا على المعاني » 
ومنهم من يكون أميل إلى الحفظ 
والاستيعاب . الخ . 

(ر: الحاصل ) . 


Souvenir 


Remembrance - Recollection 


Subvenire 


دون الحركات المادية» كما في الذاكرة 
النفسية التي تكلم عليها ( برغسون)» 
وتكون الذ كرى ف هذه الحالة 
مصحوبة بالعرفان » أي يعلمنا أنها 
جزء من حياتنا الماضية » على عكس 
العادات الجر كية التي نستعيدها من 
غير أن تكون مصحوبة بهذا العلم. 
+ - ويطلق هذا اللفظ في 
أيامنا على التذكرة » اي على ما 
تستذ كره الحاجة » فتقول هذه اللهدية 
ذكرى لقائنا في المؤتمر » او ذكرى 
اقامتنا على ساحل البح. » ومنه خزانة 
الذكريات . ( ر : التذكر ) . 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتيندة 


ف 
ف 
الذنب ارتكاب المكلف أمراً 
غير مشروع » وله درحات تخدلف 
باختلاف طبيعة الفعل » ونبة الفاعل . 
والذنوب قسمان : الصغائر والكبائر . 
ولكلذنبعقاب» ولك لطاعةثواب. 
ولا يعتبر الفمل ذنا إلا إذا 
كان منها عنه في الشرع 2 أو 
الأخلاق » أو مشتملاً على تقصير في 
الواجب » وهو يتضمن الاعتقاد أن 
لاقاعدة التى خالفها الفاعل قبمة في 
نظر الناس . 


في الفرنسية 
الانكليزية 


Ga. 


الذأهان مرض نفسي مصحوب 
بخلل في وسائل التكيف الاجتاعي 
والمهني والديني » وباضطراب عام 
فى الوظائف العقلىة » كالادراك » 
والحكم « والاستدلال » وغيرها 


الذنب 


الذهان 


Faute 

Fault 

Fallita Culpa 
مثال ذلك : إذا اعتقد الناس‎ 
أن المصلحة العامة على‎ 
المصلحة الشخصة ¢ وحدوا المؤثر‎ 
لصلحته الشخصية مذنيا » و لكنهم‎ 
إذا لم يعتقدوا ذلك لم ينسبوا اليه‎ 
ذنداً قط . ويشترط فى نسبة الذنب‎ 
الى الفاعل أن يكون مدركاً‎ 
» مسۇولباته »> حراً في اختباره‎ 
وأن يكون تكليفه متناسياً مع‎ 
5 . استطاعته‎ 


مقدمة 


Psychose 


Psychosis 


: في السلوك والشخصية » وهو اعظم 


0۹۲ 


خطر أ من العصاب ) Névrose‏ ) 
المثتمل على اضطرابات. ف وظائف 
الجهاز العصي ٠.‏ ) ره العصاب ( ۰ 


ودهان افملوسة امزمن 
Psychose hallucinatoire chro- )‏ 
مە ) مرض عقلي بتميز باشټاله 
على الأعراض التالىة » وهي : 

» أوهام نفسبة حسية كثيرة‎ - ١ 
ولاسا اوهام السمع التي تظهر في‎ 
. العادة قبل غيرها‎ 


؟ - تزايد في المذيان المتفارت 
النتظلم والاتساق . 

۳ - تطورات متواترة تفضي 
في النهاية الى احوال نفسية شدمهة 
يا يشتمل عليه الجنون المبككر من 
الضعف العقلي » والجمود الوجداني . 

( ر : الجنون > الهذيان » الوم ). 


النهان المهذائي ( بارانويا ) 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


( بارانويا) لفظ مقتبس من 
البونانىة » من 
لفظين : احده) ( نوس ) وهو العقل» 
والآخر ( بارا) وهو الانحراف 
فمعناه اذن انحراف العقل . 

١‏ - اطلق هذا اللفظ في 
البداية على الخلل العقلي العام . 

لآ ثم اطلق بعد ذلك على 
الحالات التي يحتفظ فيها الرجل 
المنحرف العقل بالقدرة على التفكير 
اللنظم المصحوب بالهلوسة تارة 
( كبذيان الاضطباد او المذيان 
الروائي » او الجنون الوحيد الموضوع ) 
وين الصتعوية: ا اخرى.. 


وهو مؤلف 


۳۸ 


وه 


Paranoia 


Paranoia 


۳ - وقد زعم كربلين 
Kraepelin (‏ ) أن هذا الذهارن. 
نوعين ( اوا ) الذمان المذائي 
الحقبقي » وهو مؤلف من هذبانات 
ا مر افدر عل 
الاستدلال » الا انه خال من الملوسة 
ومن الضعف العقلي العام“ يزداد يوما 
فموما » من غير أن يؤدي الى الجنون. 
( وثانيها ) الحالات المذائية التي 
نشاهدها في الجنون المبكر » فبي 
وان كانت مشتملة على هذيانات 
شببهة يهذيانات النوع الاول » الا انها 
مصحوبة دائمًا بالهلوسة »> ومؤدية الى 
الجنون . والنوع الاول من الذهان 


الهذائي جبلي ناشيء عن. ازدياد 
نمو بعض النزعات » في حين ان النوع 
الثاني مكتسب نائيء عن تسمم 
يحدث في المراكز العصبية تجا 
مصحوياً بالحلوسة . 

۽ ان المصاب بالذهان 
الهذائي هو المختال أو الخال 
Paranoiaque (‏ ) المفرط في تقدير 
نفسه والمتوم انه اعظم الناس واحقهم 
بالتقدم . ومعنى ذلك ان عقله 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


١‏ - الذهن في اللغفة الفبم 
والعقل » وفي اصطلاح الفلاسفة 
القدماء قوة للنفس معدة لاكتساب 
الآراءأي العلوم التصورية والتصديقية» 
أو قوة نفسانية يحصل بها التسيز 
بين الأمور الحسنة والقسبحة » 


وبق الصواي راطا أن وة هة 


لاكتساب التصورات والتصديقات » 
أو قوة مبيئة لاكتساب العلوم . 
وفك يطلق. اله ودرا بيه القوة 
ا مدركة مطلقا سواء كانت النفس 


الذهن 


644 


يبدو سليما من حيث قدرته على 
الاستدلال » غير انه یمن استدلالاته 
على اعتقادات وهمسة ا | المعجم 
الفلسفي لمراد وهبه » ويوسف كرم © 
ودوسف شلاله ) . 

والذهان الهذائي مرادف بالجملة 
مذيان العظمة ) Délire des gran-‏ 
deurs‏ ( حنون المظمة 
Mégalomanie (‏ ( . 


او 


Entendement 


Understanding 


الانسانية أو آلة من آلات إدرا كبا . 
؟ - ويطلق الذهن في الفلسفة 
الحديثة على قوة الإدراك والتفكير 
من حبة ما هي مقابلة للاحساس . 
ومعنى ذلك أن الذهن هو العقل 
أو ملكة الفهم > وقد يعبر عنه 
بالعفل تارة وبالنفس أخرى » 
وإطلاق العقل على النفس جائز . 
وقد يراد بالذهن قوة النفس 
معدة لإدراك الأشاء الخارجية من 
غير أن يكون تثلہا مقبداً بصورها 


المادية المرتسمة في الدماغ . فاذا 
كان البدن علة طبيعية أو ظرفية 
الصور المرتسمة في النفس » أطلق 
غل ماه الضون اسم اللساي» ار 
الخال » وإذا كانت النفس ذاتها 
علة ما يتكون فا من أفكار» 
أطلق عليها اسم الذهن . ويسمى 
وجود الصور في الذهن بالوجود 
الظلي » ووجودها خارج الذمن 
بالوجود الحقيقي : 

٣‏ - ويطلق الذهن أيضاً على 
قوة الإدراك من جبة ما هي مقابلة 
للاحساس تارة » وللعقل أخرى . 

(7) فالذهن عند (كاذت ) 
ملكة تنستى الاحساسات بوساطة 
المقولات » إلا" أن القوة المعدة 
لاكتساب المعرفة لا تقتصر على 
هجي الظواهر في ضوء وحدة 
تركيبية معيئة لقراءتها من جهة ما 
هي تجارب حاصلة لهاء بل تحتاج 
إلى قوة أعلى من ذلك » وهي قوة 
العقل . لذلك قبل ان الذهن ملكة 
القواعد » وان العقل ملكة المباديء. 
ومعنى ذلك ان في كل معرفة 
شرطبة عنصراً غير شرطي . وكل 
معرفة فمي إنا تبدأ بالإحساس ثم 
تنتقل منه إلى الذهن »> ثم تنتبي 
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إلى العقل » فكأن الذهن إذن 
ملكة متوسطة بين العقل والإحساس. 

( ب ) والذهن عند ( شوبنهاور ) 
ملكة ريط التصورات الحدسية بمبدأ 
السب الكافي (Raison suffisante)‏ » 
أما الفقل. فهو قوة- دة لا تاب 
التصورات المجردة » وترتدها؛ 
وجمعها في الأحكام والاستدلالات. 

(ج ) وقد يطلى العقل على 
إدراك الأمور الأبدية أو الأمور 
المطلقة » و'بطلق الذهن على إدراك 
أمور التحربة . 
للذهن حركات متتابعة في اكتساب 
التصورات » وتأليف الأحكام 
والاستدلالات » على حين أن العقل 
يدرك هذه الأشاء إدراكا مباشراً 
يفل اواك ومسي ذلك أنضا 
أن الذهن استدلالى يبدأ بالمقدمات 
والفرضيات» ويتتبي إلى الننائج » على 
حين أن العقل حدسي” يدرك 
الات والنتائج إدراكا کا 
مباشرا . 

(د )ورجح هدا «التصيذ: هن 
الذهن والعقل إلى أفلاطون > فقد 
فرق هذا الفبلسوف بين الحدس »> 
أي المعرفة المباشيرة » وبين العقل» 
أي المعرفة الاستدلالية . فالحدس 


ومعنى ذلك أن 


في نظره يتناول الأمور العالمة » 
رالعقل بتناول الأمور السافلة » 
أي الآمور الحسية التى تتألف منها 
العلوم . وقد قلب (كانت ) هذه 
العلاقة فجعل الحدس أدنى من 
العقل » لآن الحدس عنده لا يدرك 
إلا المسائل الداخلة في إطاري 
الزمان والمكان » على حين أن العقل 
يتناول المسائل العالبة » أي المسائل 
الإهبة . أما ( يرغسون ) فانه جعل 
الحدس أعلى من العقل » على النحو 
الذي فعله أفلاطون » لأن الحدس 


عنده يغوص على باطن الوحود› 


الذهني هو المنسوب الى الذهن » 
وبرادقه العقلى » ويطلق على كل ما 
له صلة بالذهن في مظبره الوظيفي» 
او فى مضمونه ودلالته » تقول » 
النشاط الذهنى » والحساب الذهنى . 

والامراض الذهنية ( 242120165 
mentales‏ ( هي الامراض العقلمة 5 

والذهنية عند المنطقين قضىة 


الذهني 


۹ 


ويكشف عن المطلق » على خلاف 
الوأجود › ولا يعنى إلا بيصنمع 
الآ لات وتر کہا 5 

( فائدة ) الذهن فى اللغة 
الفرنسية ) Entendement‏ ( مشتق 
من السمع والفهم ( Entendre‏ ) < 
سمع e‏ ا وسمع 
لغلامه » أو إلنه > أو إلى حديثه : 
اضف وأتضت ¢ و الدعاء 


ونحوه أطاع واستحاب ٠.‏ 


Mental 


Mental 


يكون الحكم فيها على الأفراد 
الذهنية» وهي مقابلة للقضايا الحقيقية 
التي يكون الحكم فيها على جميع 
افراد الموضوع » ذهئياً كان أو 
خارجيا » أو للقضايا الخارجمة الى 
يكون الحكم فيها مخصوصا بالأفراد 
الخارضية + 


في الفرنسية 


في الانكليزية 


دهل عن الشىء : 
وغفل عنه . ١‏ 

والذهول تشتت الذهن » اي توزع 
الانتياه بين موضوعات ختلفة» 
بحيث بودي ذلك الى 
تر كيز الفكر ف احدها . 


أسةه 6 


المحز عن 


5-5 


الفر نسمة 
الانكليزية 


اللاتينية 


۰مي .م0 .ص 


الذوق حاسة تدرك بها الطعوم 
من حلو ومالح ومر وحامض » 
وآلته الأعصاب الحسسة المنيثة في 
اللسان . وقد يوسم معناه فيطلق 
على كل تجربة » تقول : ذقت فلاناً 
ودقت ما عنده. 

والذوق أيضاً قوة إدراكية لا 
اختصاص بادراك لطائف الكلام 
وعحاسنه الفية » وقد بيطلق على 
مل النفس إلى بعض الأشماء » كتذوق 


الذهول 


الذوق 


6517 


Distraction 


Distraction 


والذهول ايضاً ان يشب عنك 
ادراك أحد الأشاء لاشتغالك بغيره» 
او ان تعحز عن التوفيق بين عملك 
والظروف المحبطة بك لاستغراقك 
في تأمل موضوع سابق . 


Goût 
Taste 
Gustus 


المطالعة والأحاديث الجسلة » ويرادفه 
حسن الإصغاء »> وشدة الانتباه » 
وكثرة التعاطف . 

وقد يطلق الذوق أيضاً على 
القوة المهيئة للعلوم من حيث كماما 
في الإدراك بحسب الفطرة » أو على 
حذق النفس في تقدير القم الخلقية 
والفنبة » كقدرتها على إدراك المعاني 
الخفية في العلاقات الإنسانية » أو 
قدرتها على الحكم على الآثار الفنية 


كالشعر والأدب والموسيقى بطريق 
الأهسائن «والتعرنة الشعصة دون 
التقىد بقواعد معبنة »> وتسمى 
القدرة على تذوق الفن طبعا » تقول : 
فلات مرهف الذوق» أي رقىق 
الطبع . 


وقد براد بالذوق الذوى السلم 


مطلقاً » وهو الحكم على الأشاء 
حكيا صادقا ودقيقاً ه 

والذوق في اصطلاحات الصوفية 
نور عرفاني يقذفه الح بتجليه في 
قلوب أوليائه > يفرقون به بين 
الحق والباطل » من غير أن ينقلوا 
ذلك من كتاب أو غيره (الجرجاني). 


إبٹارار 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الراحة نةمضالتعب» تقول: راحة 
النئفس ( Quiétude de ûme‏ ( 
وهی سلامتها من الاضطراب 
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ومذهب راحة النفس ( -016615)© 
عمد ) في اللاهوت الصوق مذهب 
أخذ به موليئوس ( )١595- ١597‏ 
ومدام غوبون ١١448(‏ -7١لا١)‏ 
ولا سما فنلون في كتاب له عنوانه: 
كم القدسين ( Maximes des‏ 
وهو القول 
ان في وسع الانسان ان يتحد بالله» 
وان ينال بحبه الدائم له سلام) 


. (1%4Y ) ( saints 


الراحة 


1۰1 


Quiétude 
Quietude 


Quietudo 


او ممارسة ديثىة. 

ويطلق مذهب الراحة ايضاً 
على كل مذهب يرجم الكال 
الروحي الى غ.طة التأمل الصامت 
الخال من الجهد . 

وراحة العقل كتاب للداعي 
أحمد حميد الكرماني اطلق عليه هذا 
الاسم «لكونه ..: جامعاً لما 
يدرك به العقل راحته. في نسل 
راحة العقل »> ص 
م - ۸ من طعة بيروت 
۷ ). 


القدس » (ر: 


رأس الال 


الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتينية 


Ga. ‘Ge. ‘Ge. 


إذا استقرض المرء مبلغاً من 
الال » وجب عليه أداؤه مع فوائده 
عند الأجل . ويسمى المبلغ الأصلي 
المحرد من الفوائد برأس الال . 

غير أن بعض علاء الاقتصاد 
دوسعون معتى هذا اللفظ فيطلقونه 
على كل ثروة معدة لانتاج » لا 
للاستہلا ككالمزارع “والمساكن»والمعامل 
والآلات»والأدوات» والأوراق المالية 
والمتاجر؛ خلاف المآ كل» والملادس» 
وأدوات الزينة » فانهم لا يعتبرونها 
رؤوس أموال . 

وإذا قصرنا الآن كلامنا على 
الناحمة الفلسفية فقط أطلقنا 
اصطلاح رأس الال على المعنيين 
الآ تين : 

١‏ - يطلق رأس الال على كل 
ثروة من جهة ما هي جالبة 
لصاحمها دخلا . والمقصود بالدخل 
هنا العوائد » والأرباح »> وبدلات 
الإيجار » وغيرها . 


Capital 
Capital 


Capitalis 


+ - ويطلق رأس المال أبفا 
على كل ثروة من جهة ما هي 
معدة لإنتاج ثروات أخرى 

وراش الال :عتوات ‏ كات 
(١‏ كارل ماركس ) ( ۱۸١۷‏ )وهو 
المجيبل الاشتراكية الاقتصادية 
المعاصرة > جاء فيه أن قوانين 
تطور الأمم تايعة للاحوال المادية » 
وأن الظواهر الاقتصادية تؤثر في 
كل حركة اجتاعية »> وأن النظام 
القائم على رأس المال حالة موقتة» 
وأن قيمة الشيء ترجع إلى كمية 
العمل المدخرة فيه » الخ . 

ويطلق لفظ الرأسالية 
Capitalisme )‏ ) في أيامنا هذه على 
النظام الاجتاعي الذي يكون فيه 
العمال غير مالككين للثروات التي 
يستثمرونها . وبطلق أيضاً على 
مذهب من يرى أن الفصل بين 
العمل ورأس المال أصلح وسيلة 
لزيادةالانتاج» وتحقيقالرخاء والعدل» 


وتوفير الخير والسعادة . والرأسمالي 
هو المنسوب إلى رأس المال» تقول 


الفرنسة 
الانكليزية 


اللاتينية 


.هن)' a.‏ .عن' 


الرأي في اللفة : الاعتقاد » 
والعقل » والتدبير » تقول : رآه رأي 
العين » أي ظنه يحسب مقتفى 
مشاهدة العين . وقسل : الرأي 
اعتقاد النفس أحد النقيضين عن 
غلبة الظن > وقيل أيضاً : الرأي 
إجالة الخاطر في المقدمات التي 
يرجى مما إنتاج المطلوب . 
قال ابن سينا: « الرأي مقدمة كلمة 
محمودة في ان كذا كائن او غير 
كائن» موجود أو غير موجود» صواب 
فعله او غير صواب » (النحاة 4١‏ ) 
أما الظن فهو معرفة أدنى من البقين 
تحتمل الشك » ولا تصل الى مستوى 
العلم » ولذلك قال الجرجاني ان 
الظن «هو الاعتقاد الراجح مع 
احمال النقيض » . 

والرأي في اصطلاحنا حالة 


الرأي 


1۳ 


رجل رأممالي »> أو مشر وع رأسمالي ٤‏ 
أو نظام رأسمالي » الخ . 


Opinion 
Opinion 
Opinio 


للنفس تقوم على اعتقادها صدق 
القضبة مع التسلم بأنها قد تكون 
مخطئة ف اعتقادها . لذلك قال 
( كانت ): الرأي هو اعتقاد صدق 
القضبة مع الشعور بأن الأسباب 
الموضوعمة والذاتىة لذلك الاعتقاد 
غير كافءة . 

وكل قضية فرضها فارض فهي 
رأي . والفرق بين الرأي والمقين 
أن المقين هو الاعتقاد المستند إلى 
أسباب موجبة تنتج المطلوب 
اضطراراً» كاعتقادنا أن ۲ × ۲ = »؛» 


“على حين أ” نرأي هو الاعتقاد 


الذي تكون فيه أسباب الإيجاب 
أقوى من أسباب النفي » كاعتقادنا 
أن الاقتصاد الموحتّه أفضل من 
الاقتصاد الجر . وإذا كانت أسباب 
الإيحاب مساوية لأسباب النفي 


توقف العقل عن الحكم “> ووقم في 
الشك . فالرأي إذن هو الاعتقاد 
المحتمل » لا الاعتقاد المقبني » 
وسط بين الك والمقين . ٠‏ 
والرأي العام (Opinion publique)‏ 
هو الاعتقاد الجماعي > أو الاعتةا 
الذي يشترك فه المجمهور. وهو 
يكون أصحابه 
شاعر بن يما قبه من خطأ أو:ضعفت: 
ولسمى الكلام المطايق للظاهر “ 


وهو 


لا يوجب أن 


الرؤيا ما يرى في النوم » وجمعه 
رؤى . وقد يطلق لفظ الرؤى على 
أحلام الىةظة « ) Rêverie‏ ( . 
والفرق بين الرؤيا والرؤية » أن 
الرؤيا مختصة با يككون في النوم » 


في الفرنسية 
ا 


اللاتشة 


e. 


الرؤدة هى المشاهدة بالىصر » 


وقد يراد بها العلم جازاً » وإذا 


الرؤية 


54 


او للواقع »> او للآراء الشائءعة » 
بالدو كسولوجما ( Doxologie‏ )و هي 
كلمة مركبة من دوكسا (2*ه2 ) 
ومعناها الرأي » ولوغوس ومعناه 
العلم . ومنه قوهم الاورثوذ كسي 
ومعناه المستقم الرأي . 

وقماس الآراء ) Doxomêétrie‏ ( 
طريقة السبر الاحصائى لمعرفة 
اتحاهات الرأي العام . ٠‏ 


على حين أن الرؤية مختصة بما بكون 

في البقظة . فالرؤيا بالخسال» 
والرية بالعين » والرأي بالقلب . 
ومنه روّى المصلحين الاجمّاعيين 
وأحلام الفلاسفة (ر : الحلم 88 ) 


Vision 
Vision 
Visio 
کانت مع سەت إدراكا.‎ 
وتطلق الرؤية فى الفلسفة الحديثة‎ 


على وظضفة حاسة البصر (ر: 
البمر ) . قال ( يرغسون ) : للرؤية 
عند مختلف الحوانات درجسات 
متفاوتة > فحيث تكون قوتها واحدة 
يكون التعقيد في بنيتها واحداً . 

واذا أطلقت الروية على المشاهدة 
بالنفس سميت حدسا » ) Intuition‏ )» 
(ر : الحدس ). 

وقد تطلى الروية على مشاهدة 
الحقائق الإهة » أو على المشاهدة 
بالوحي » أو على الإدراك بالوهم » 
أو المشاهدة بالخمال . 

والرؤية في الل (Vision en Dieu)‏ 
نظرية للفبلسوف ( مالبرانش ) 
تقرر أن الإنسان لا يدرك الأشاء 


Ga. 


الانكلءزية 


اللاتينية 


Ga. GG. 


ومعناه في اللاتينية إناء مز 
الفخار كان الكيمبائيون القدماء 
ارون :فة :اللذهب : 

رازه جربه واختبره »> وراز 
الدينار : وزئه حت بعلم مقداره > 


الرائز 


10 


والقواذين مباشرة » درك ر 
في الله لاتحاده المماشر به . 

ومن الفلاسفة من نفى رؤية 
الله تحا بقوله تعالى : « لا تدركه 
الأبصار » أي لا يرى بصورة أو 
ككل سو 

ورؤية الذات ( Autoscopie‏ ( 
نوعان: خارجمة وداخلية. فالخارجية 
(Autoscopie externe)‏ هي التو م“ 
وهى أن درى المرء نفسه ماثلة أمامه» 
و الداخلية ( (Autoscopie interne‏ 
هي رؤبة المره أعضاءه الداخلية . 
ر: كتاب ( سوللمه — Sollier‏ ( 
ظواهر رؤبة الذات ( -مصغطم Les‏ 


. ( mènes 01056021 


Test 
Test 


Testa 


وراز الحجر ونحوه : اختبره حق 
يعلم ثقله » ومنه الرائز » وهو في 
علم النفس اختبار يستخدم لتحديد 
صفات الشخصن من الناحية الجسمية 
والنفسبة تحديداً موضوعا . 


والرائز قسمان : رائز الاستعداد 
ورائز النمو. الأول يكشف عن 
استعدادات الفرد » والثاني يكشف 
عن درحة تقدمه أو تأخره بالنسة 
إل نه : 

ومن الروائزما تقاس به القدرة 
Ability (‏ )» أو الدقة ) «(Accuracy‏ 
أو التداعي ( Association‏ ( “< أو 
الفهم » أو الذكاء العام لق اليارة 
العملىة »> ومنبها ما تقاس به درجة 


' 3 
3 
6ا .م 


ع 


الرابطة هى العلاقة أو الوصلة 
بين الشيئين » و المنطقين اللفظ 
الدال على النسبة » أي على الوقوع 
أو اللاوقوع المتفق عليه في القضية. 
وقد سمي هذا اللفظ رابطة لأنه 
يربط المحمول بالموضوع . 

وقد تكون الرابظة لفظا ظاهراً 
كما في اللغة المونانية > أو الفارسية » 
أو الفرنسية » أو تكون حركة 
إعرابية أو هيئة تركيبية كا في 


الرابطة 


1۰٦ 


دراسة الجاعات . 


التحصمل » أو قوة الشخصية »> أو 
كيفية الاستجابة لأمر من الأمور » ٠‏ 
ومنها ما هو تشخيصي »> ومنها ما 
هو لفظي 2 أو غير لفظي الخ .. 

وقد تطبق طريقة الروائز في 
مثال ذلك أن 
الأخطاء التى يقترفبا التلاميذ في 
درس الإملاء يمكن أن تنخذ راثزاً 
تقاس به درجة تعبهم . 


Copule 
Copula 


Copula 


اللغة العربسة . فاذا كانت لفظا » 
كانت زمانية کا في فعل كارن 
وأمثاله » وإذا كانت في صورة 
الاسم كانت غير زمانية كا في 
قولنا ه زيد هو قائم » وإذا كانت 
حركة إعرابية أو هيئة تر كيبية ؛ 
دلت على الوجود زمانياً كان أو 
غير زماني» كا في قولنا: زيد قائم . 

واللغات مختلفة في استعمال الرابطة 
وجوبا وامتناعا وجوازاً » فاللغات 


المونانيبة والفارسية والفرنسة مث 
توجب ذكر الرابطة » واللغة العريية 
تحذفها . 

وقد تطلق الرابطة على الفمل 
من جبة تعبيره عن وقوع النسبة 
بين حدود القضية ك) في قولنا: 
اشترى زيد لعمرو كتاباً . فزيد 
وعمرو وكتاب حدود القضبة › 
واشترى رابطتها الزمانية . 

ويطلق لفظ الرابطة عند 


الأدياء > ورابطة العلاء »> ورابطة 
المدرسين . الخ . 

والقضايا الرابطمة ( قطه1)1وهمه22 
Copulatives‏ ( هي القضايا المؤلفة 
من محمول واحد وعدة موضوعات» 
كقولنا: الخير» والشر» والنفع» والضر» 
والغواية » والرشد تصدر عن الله » 
او المؤلفة من موضوع واحد وعدة 
محمولات » كقولنا : الكذاب لا 
يصدق» ولا يؤقن » ولا يتمتع باحترام 


المحدثين على الجاعة مجتمعون على الناس . 
أمر يشتركون فيه > يقال رابطة 
الرباعيات 
Quadrivium‏ 


تطلق الرباعبات عند علاء 
القرون الوسطئ على أقسام الدراسات 
العلنا في كليات الفنون او الفلسفة» 


وتشمل الحساب » والملوسسقى » 
والهندسة » والفلك . 
(ر: الثلائمات ( 


الربط والترابط 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 
ي 


الربط احداث علاقة بين مدر كين 


Association 
Association 


SociatiQ 


لاقترام) ف الذهن لسبدب ما 


والترابط قيام هذه العلاقة بالفمل » 
فاذا كان قبام العلاقة بين المدركات 
آل » سمي هذا الترابط بتداعي 


الافكار ) «(Association des idées‏ 
واذا كان منطقا » سمي بتناسق 
المعانى . (ر: تداعى الأفكار ) . 


الربوبية ( عم) 


ل ارسي 
في الاتكليزية 


الزب ن اتناك" الل ال 
والنسبة البه : ربي» ورباني» وربوبي . 
وعلم الربوبية هو العلم الالمي » 
وهو أحد اقسام الفلسفة . 

تحد هذا اللفظ عند الكندي 
في رسالته إلى المعتصم بالله في 
الفلسفة الاولى » وتحده عند الفارابي 
في كتاب الجمع بين رأيي الحكيمين » 
وهو عنوان كتاب معروف يامم 
( أثولوجيا ) نسبه الفارابي الى 
آرسطو خطأ 

اما فى الفلسفة الحديثة فاول 
من استعمل لفظ ( Théodicée‏ ) 
هو الفيلسوف ( ليبنيز ) في كتابه 
Essais de théodicée sur la bonté)‏ 


Théodicée 
Theodicee 


de Dieu, la liberté de homme 
ثم عم‎ (et IPorigine du mal, 0 


استمال هذا اللفظ > فأطلق في 
فرنسة بتأثير المدرسة التوفيقية على 
احد اقسام الفلسفة التي أضيفت 
على مناهج التعلم الثانوي » وتشمل : 
علم النفس > والمنطق » والأخلاق » 
والربوبية . ويسمى علم الربوبية 
عندم بالالهيات » وهي طبيعية 
وعقلية . ويشتمل على الموضوعات 
التالىة » وهي : البرهان على وجود 
الله الصفات الالهبة - العناية 
الااهية — وحود الشر -_- مصار 
الأنسانب رة التفين. د الأخلاق 


الدينة . 


في الفرنسمة 
في الاتكليزية 


الرجاء في اللغة هو الطمع فيا 
عكن حصوله » ويرادفه الأمل» 
ويستعمل في الانحاب والنفي . 

والرجاء في الاصطلاح تعلق 
القلب يحصول محبوب في المستقبل 


الرجوع هو العود إلى ما كان 
عليه مكانا » أو صفة” 2 أو حال . 
' كالرجوع إلى المكان » أو الرجوع إلى 
الفقر أو الغنى > أو الرجوع إلى 
الصحة أو المرض » أو غير ذلك 
من الأحوال . أما الرجعة فهي 
الرجوع إلى الحباة بعد الموت. 
والرجعي هو المنسوب إلى الرجعة » 
وعلد المحدثين : من يذهب مذهب 
سلفه ولا ساير الزمن . ومنسه 
الرخميّة » أي الجرتي على مذهب 


۴۹ 


الرجاء 


Espérance 


Hope 


( تعريفات الجرجاني ) . وقيل هو 
تؤقع ا خر عن بده الخبر » وهو 
عند الغزالي احد مقامات التصوف 
التي تسمى احوالاً ( احياء علوم الدين» 
الجخزء الرابع » ص : ۷٩‏ ). 


الرجوع 


Retour 


Return 


السلف في الأفكار والعادات دون 
مسايرة التطور . ر( ر : ره الفمل) . 

والرجوع الابدي او الدور 
الابدي ( 1٤ا٤ Rt‏ ) نظرية 
رواقبة خلاصتها أن الأشياء ترجم 
بعد انقضاء الآلاف من السنين إلى 
ما كانت عليه أولاً . وهذه النظرية 
في تاريخ الفكر ءعدة. أشكال : 
)١(‏ شكل ديني كقول بمض الملل 
بالرجمة » أي بالرجوع إلى الحباة 


بعد اموت )۲٣(‏ وشكل فلسفي 


کا في مذهب هرقلشطس ومذهب 
الرواقبين . ١‏ ) وشكل شعري كا 
ف آراء ( هين Heine‏ ( 
و ( دوسةويفسكي 

SS‏ و ( متشه 


( Dostoîevski — 


Nietzsche‏ ( و شكل علمي 

کا في e‏ ( بلانکي - 
813511 ) و( ناجلي — Naegeli‏ ( 
و ( لودون - Le Bon‏ ( 


و( بکرل 
وللرجوع الأبدي عند يعض الكتاب 
المعاصرين معنى أخلاقي» لأنهم يقولون: 
إذا كانت كل لحظة من الحماة تعود 
إلى ما كانت عليه » فمرد ذلك إلى 
0 أبدية » ار رجوع إلي 
000 ولا حول ولا اة هذا 
الرجوع ااتعاقب . 

والرجوء التاريخي ( Retour‏ 
historique‏ ) نظر يبة لافىلسوف 
الإيطالي ( فيكو ) جاء فما أن 
التاريخ بعك نئفسه 6 وأن الأحوال 
الحاضرة ليست سوى رجوع إلى 
الأحوال الماضية »> وكذلك أحوال 
المستقيل ٤‏ فهي رجوع إلى أحوال 


. ( Becquerel — 


۳ 


الحاضر ¢ وهكذا دوالىك 8 


"1١٠ 


Rétrospection (‏ ) هو النظر الى 
ما فات » اي الذهاب من الحاضر الى 
المافي » لا لتشل الحاضر بالماضى 
ف »> بل لتفهم الماضي بالاستناد 
الى الحاضر . 

والرجوع الى الوزاء 
Régression )‏ ) ضد التقدم الى الامام 
Progression (‏ ) »> ويطلتى فى 
امنطى على انتقال الفكر ف 
النتائج الى المقدمات »© ومن 
المعلولات الى العلل > ومن المر كب 
الى اليسيط > ويرادفه التحليل . 
اما في علم الحباة وعلم النفس 
فيطلق على تبسدل الكائن المي 
قدلا عفادا ا ایر > 
كرجوعه الى ما کان عليه اجداده» 
أو رجوع احد أعضائه او احدى 
وظائفه العضوية او النفسية الى 
حالة ابتدائية بسيطة » وهذا يصدق 
ايضا على الجماعات فبي إماان 
تتراجع » وإما ان تتقدم . 

وقانون الرجوع ( عل 01ا1 
régression‏ ( ف عام النفس فقدان 
الذكريات في نظام مضاد لنظام 
اكتسابها» فكلا كانت اقدم » كان 
رسوخها في النفس أعظم » وفقداما 
اصعب » لكثرة تكررها. ولذلك 


ينسى الانسان اللغات الأجنبية قبل 
لغته الأصلية » واسماء الاعلام قبل 
الأسماء العامة » والاسماء العامة قبل 
الأفعال . (ر: ريمو > امراض 
الذاكرة » ص وه ). 

والر جعي ( Régressif, rétro-‏ 
ملاع ) هو الذاهب الى الوراء في 
المكان ( كالشي الرجعي )2 او في 
الزمان ( كفقدان الذاكرة الرجعي 


rétrograde‏ وأوغطددك )2 والرحعى 
اي الین هى :الى 
درن انا سد اي ان ال 
سابقة ادنى من حالته الحاضرة 
تقول : رجلل رجعي > وفكر 
رجعي » وقانون رجعي . وقد 
بن ( اوغوست كومت ) اث 
المدرسة الرجعية تحاول احباء القدم 
بتطبيق المباديء التي ادت الى زواله . 


الرحمة والرأفة 


في الفرنسية 
الانكلىزية 


ف اللاتشة 


Ga. 


الرحمة في اللغة رقة القلب » 
وانعطاف يقتضي التفضيل والاحسان. 
وتطلق على ارادة فمل الخير » 
أو على العطف على الآخرين التخفيف 
من آلامهم . وفراق بعضهم بين 
الرحمة والرأفة بقوله ان الرحمة 
ايصال المسسرّة الى المرء » والرأفة 
دفع المضرة عنه » والرحمة هي 
الامان » والنعمة » والرزق » والنصر > 
والفتح > والعافمة > والمودة > والسعة 
والغفرة > والعصدة » والعفو. 


Pitié 


Pity 


Pietas 


ومختلف الشعور بالرحمة باختلاف ‏ 
المثل العليا التى يتصورها الناس » 
فاذا كانت هذه المثل العلبا مبنبة 
على القوى المادية كانت الرحمة 
متقطعة » واذا كانت مينية على 
القوى الروحية كانت الرحمة اثبت 
واوسع > ولا تنقلب الرحمة الى 
محبة حقيقية إلا" حمنا بعد" الانسان 
نفسه أخا لكل انسان . 

والرسية نه ,شض النظان. حجن 


صفات الذات » لان الله سبحانه 


أراد في الأزل أن يرحم عباده » 
وهي عند بعضهم الآخر من صفات 
الفعل » بمعنى ان الله قادر على ان 
يعطي عبده ما لا يستحقه مسن 
لمثوبة > ويدفع عنه ما يستوجبه 
من العقوبة . لذلك قبل ان الرحمة 
ترك عقوبة من يستحق العقوبة . 
وال تعالى رحمن ورحم» 
فالرحمن هو البالغ في الرحمة 


الاتكليزية 


£ 
.م0 .02 


رد الشيء حوّله من صفة الى 
فة ووه ,اللىب ال ار 
ارجعه اليه . 

والرد في اصطلاح الرياضيين 
والمناطفة” مويل :تعن موضوعات 
الفكر الى موضوع آخر معادل لها» 
كرد الكسور الى مخرج واحد » 
او رد القياسات التى من الشكل 
الثاني والثالث او الرابع الى أحد 
ضروب الشكل الأول . 

والرد في اصطلاح الفلاسفة 


الرو 
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غايتها التي يقصر عنما كل من سواه » 
والعاطف على جمبع خلقه بالرزی 
هم “> لا يزرد في رزى التقي 
بتقواه » ولا ينقص من رزق 
والرحم هو الرفيق 
با مؤمنين خاصة ©» يستر عليهم دنوم 
في العاجل » ويرحمهم في الآجل . 
( ر : المحمة والاحسان Charité‏ ( . 


الفاجر بفحوره . 


Réduction 


Reduction 


Redüuctio 


ارجاع الشيء إلى عناصره المقومة 


وتخلمته من العناصر الغريبة عنه ., 


كرد المذهب الى مبادئه©» ورد 
الاستدلال الى سلسلة من الحدوس» 
3 الحكم الى تداعي الأفكار . 
والرد بهذا المعنى مرادف للتحليل. 

والرد عند ( ٩‏ سرل ) ارجاع 
لش ال حفيفته » رتل را ن 
اللواحتى الزائدة عليه . وهذا الرد 
قسمان : احدها الرد الى الماهيات » 
وهو موقف الفكر الذي ينظر الى 
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ماهيات الأشاء » لا الى ظواهرهاء 
والآخر الرد الى الظواهر ومو 


التحربة الداخلية والخارجيسة 
ظواهر لا غير . 
17 
في الفرنسية 


في الانكليزية 
١‏ - يطلق رد الفعل على الفعل 
الذي يصدر عن الشيء بتأثير فعل 
آخر فيه » فالرد على الفعل اذن فعل» 
الا ان اتحاه الثاني مضاد لاتجاه 
الأول . فاذا قلت ان الضغط يولد 
الانفحار دل الضغط على الفعل» 
والانفحار على رد الفعل . 
۰ ؟ - ويطلى رد الفعل في علم 
منافع الاعضاء وعلم النفس على 
اجابة الكائن الحي عن الؤثر 
الخارجي » وهذا المؤثر إما مطلق» 
كتأثير اللحم في افراز لعاب الكلب» 
وإما شرطي كتأثير صوت الجرس 
في افراز لعابه لاقترانه في الماضي 
بأكل اللحم ( تحارب يافلوف ) . 
م« - وزمان رد الفعل » او زمان 


11۳ 


ولسمّى هذا الرد بالرد المتعالى» 
لأن الفكر » عندما يتابع عمليات 
الرد المتعاقبة »> يكشف في النهاية 
عن حقيقة لا يمكن ردها الى غيرها » 
وهي الوعي المحض » او الآنا المتعالي . 


الفعل 


Réaction 
Reaction 


الانعكاس ) Temps de réaction‏ ( 
هو المدة الفاصلة دين زمان التنسه 
وزمان الاجابة . 

4 ل ولسمى علم النفس الذي 
سبحث ف ردود الفعل بعلم 
النفس الرداى او الانمكاسى 
de réaction)‏ 000711 0 
يدرس شلوك الكائنات الية © وشن 
كىفىة ردها على المؤثرات الخارجية 
بعزل عا تحس” به في باطنها» 
ولسمى هذا العلم ايضا بعلم السلوك 
Behaviour yl Comportement )‏ (. 

ه - وقد يطلق اصطلاح رد 
الفعل على ذتبحة الفعل الذي يفضي 
الى تمديل الفاعل نفسه > او يطلق 
في علم النفس وعلم الاجتاع على 


ممل الفاعل الى تبديل ما أحدثه 
الفمل في نفسه » لشعوره بأنه قد 
جاوز فبه حد الاعتدال . وفي هذا 
الرد كما لا يمخفى شيء من الرجوع 
الى الوراء . ولذلك سمي الرجل 
الذي يحافظ على مذاهب السلف 


ا 
5-2 
3 


الرذيلة ضد الفضيلة > وهي 
عادة فعل الششسر. وإذا كانت 
الفضيلة في الاعتدال كا يقول 
( آرسطو ) » فان الرذيلة فى مجاززة 
حد الاعتدال »> أي في اتباع 
الهوى ومخالفة العقل . وكا ندرك 
السعادة باتباع الفضائل » فكذلك 
نساق إلى الشقاء باتباع الرذائل . 
والله سبحانه يحب الفضيلة» وبكره 


وعاداتهم دون مسايرة التطور 
بالرجل الر جعي ( Péactionnaire‏ ) 
او المحافظ ( (Conservateur‏ . 
کک وما المساواة بين الفعل 
ورد الفعل احد مباديء علم 
المنكانيكا . (ر : الرجعي والمنعكس). 


Vice 
Vice 
Vitium 


الرذيلة . قال (دوسال ) : سبب 
ثقائنا أن خوفنا من الرذائل 
أشْد من حينا للفضائل وقال 
( لابروير ) : تنشأ الرذائل عن 
فساد في القلب» وتنشأالسوبعن خلل 
في المزاج . وقال ( جاتكلفيتش ): 
نسبة الرذيلة إلى الخطئة كئسية 
اهوی إلى الغضب : 


افر نسية 
الاير 


اللاتينية 


Go. ‘e. ‘Ce. 


الرسم عند المنطقيين مقابل للحد» 
وهو قسمان : رممتام (Complète)‏ » 
ورسم ناقص ( Incomplète‏ ( 
فالتام ما بتر كب من الجنس القريب 
والخاصة » كتعريف الإنسان بالحدوان 
الفا وض .جا كرون 
بالخاصة وحدها» أو بها وبالجنس 
النعيد » كتعريف الإنسان بالضاحك» 
أو بالجسم الضاحك » أو بعرضيات 
تختص جملتها يحقيقة واحدة كقولنا 
في تعريف الإنسان : إنه ماش على 
قدميه » عريض الأظفار 2 بادي 


Description 
Description 


Descriptio 


. بالطبع ( تعريفات الجرجاني ) . 


والرسم عند الأصوليين أخص 
من الحد” » لآنه قسم منه » وعند 
الصوفية هو العادة والحلق وصفاته» 
لأن الرسوم هي الآثار > وكل ما 

وبرى فلاسفة (البور رويال ) 
أن تعر دفات الأشياء قسمان : الاول 
هو الخد الولف من الجنس القردب 
والفصل © والثافي هو الرسم المؤلف 
من عرضات تنص بالشيء وتعين 
على مزه من غيره . والحدة أدق 
عن ارم يد رار الي 


الرمم البياني ( طريقة ) 


في الفرلسية 


في الانكليزية 
طريقة علمية تقوم على مسل 
العلاقات المحردة بأشكال هندسية 
تعار عنها تعميراً L>‏ واضحاً » 


"16 


Méthode graphique 
Graphic method 
كتمثيل العلاقة التي بين متغيرين او‎ 
» ظاهرتين طبيعيتين خط منحن‎ 
. او خطوط منكسرة او متصلة‎ 


- ومن طرق التمثيل البياني 
قثيل التابع الرياضي ( الدالة ) بخط 
برعم بين عدودين:. متقاطعين »على 
كل منها مقباس او وحدات طولية 
تحدد موضم كل نقطة على هذا الخط» 
في المجموعة الاحداشة » بحسب 
بعدها عن دينك العمودين . 

- ومنها مل حدود القباس 
بدوائر حتلفة الأوضاع ( اولر ) او 
e e e E‏ 


أو تمثيل المعطمات العددية بدائرة 


منقسمة الى عدة أقسام متناسبة . 
الخ . 

ت والرسم النفسي ) Profil‏ 
psychologique‏ ( خط بياني يتضمن 
ترتيب نتائج الروائز » بحيث يدل 
هذا الترتيب على استعدادات الفرد 
وخصائصه النفسية دلالة صورته 
الشمسية على وحهه . 


الرضى والرضاء 


في الفرنسية 
الانتكلمزية 


ف اللاتشة 


٠‏ ص( 


الرضى كال إرادة وجود الشيء. 
والفرق بين الرضى والرضاء أن 
الرضى هو المرضاة » والرضاء هو 
المراضاة . والرضى أخص من 
الإرادة . وهو قسمان : قسم کون 
لكل مكلف © وهو ما لا بد منه 
في الإيمان » قبول مايرد 
من الله من غير اعتراض على حكمه 
وقسم لا يككون إلا 
لأرباب المقامات » وحقبقته ابتهاج 


و حه 


٠ وتقديره‎ 
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Consentement 
Assent, Consent 


Consensio, Consensus 


القلب وسروره بالمقفي . 

والرضى فوق التوكل لآنه مرادف 
للمحبة . والرضوان بمعنى الرضى . 
والرضاء عند المعتزلة هو الإرادة » 
وعند الأشاعرة ترك الاعتراض على 
ما قدره الله . 

والرضاء هو القبول والتسلم » 
تقول : رضبه ورضي به: اختاره 
وقمله » وله درجات أدناها الظن 
وأعلاها البقين . قال ( مالبرانش ): 


ينبغي للمرء آن يسلم بالقول الذي 
يحده صححا . لأنه إذا ثبتت له 
صحة القول » وامتنع عن التصديق 
به » شعر بقلق النفس» وملامة العقل. 

والرضاء هو المصادقة والموافقة» 
ومنه قوم الرضاء الم ام ؛ أو 
الرضاء الكلي بمعنى الإجماع والاتفاق. 
والرضاء أيضاً » الموافقة على أمر أراده 
غبرك :من غير: :اعتراطض: + عليه » 


رغب في الشيء حرص عليه » 
وطمع فبه »> ورغب الشيء وفبه 
أراده » ومنه الرغبة » وهي النزوع 
التلقائي الداعي إلى غاية معلومة 
أو متخملة . وتحت كل رغبة نزعة » 
كا ان تحت كل إرادة رغبة. 
ومعني ذلك أن الرغبات مبنية على 
النزعات . والفرق بين الرغمة والنزعة 
أن الرغبة أخص من النزعة وأكثر 
تعقيداً منها. والرغبة بعنى ما 
مرادفة للشوق » الا" انها أخف 


الرغبة 
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كمواقفة الوالد على زواج ولده » 
تقول : رضي الزواج له > أي رآه 
ألا له فوافة. عليه . ومع ذلك 
فالرضاء أضعف من الإرادة والقرار 
والتصديق» لأن المرء قد يرضى بالشيء 
الكروه "سلما لا حا وإرادة » 
كمن أصابته مصيبة فيرضى با قدر 
له » ويقول : إنا لله وإنا إليه 


راحعون . 


Désir 


Desire 
Desidetium 


وطأة” منه » لآن الرغبة نزوع الى 
الشيء » والشوق نزوع شديد اليه» 
فالشوق اذن اشد من الرغبة واخف 
من الاشتباق » لآن الشوق يسكن 
بلقاء المحبوب > والاشتياق لا يزول 
باللقاء . 

والزغبة مقابلة للارادة» لأن 
الإرادة تقتضي عدة شروط >2 وهي : 

. تنسق النزعات‎ - ١ 

؟ - التفريق بين الذات المدراثة 
والشيء المدرك . 


* - الشعور بحجدوى الفءل 
وإنتاجيته . 

۽ - التفكير في الوسائسل 
المؤدية إلى تحقيق الغايات . 

وجمسع هذه الشروط غير 
متوافرة في الرغبة . فالرغ.ة إذن 
وسط بين النزوع والإرادة . قال 
( رشان ) : «الرغبة هي المحرك 
الإهي الأكبر لفاعلية الإنسان». 
وكل رغبة فبي توم » إلا أننا لا 
ندرك بطلاها إلا بعد إشاعبا. 


ال 
58 الانكلىز بة 


ف 


اللاتينية 


الرفض في اللغفة ترك الشىء 
ومجانبته » قال ابن سينا : « العرفان 
مبنديء من تفريق ونقض »© وترك 
ورفض » ( الاشارات 2» ص ۲۰۲ من 
طبعة ليدن ) . 

والرفض اصطلاح مدرمي يطلقه 
المحدثون على مقاومة الارادة لدافع 
معين» او على رفضها التصديق بالامر» 


a ١! 
#رفض‎ 


31۸4 


وقال. ( لآفل + إن عن خواص 
الرغية :أن تمل غل على الممتقيل 
لا أن تقتصر على الاتجاه إليه » 
وقال (ريكور ): اللذة المتختلة 
تسمى رغية ؛ والأم الاتخيل ھی 
خوفاً» وقال ( رانسون ): ان اتصاف 
الرغبة بالتلقائية الطبيعية جوهر 
الفعل ومئيعة واصله الاول . 

وکل اثر من آثار الانسان فمو 
ولد من ر٬ماته‏ »> حت لقد قبل 


ان الانسان باقة من الرغبات . 


Nolonté 


Nolîtion 


Noluntas 


او تأيبده » والانقياد له . 

والرفض بهذا المعنى يوجب 
اتصاف صاحبه يقوة الارادة » لا 
بضعفبها او فقدانها ( ieاouطA‏ ) . 
وقوله (لا) عند رفض الشيء ادل" 
على قوة ارادته من قوله نعم » 
شربطة ان لا يككون رفضه ناشا 
عن دوافع غريزية عمياء . 


قي الفر دمه 


فى الاتكليزية 


رقب الشيء لاحظه وحرسه 
وحفظه 2» ورقب النجسم رصده . 
والرقابة في اصطلاح المحدثين المراقبة» 
وهى التحقق من تنفمذ الآمر على 
يد وتطلق أرقا عق عل من 
دراقب الكتب أو الصحف قبل 


نششرهاء أو على تدخل الحكومة 


وحجهه . 


الف 


ف 

الرقم في الأصل الكنابه » والنقش 

والعلامة ¢ والخم ¢ وما مكتب على 

الشاب وغيرها من امان ¢ وف علم 
الحساب رمز عثل عدوا ٠‏ 

والأرقام العريسة ھی - 

1 2 .. الخ . أما الأرقام 


اهندية فبي : ..٣ “٣ °١‏ الخ. 


ولفظ شفر ( Chiffre‏ ) الفرنسى 
مشتق من لفظ. الصفر 
العربى . والر قم عند بعض الفلاسفة 


الرقابة 


اررقم 
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Contröle 


Control 


ف سور الصرف > ولسدى رقاسسة 
الصرف (Contrêle des changes)‏ . 

وتطلق الرقاية في علم التحليل 
النفسى على تأثير الجانب الأعلى من 
الأنا في منع التصورات والعواطف 
المكوتة من الرجوع إلى مسر- 


, ) Censure ) الشعور‎ 


Chiffre 
Cipher 
هو الرمز الذي بعس به عن يعض‎ 
التصورات وتأويلاتها2» فكل‎ 


رقم ¢ أي علامة ڌرمز إلى 
كوني أو أمر إهي . 


شيم 


شي ء 


والرقم القياسي هو الرقم الذي 
يتفوق به المتماري على عيره في 
الالعات ”تقول ضري ارق الشاي 
في القفز العالي . ٠‏ 


والأرقام القياسية في الاقتصاد 


هي الأرقام التي تقاس بها درجة 
التغيرات التي تطرأ على بعض الظواهر 
الاقتصادية » كالأسعار » والأجؤر » 


3 
3 
Ge 


وهو مشتتى من اللفظ الموناني: 


الرمز في اللغة الإماء والإثارة 
والعلامة . وله فى اصطلاحنا عدة 
معان : 1 

١‏ - الرمز ما دل على غيره 
وله وججان : ( الأول ) دلالة المعاني 
المحردة غل الأموو الحسمة » كدلالة 
الأعداد على الأشياء » ودلالة 
الحروف على الكسات الجبرية. 


( والثاني ) دلالة الأمور الحسبة على. 


المعاني المتصورة »© كدلالة الثعلب على 
الخداع > والكلب على الوفاء » 
والحرباء على التقلب > والفراشة على 
الطيش » والصولجان على الملك » 
والشعار على الدولة . 


الرمز 


1° 


الرقم القباسي في إنتاج السبارات. 
أي النتيجة الخارقة التي تفوق ما 
سبقها في 
الانتاج . 


هذا الميدان من 


Symbole 
Symbol 


Sumbolon 


حداً مقابلاً له في سلسلة الحقائق . 
وكل لفظ أخذ عن معناه ودنن 
على آخر مجازاً فهو معنى ما 
رمز له . 

ع - ويطلق الرمز أيضا ع 
علامة التعارف بين الأفراد المنق. _ 
إلى جمعية سرية » أو هيئة 
مخصوصة > كرموز الماسونية » أو 
إشارات النظات الثقافية > 
والاجتاعية » أو علامات الجبوش » 
وغيرها . 

۽ - والرمز اغا عثيل مقنم 
لأمر جذسي لا شعوري » له دلالة 
الجنسي ارتباطا شعوريا ( يوسف 
مراد ) ( ر : المعجم الفلسفي راد 


وهبه ويوسف کرم ويوسف شثلاله). 
والرمزي ( Symbolique‏ ) هو 
المنسوب إلى الرمز » كالكتابة الرمزية 
أو التمثيل الرمزي » أو التفكير 
الرمزي » .وهو التفكير المي على 
الصور الإيحائية » خلافا التفكر 
المنطقي الممني على المعاني المحردة . 
والرمزي أبضا( (La e‏ 
علم يبحث في أسرار الرموز 
المستعملة في بعض الديانات أو 
بع القرق. ا الباطنية © :والر موي 
نظرية الرموز © وجار 
المنطق (عدوتونهوم.آ ). (ر : المنطق ) 
والفرايفة ١‏ الرهرية” وال 
الرمزي ( Symbolisme‏ ) عدة 
معان (منها) استخدام الرموز 


للدلالة على الأوضاع الاجتاعية 
كدلالة ملابس القضاة والسفراء » 
وأساتذة الجامعات » وأفراد الجبش 
على مراتبهم . ( ومنها ) الرموز 
المستعسلة في الحساب والجير » 
و(منبها) تأويل العقائد» أو 
المذاهب القدية تأويلآً رمزيا » على 
الندو الذى فمله أفلاطون وبعض 
فلاسفة المرب في إلباس الحقائق 
الفاسفية ثوبا رمزياً» (ومنها ) مذهب 
من يقول ان العقل البشري لا يدرك 
إلا الرموز » ( ومنها ) مذهب في 
الشعر يقول بالتعبير عن المعاني 
بالرمز والإيحاء ليدع للقاريء نصيا 
في تكممل الصور » أو تقوية العاطفة 
ما يضيف إليها من توليد خباله . 


رهاب الحبس 


3 فق “الفرلسية 
رهاب الحبس اضطراب عقلي 


الاقامة بالأمكنة المفلقة » وان 
كانت هذه الأمكنة ععزل عن 


الخطر » وليس فيها سبب من 


1۲1 


Claustrophobie 


اتا اة وقد بطل 
على هذا الخوفة: امم" الحتصّر 
Angoisse )‏ ( ¢ وهو مصحوب 


( رة الحصر). 


في الفرنسمة 
في الاتكلزية 


الى هھ 


رهن اللغة مطلقى اجس ¢ 


في 
وفي الشرع حيس الشيء حى 
يمكن اخذه مله كالدين . ( تعريفات 
الحرجاني ) . 
والرهان مصدر راهن وهو 
الاق عق ال وة رسات 
باسكال ( Pari de Pastel‏ ( على 
وحود الله > وعدم وحوده > فان 
هذا الرهان يقوم على الترجيح بين 
امرين متساويين من حيث الربح 


والخارة. مثال ذلك : ان قلت 


في الفرنسية 
فى الاتكليزية 


مذهب رددوت ) Zénon‏ ( وكلمانت 


(عطاصدة1© )و كر تزيب (Chrysippe)‏ 


وسنکا » وابكتاتوس © ومرقص 
أورلىوس > وغيرهم من فلاسفة 
البونان.. واو وهات E‏ 


بالرواقيين » لأن ( زيئون) الفملسوف 


الرهان 


الروافية 


57 


Pari 


Wager 


ان الله موجود» وكان موجوداً بالفمل 
ريحت كل شيء» وان لم يكن 
موجوداً لم تخسر شيئا ( باسكال 
الخواطر > ۴۳ ) وهدذا 
بقول الى العلاء المعرى في حشر 
الأعساف.: ٠ ٠‏ 

قال المنجم و الطمدب كلاهها 
لا تحشر الاجساد قلت النكا 
ان صح قولك) فلست يخاسر 
او صح قولي فالخسار عليكما. 


سه 


Stoicisme 
Stoicism 


صاحب هذا الذهب كان يعلم 
تلاميذه في روای . 
والرواقي ( «عiعته5t‏ ) یری 
أن السعادة في الفضيلة » وات 
الحكم لا يبالي بما تنفعل به نفسه 
من لذة وألم » حتى ان عدم مبالاته 


بالالم قد يلغ درجة النفي والإنكار. 
وکل من کان رواقا كان مطمئن 
النفس » رايط الجأش © صابراً لا 
يفرح بشيء©» ولا يحزن على فقد 
شيء » ولا يبالي بما يصيبه من 
بؤس وشقاء . 
يعرش عيشة راضية مرضية »> فمرد 
ذلك الى اعتقاده أن الإنسان جزء 
من الكون » وأن كل ما يقع في 
الطببعة فهو انما يقع بتأثير العقل 
الكلي » او القدر » ولذلك وجب على 


واذا كان الرواق 


الروح »> أو لكونها مبدأ الحياة 
العضوية والانفعالية 51 
اصطلاحنا عدة معان . 

١‏ - الروح هر الريح المتردد 
في ارق الانسان ومنافدذه 8 وهي 


وله في 


عند قدماء الأطباء جسم مخارى 
لطيف .دواد من القلب > وينتشر 


الروح 


1r 


الانسان أن يحمل ساو كه مطابقاً لما 
عليه عليه الطميعة »> متصرفاً عن 
المواطف والأفكار التى #مله يحيد عن 
حادة القانون 6 1 

ومعظم الرواقيين 
المادة تتجزأ الى غير تهاية » وأن 
النار أصل الوجود »2 وأنها توحّد 
أجزاء الجسم > وتربط أجزاء العام 


بعضما ببعض »2 وان العام لا ينفصل 


درون أن 


- اله 
عن 


Esprit 

Spirit 

Spiritus 
بواسطة العروق الضوارب في سائر‎ 
أحزاء المدن ¢ ومنه الأرواح‎ 
عند‎ ( Esprits animaux ( الحدواننة‎ 
ديكارت وأضضابة > وهى أخزاء‎ 
لطمفة شن الدم تذهب من القلب‎ 
الى الدماغ » ثم تنتشر منه بواسطة‎ 
. الأعصاب فى سائر أجزاء البدن‎ 
؟ - والروح مبدأ الحباة في‎ 
المدن » فإن" من شرط حماته سريان‎ 


الروح فيه كسريان ماء الورد في 
الورد . 

٣‏ - والروح مرادفة للنفس 
الفردية . ويرى بعض المتصوفة 
وعلاء اللاهوت أن هذه النفوس 
الفردية صور اة قادرة على 
الاتصال بالك . ومنه قوم ان 
الملائكة > والملن ؛› 


الإنسانية الباقية بعد الموت > أرواح 


يجردة . 

4 والروح: هي الجوهصار 
العاقل المدرك لذاته من حيث هي 
مدأ التصورات » والمدرك للأشاء 
الخارجية من جهة ما هى مقابلة 
الذات » وهذا التقابل بين الذات 
المدركة والشيء المدرك > أي بين 
( الأنا) و (اللاأنا)» شائع 
الفلسفة الحديثة وله وجوه: 

(1) الروح ما يقابل المادة . 
وهذا التقابل ظاهر في قولنا: 
الفكر مقابل لموضوعه . ووحدة 
الجوهر العاقل مقابلة لكثرة العناصر 
الداخلة في تركبب مدركاته . 

( ب ) والروح مقابلة للطبيعة . 
كمقابلة المداً المحدث للشىء 
الحادث »> أو مقابلة الحرية رور 
أو مقابلة التفكير النطقي للفاعلية 


Ga. 


۲4 


التلقائية 

(ج ) والروح مقابلة للبدن » 
لآن الروح تل القوة العاقلة والبدن 
مثل الغرائز الحيوانية . لذلك قيل 
إن للبدن شبوات مضادة لنازع 
الروح . 

ه - وإذا أطلق لفظ الروح 
على ما يقابل الحساس.: دل على 
القوة المفكرة » أي على القوة 
المستقلة عن الهوى . لذلك قبل إن 
الأرواحالضعيفة ) Esprits faibles‏ ( 
هي العقول العاجزة عن التفكير 
الموضوعي المنظم > أو العقول السريعة 
التأثر بالإيحاء »> وقد يضيق مدلول 
هذا اللفظ فيطلق على إحدى 
صفات الفكر» بدلاً من إطلاقه على 
وظيفته العامة > كقوهم : الروح 
الفلسفية > أو الروح الهندسبة » أو 
الروح الانتقادية . 

5 - وروح الشيء نفسه » فاذا 
أضيف لفظ الروح الى الشيء دل 
على ماهيته وجوهره »> كقولنا روح 
المذهب الرواقي » أو روح المذهب 
العقلي » “أو روح القانون ؛ أي 
معناه وحقيقته . 

۷ - وقد يطلق “لفظط الروح 
على الجزء الطمار للادة بعد تقطيرها 


كقولنا: روح الخمر “ ومنسه 
المشروبات الروحمة . 

م - وللروح في القرآن الكرم 
عدة معان : ( الأول ) ما به حماة 
البدن ( والثاني ) مى الاشستتر 
( والثالك ) بممنى الوحنتي ( والرابع) 
معنى القرآن ( والخامس ) بمعنى 
الرحمة ( والسادس ) عى جبريل . 

٩‏ - والروح الاعظم مظهر 
الذات الإهبة .من حيمث ربوبيتها » 
وروغ :الفدين علدا الست ا 
الأقانم الثلاثة . 

٠‏ - والأرواح المتمردة أو 
الأرواح القوية ( Esprits forts‏ ( 


هي الأرواح الغريبة » أو الأرواح 
المعادية للعقائد الدينية » ومنه قول 
( باسكال ) : الإلحاد علامة الأرواح 
المتمردة » وقول ( لابروير ) : هل 
تدري الأرواح المتمردة أننا لا 
نصفها بالقوة إلا هكم . الأرواح 
القوية هي الأرواح الضعيفة . 

١‏ - وقد اختلف الفلاسفة 
في النفس والروح > فقال فريق : 
هما متغايران » لأن النفس بعض 
الروح » وقال فريق : هما شيء 
واحد » لأننا نعبر عن النفس بالروح 
وبالعكس » وهذا القول في نظرنا 
هو اى 


الروح (عام) 


ف الفرنسمة 


الانكليزية 


Ga. 


وهو مذهب من يرى أن الروح 
تبقى بعد الموت على صورة جسم 
يخاري لطيف لا یری بالعين» بل 
يظبر بتأئير الوسطاء في ظروف 
خاصة . 0 


والفرق بين علم الروح والمذهب 


: ) Spiritualisme ( الروحافى‎ 


14٠ 


1ro 


Spiritisme 
Spiritism 

١‏ - إن علم الروح لا ببحث 
إل" في أرواح الأموات 3 

؟. ‏ وانه يبني نظرياته على 
التحربة لا على الاستدلال . 

م - وإنه يليس الروح ثوباً 
مادداو لسهی بالغشاء المخاري لا 
يرئ إلا في ظروف خاصة . 


؛ - وأنه يعزو إلى الروح 
الأجسام . على حين أن المذهب 
الروحاني لا شتمل على شيء من 
ذلك . 

والفرق بين علم الروح وعلم ما 


بعد الطبيعة » ان علم ما بعد الطبيعة 
يحاول أن يفسسر الظواهر التي يتككلم 
عليها علاء الروح بتأثير قوى أعلى 
من قوى النفس الانسانية » على 
حين أن علم الروح يحاول تفسيرها 
بتأثير أرواح الأموات في العالم المادي. 


الروحاني ( الملهب ) 


في الفرنسية 
الانكليزية 


Ga. 


١‏ - المذهب الروحاني نقيض 
المذهب المادي . وهو القول بروحانية 
النفس واستقلالها عن البدن » فكل 
مذهب يرى أن الانسان. مؤلف من 
روح وبدن »2 فهو مذهب روحاني . 

٣‏ - والمذهب الروحاني في علم 
النفس مذهب من برى أن التصورات 
والظواهر العقلبة والأفعال الإرادية 
لا تفسّر بالظواهر العضوية . 

٣‏ والمذهب الروحاني في 


فلسفة الأخلاق وعلم الاجماع مذهب.. 


من يرى أن الفرد والمجتمع دقان 


إلى غايتين : إحداها متعلقة بالحماة 
الحموانية أو المادية »2 والأخرى 
متعلقة بالحياة الروحمة المحضة 


1۳٦ 


Spiritualisme 
Spiritualism 


اناق اة ارا 

4 والمذهب الروحاني في 
علم الوجود العام ( الانطولوجيا - 
0801081 ) مذهب من برى أن 
في الوجود جوهرين متميزين : 
أحدهرا روحى» ومن ضفاتتةه 
الذاشة الفكر والخرية »> والآخر 
مادي > ومن صفاته الذاتية الامتداد 
ورك ومن نتائج هذا المذهب: 
١(‏ ) القول ببقاء النفس بعد الموت > 
(؟) والقول بوجود الله (ع) 
والقول بتقدم القم الروحبة أو 
المعنوية على القم المادية . 

ه - ويطلق المذهب الروحاني 
أيضاً على القول إن الروح جوهر 


الوجود » وإن حقبقة كل شيء ترجع 
الى الروح السارية فيه . 

١‏ س وقد ططلق المذهب 
الروحاني أخيراً على علم الروح 
علم الروح ) . 


نفسه ( ر : 


١‏ - الروحي هو المنسوب إلى 
الروح» ويرادفهالروحاني» وهومقابل 
للمادي والجسماني والبدني . فكل 
ما كان ماديا» أو نباتيا » أو 
حيوانيا » 0 يكن روحياً » وعلى 
ذلك فالحياة الفكرية حماة روحية» 
وهي مقابلة للحماة المادية . ومن 
قبيل ذلك قوهم : يحب أن تكون 
القم المادية خاضعة للقم الروحية . 

؟ - والروحي أيضا هو المنسوب 
الى الأمور الديئية والصوفية © ومنه 
الغارن الروحية » والاتحاهمات 


الروحمة . 


فضت 


۷ - والروحي والروحاني عمنى 
ما مترادفان 5 ومنه قولهم روحانية 
النفس ) La spiritualité de 1'ã me‏ ( 
وهي ونا حوهرا مستقة عن 


. المدن‎ 
Spirituel 
Spiritual 
Spiritalis, Spiritualis 


م - والروحي أخيراً ما يقابل 
الزمني ( rempore1‏ ) اي المتعلق 
بالحماة الدينية لا الحماة المادية 
والمصالح الدنيوية » وهنه السلطة 
الروحمة > والسلطة الزمنىة. قال 
(أوغست كومت ) : إن النظام 
الوضعي يزيد في اتصاف الحكومة 
بالصفات الروحية > ويقلل من 
اتصافما بالصفات الزمنية . 

(Pneumatique) والروحي‎ - 4 


( العرفاننين ) أعلى من النفسي 
والمادي ٠.‏ 


الروحية ( عم الكائنات ) 


علم نظري يبحث في طبيعة 
الكائنات الروحمة . ولا كان البحث 
النظري في طبيعة الأرواح متعلقاً 
باللاهو تالطسيعيمنجبة » وباللاهموت 
النقلي من جبة ثانية » سمي علم 
الكائنات الروحية بعلم ما بعد 
الطبيعة الخاص » بخلاف علم ما بعد 
الطبيعة العام الذي يبحث في 


Pneumatique, Pneumatologie 
Pneumatic, Pneumatology 
Pneumaticus 
(minaire de PEncyclopédie, 73 
اشارة الى ان علم الكائنات الروحة‎ 
قسم من علم الانسان؛ مع ان‎ 
انسانىة كانت او غير انسانية»‎ 
موضوع علم الكائنات الروحسة‎ 


الوؤة بما هو موجود. وفي مقال الروح الانسانية كأرواح اللائكة 
لدالامير عثوانه ( Discours préli-‏ والحن وغيرها. 
الرومانسية 
في الفرنسمة Romantisme‏ 
ف الانكليزية Romantism‏ 


ويطلق اصطلاحالفلسفةالر ومانسىة 
Philosophie romantique )‏ ( 
او الرومانسية الفلسفية ( Roman-‏ 
16 1طم11050طم time.‏ )علىمذاهب 


1۸4 


الفلاسفة الالمانبين الذين عاشوا فى 
القرن الثامن عشر واوائل القرن 
الطامنع لمن ؟ أو اكهرم. ( قله لت 
Fichte‏ )و ( تينغ - (Schelling‏ 
و(هبجل - Hegel‏ ( 


.) Schopenhauer 


و (شوبدهاور- 


اا اا و 

ا اة اتحاهات» الفرن 
اام عر 

و - تحّي قواعد علم الجال 
والمنطى واحتقارها. 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الروية احدى مراحل الفعل 
الارادي » وهي تقوم على التأمل 
والتفكير في الأمر قبل العزية عليه . 
ولذلك قبل : انها النظر في الفعل 
باناة » للموازنة بين الاسباب الداعية 
البه » والاسماب الصادة عنه > فاذا 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


الرياء تظاهر المرء با لا بتصف 
به من الفضائل » والمرائي هو 
المدواه الذي يكون ظاهره مخالفاً 
لباطنه . 


الروية 


الرياء 


51 


ع - تعظم شأن الهوى » 
اميق براك عر لقا 


۽ - التعلقى بفكرة الحماة » 
وفكرة اللانهابة . 


Délibération 


Deliberation 


Deliberatio 


اسفرت هذه الموازنة عن اتخاذ 
فرار تت شروط الفعل » واذا لم 
تسفر عن اتخاذ قرار ادت الى 
الوقوع في الحيرة والتردد . 

والروية مقابلة لاندفاع » 
ومرادفة للنظر والتفكير . 


Hypocrisie 

Hypocrisy 
وقيل الرياء ترك الاخلاص في‎ 
العمل بملاحظة غير . اله فسه‎ 


( تعريفات الجرجاني ) »> وهو فعل 
لا تدخل فيه النبة الخالصة » قال 


( لاروشفوكولد ) : « الرياء دلبل 
على احترام الرديلة للفضيلة ». وقبل: 
لولا وجود الفضملة لما وجد الرياء» 
لان الذي يضمر لي العدارة لا 


ف الفرنس.ة 


في الانكلىزية 


وهو مشتق من اللفظ اليونافي 


المفكر 


ومعناه 


يستطبع ان مخدعنى باظهار الصداقة 
لى إلا اذا كنت اعتقد ان الصداقة 
مكنة الوحود 4 


La Rochefoucauld, 


) ر اه 
Maximes, 218‏ ). 


Scepticisme 
Scepticism 


Skeptikos 
الذي بلاحظ‎ 


الأشاء ويمتحنها وينظر فيها. 


الريب في اللغة : الظن » والشك 
تقول : رابه الأمر » جعله شا كا » 
وارتاب فبه وبه : شك . 

والريبية مذهب الريب » أي 
مذهب من ينهج طريق الشك في 
علمه وعمله متروو؟ اتا 
الإثبات والنفي . 

وقد تكون الرببية مطلقة أو 
تكون نسدية. فاذا كانت مطلقة كا في 
مذهب يرون ( Pyrrhonisme‏ ) 
أوجبت على المرء أن يشك في كل 
شيء » وأن يتوقف عن الحكم 
لعجزه عن الوصول إلى البقين . وإذا 
كانت نسدية أوجمت على المره أن 


° 


يشك في بعض الأشاء دون بعضص» 
كالريدية الفلسفية» أو الريبمة الأخلاقة 
أو الرييية الديئئة . فان بعض الناس 
يرتابون في الدين والأخلاق ويؤمنون 
بالعلم ‏ أو يشكون في القم الروحية» 
ويؤمنون بالقم المادية » وبالعكس. 

وقد تطلق الريسة على طريقة 
من يتزيا بالشك في الحكم على 
بعض الحقائق الجزئية »> ويكون 
موقفه العقلى ازاءها موقف الارتياب 
والتهمة والظن . 

والربي هو المنسوب إلى الريب 
تقول : هذا الرجل ريي > أي 
متشكك ف اجون > وهلده 


النتيجة ريبية أي ضعيفة لا يكن 
الوق ا 
والفلاسفة الارتيابدون Aporéti-)‏ 
والاصطلاح الأجنبي قدي وقد استبدل 
به اليوم لفظ ( Sceptiques‏ ( . 
ويطلق ( كانت ( اصطلاح 


( ques 


بطلق هذا الاسم على الحساب 
والجير والهندسة ونحوها ¢ وموضوعبا 
الكم . فاذا كان الكم متصلاً 
كالامتداد » سمى العلم الذي سحث 
فيه بعلم الهندسة . وإذا كان منفصلاً 
کالعدد » سمى العلم الذي سحث 
قمه بعلم المدد» وهو يشمل الحساب 
والجير . 

ويطلق اصطلاحالر ياضات الكلىة 
Mathématiques universelles )‏ ) 
على الطريقة الى لا إلى المادة 


ف تفسير كل ما تتناوله من افوا 


دھہ ھر 


التصورات الريبية غلى الطريقة الى 
نلك ا أن حون اعارا 
إلى التناقض » 
كاثباتنا أن العالم قدي أو حادث » 
أو إثباتنا أن العا متناه أو غير 


التغارضين: تفضى 


وتسمى هذه الآراء المتعارضة 
بنقائض العقل ( 


.) la raison 


متناه » 


Antinomies de 


( العلوم ) 


1۳1 


Mathématiques 


Mathematics 


متصلة بالترتيب والتناسب »> وذلك 
على النحو الذي فعله ( ديكارت ) في 
تفسير كل شىء بالامتداد والحركة. 
وقد سمیت طريقته هذه بالرياضيات 
الكلية لأنها تجمل العلوم الطبيعية 
جزءاً من الرياضات . 

ويطلق لفظ الرياضي على العام 
بالرياضيات >2 أو 000 
بالمنبج الرياضي » تقول : الاستدلال 
الرباضي > والعقل الرياضي > والطريقة 
الرياضية » وهي طريةة الاستنتاج 
الشرطي المطبقة في العلوم المختلفة . 


زبدة الشيء 


الفرنسية 
الاتكلزية 


زبدة الشيء خماره وخلاصته . 
وأصله في اللائينية (Quinta essentia)‏ 
أي العنصر الخامس »© أو الجوهر 
الخامس » لأن العناصر عند فلاسفة 
الان( اعتدكلوس > وار ته 
وغيره) ) أربعة »> وهي التراب 
والماء» واطواء» والنار. أما السماء فبي 
مككونة من عنصر آخر »> وهو أعلى 
من العناصر الأربعة ومتقدم علمها » 
ويسمّى هذا العنصر السماوي 


Go. ‘Ge. 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
زحر فلاناً عن الشيء : منعه 
ونهاه . والزجر هو الكف “ والردع 
والقمع » أي صرف المرء عما يريد. 


الزجر 


1o 


Quintessence 


Quintessence 


بالمنصر الخامس . 

ويطلق لفظ ( (Quintessence‏ 
في أيامنا هذه على زبدة الث أي 
على أعمق ما فيبه. فزبدة الشىء 
شل إذن بخواسه اذاف > وتطلق 
على ما فيه من عيوب ومزايا 
خالصة مقوصمة له > تقول زبدة 
الكتاب .خلاضعه © وزيدة الأخلاق 
خمارها . 


م 11 
Repression‏ 
Repressio‏ 
تقول : زجره عن فعل كذا ٤‏ منعه » 


وهه قوم : زحر الطلاب عن 
الاضراب > وزجر الأشرار عجن 


حالفة القانون » وزحر النفس عن 
المعاصى . 

والوضي :في لاقن 
مرادف للكت ( <(Refoulement‏ 


الا ان الزحر ارادي و شعوري ¢ 


ف الفرنسمة 
ف 
في اللاتدنة 
١‏ - الزمارن الوقت كثيره 
وقدله . وهو المدة الواقمة بين 
ومنه زهان الخحصاد» 
وزمان الشاب > وزمات الجاهلية . 
وجمع الزمان أزمنة »2 تقول : 


لاحقة » 


السنة أربعة أزمنة ©» أي أقسام 
وفصول > وتقول أيضا : الأزمنة 
القديمة » والأزمنة الحديثة . 

+ - والزمان في أساطير 
اليوناننين هو الإله الذي ينضج 
الأشياء ويوصلها إلى نهايتها . 

٣‏ - والفرق بين الزمان والدهر 
والسرمد ان نسبة المنغير إلى المتغير 


الاتكليزية . 


الزمان 


للح 


والكبت لا شعوري » ولا ارادي » 
والزاجر في اصطلاح القدماء , واعظ 
الله في قلب المؤومن وهو النور 
المقذوف فيه الداعي له الى الحتى ١‏ 
( تعريفات الحرجافي ). 


Temps 
Time 


Tempus, Temporis 


المتغبر هي الدهر » ونسمة الثابت 
االات هي انزف 

4 - لقد رعم ( ارسطو ) أن 
الزمان مقدار حركة الفلك الأعظم» 
وذلك لأن الزمان متفاوت زبادة 
ونقصاناً »> فهو إذن كم »> ولاس 
كما منفصة لامتناع الجوهر الفرد» 
فلا یکون مر كبا من آنات متتالية» 
فهو إذن كم متصل »> إلا أنه غير 
قار » فهو إذن مقدار فئة تير 
قار › وهي الجر كة ۰ 

ه - وقد أخذ معظم فلاسفة 
الغرين. ا الى الارسطن £ “إلا 


أن ( المتكلمين ) زعموا أن الزمان 
أمر اعتباري موهوم . وعرفه 
الأشاعرة بقوهم: إنه متجدد معلوم 
يقدار به متجدد آخر موهوم. 
وقال ( الرازي ) في المماحث المشرقية 
إن للزمان كالحركة معئبين : أحدههما 
أمر موجود في الخارج « غير منقسم » 
وهو مطابق للحركة » وثانيها أمر 
متوهم لا وجود له في الخارج . 

١‏ - والزمان عند بعض الفلاسفة 
إما ماضر أ مستقيل . ولبس 
عندم زمان حاضر » بل الحاضر 
هو الآن الموهوم المشترك بين الماضي 
والمستقبل . 

۷ - ومن ممعاني الزمان فى 
الفلسفة الحديثة أنه وسط لانهائي 
غير محدود » شبيه بالمكان > حجري 
فبه جميع الحوادث» فيكون لكل 
منها تاريخ » ويكون هو نفسه 
مدر کا بالعقل إدراكا غير منقسم» 
سواء كان موجوداً بنفسه کا ذهب 
إلى ذلك ( نبوتون ) و( كارك )» 
أو كان موجوداً في الذهن فقط 
كما ذهب إلى ذلك ( لييثيز ) 
و(كانت ) . فما قاله ( لمينيز ) : 
الزمان تصور مثالي » ومما قاله 
( كانت ) إن الزمان صورة قبلية 


ف 


محيطة اا الخدسية »> وإن 
المقادير المحدودة من الزمان ليست 
سوى أجزاء لزمان لا نهائي واحد. 
فكأن الزمان إطار عمط بالأشاء» 
إل أنه ذو بعد واحد وهوالطول. 

وأكثر الملماء يرمزون إلى 
الزمان خط مسقم غير محدود» 
EN‏ 

۸ - والزمان عند يعض المحدثين 
هو التغير المتصل الذي يحمل الحاضر 
ماضياً . قال (هثري برغون ): 
« العقل ينفر من كل شيء سبال » 
ويحمد كل ما يتناوله . ونحن لا 
نفكر في الزمان الحقيقي بل نميا 
فبه » لأن الحياة تطغى على المقل 
من كل جانب » ( التطور المبدع » 
ص : ٥۰‏ ) . 

فالزمان الحقبقي » وهو الديمومة 
Durée (‏ ) »> محختلف إذن عن الزمان 
الرياضي أو الزمان العلمي » وهو 
دفعة سبالة »> أو مجرى متحرك » 
أو تيار مستمر يحري أمام المدرك 
الواقف على شاطيء الحاضر » ومنه 
قوهم مجرى الزمان » وسير الزمان. 

٩‏ - ومملى ذلك أن معئى 


الزمان قد يكون مرادفاً لمعنى 


الدهومة أو بكون مختلفا عنه. فاذا 
كان مرادفاً له دل على الوسط الذي 
تحري فيه الأفعال والحوادث » كما 
في قولنا زمان سقوط الأجسام » 
أو زمان الذوبان » أو زمان 
الحالات النفسية » وإذا كان مختلفاً 
عنه دل على الزمان المطلق أو 
الزمان المحرد . 


الزماني هو المنسوب الى الزمان» 
أو الموجود في الزمان » وهو مضاد 
للأبدي» لأن الزماني يدل على المتغير» 
اي » يدل على الثابت . ونسمة 
الوفاق- الى الأندئ. كنسية التنافئ 
إلى اللامتناهي : ۰ 

وفرقوا بين الزماني والأبدي 
أيضا بقولهم ان الزماني متعلق 
بالحماة المادية » على حين أن الأبدي 
متعلق بالحياة الروحية . ومنه قوم 
السلطة الزمنية » والسلطة الروحمة. 


A 


٠‏ - والزمان الوجودي هو 
الزهان الذاتي أو الزمان الوجداني 
المصبوغ بالانفعال كزمان الانتظار » 
أو زمان الأمل . وهذا الزمان ليس 
کتاء وإنما هو كيف لا يقبل 
القاس » على خلاف الزمان الفاعل 
الذي يطلق على التأثير في الأشاءء 
فو موضوعي › و كمي“ وقابل للقباس. 


Temporel 


Temporal 


والزمانىة ( 072116م2<ء) ) صفة 
ما کان زمانياً » وهی عند الوجوديين 
Existentialistes )‏ ) حركة تدفم 
المستقبل الى الماضي حتى توصله الى 
الوت » أي الى لحظة لا مستقبل 
بعدها. 1 
ويطلق لفظاللاز ماني( (Intemporel‏ 
على ما كان ثابتاً خارج الزمان لا 
تغيره صروف الدهر » ولا تقلبات 
الحدثان . 


الزمان المحلي 


في الفرنسية 

الزمان المحلى مضاد للزمان 
المطلق ( Temps abso‏ ( < إلا 
أن القائلين بالنسببة ينكرون الزمان 
المطلق لزعمهم انه لا يوجد مقياس 
واحد للزمان ينطق على منظومات 
مختلفة الحركات . وكل معسة 
Simultan¢ité (‏ ) بين الحو ادث 
الواقعة في أمكنة مختلفة فهي 
عندهم معبة نسببة . بل الحادثتان 
قد تكونان موجودتين معا بالنسية 
إلى راصد » ٠غير‏ موجودتين معا 
2 الى آخر » لاختلاف المكان 
ولكل منظومة 


الذي يرصدانها منه . 


Temps local 


زمانها الخاص بها» أعني زمانما 
المحلي » وهو وحده حقيقي . 


وبينا نحن نجد ( سبنسر ) برجم 
المكان الى الزمان لنحد ( هاري 
برغسون ) يرجع الزمان المتجانس 
 ) Temps homogène )‏ وهو 
نقيض الديمومة - الى المكان . أما 
علاء النسبية ( 26120106 ) فمجمعون 
الزمان والمكان في مفبوم واحد ©» 
وهو المكان الزماني ( Espace-‏ 
5 ) ويسمون الزمان بالنعد 
الرائع للاشياء . (ر : المكان ) . 


الزمان الخاس 


في الفرنسية 

يطلق اصطلاح الزمان الخاص 
على الزمان الداخل في العلوم 
الفيزيائية ولا سيا في مذهب النسبية. 
ويرجع القول بالزمان الخاص الى 
استحالة نسبة حوادث الكون الى 
زمان واحد ( كالزمان الذي ذهب 


۹ 


Temps propre 
اليه نيوتون وكانت ) » لأن لكل‎ 
قىم من المادة زمانه الخاص به.‎ 
وغاية ما يستطيعه العالم أن بقارن‎ 
بين الأزمنة المختلفة الخاصة بقسم‎ 

قسم من المواد المتحركة . 


زمان الانوكاس 


في الفرنسية 


في الانكلىزية 


زمان الانمكاس هو المدة الواقعة 
بن وقت حدوث المؤثر ووقفت رد 
الفعل. ولەعدة أنواع كزمان الانعكاس 
الدسيط » أوز مان الانعكاساثرين مختلفي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


أضل ) Ascétisme‏ ( ف المونانية 


( 5أوءاقة ) ومعناه التمرين 
دلرياا :. ولارياقة ‏ ق: E‏ 
هى استبدال الحالة المحمودة 


بالحالة المذمومة أي الإعراض عن 
الشبوات 

أما في اللغة العريبة فالزهد 
ترك الممل الى الشيء » تقول : زهد 
في الشيء زهداً وزهادة : أعرض 
عنه ٤‏ وتركة. لاعثقارم ل٤‏ أو 
لتحرحه منه-» أو لقلته.» رزهد 
في الدنيا ترك حلاها مخافة حسابه» 


514٠ 


Temps de réaction 


Reaction - time 


الشدة » أو اؤثرين متحدين » أو 
الإجابة باشارة معينة عن أنواع 
حتافة من المؤثرات . 


Ascétisme 


Ascetism, Asceticism 


واخراسا غخافة لذلك 
قىل : الزهد نوعان : أحده) الزهد 
في الحرام > والآخر الزهد في 
الحلال. فإذا كان في الحرام كان 
فرضً» واذا كان فى الخحلال كان 
فضلاً . 

ˆ والزهد في اصطلاح ‏ أهل الحقيقة 
هو بغض الدنيا والإعراض عن 
شهواتها . وهذا المعنى قريب من 
معنى التقشف »© لأن التقشف ترك 
الترفه والنعمة » ومحاربة 'النفس ف 
سبيل .الوصول الى الكال الأخلاق . 


عقاره . 


‘a. 1) 


والزاهد من ترك حظوظ 
النفس من جميع ما في الدنيا » 
أي لا يفرح بشيء منها » ولايحزن 
على فقده »> ولا يأخذ منها إلا ما 
ينه على طاعة ربه » مع دوام 
الذكر والمراقبة » والتفكر في 
الآخرة . لذلك قبل : الزهد ترك 
راحة الدنيا طلا للآخرة » ولذلك 
قال الإمام على بن أبي طالب : 
من زهد ف الدنيدا هانت عله 
الآخرة . 

وأعلى درجات الزهد » الزهد 
فها سوى الله تعالى من دنبا وجنة 
وغيره) » إد ليس يصاحب هذا 
الزهد إلا الوصول إليه تعالى والقرب 
منه . لذلك قىل : الزهد ترك ما 


ما شغلك عن الله . 


وبطلق الزهد أو التقشف فى 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


بين الرجل والمرأة لتكوين أسرة 
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الفلسفة الحديئة على المذهب 
الأخلاقي الذي لا بحسب للات 
والآلام حساباً » ويعرض عن 
إشباع الغرائز الحيوانية والنزعات 
الحسية والطبيعية . وجميع مذاهب 
الأخلاق تقول بوجوب سبطرة 
الإرادة على الدوافع التلقائية » إلا 
أن هذه السيطرة لا تصبح زهداً 
أو تقشفاً إلا إذا أفرط صاحمها 

وكثيراً ما يكون الزهد نتيجة 
اتجاه ديني أو أخلاقي »> أو يكون 
الفميوه بغ: لسرن عل الان 
الذاتي بمارسة الرياضة الروحية . 

وإذا اشتد الزهد وصحبه تلذذ 
بالألم لذاته أصبح اتحرافاً عن الجادة 
أو مرضا في النفس . 


Mariage 
Marriage 


وتختلف شروط عقده » 
وفسحه ©» والحقوق والواحسات 


سود ركه . 


المترتمة عليه »> باختلاف الجماعات . 
فإما أن يكون للرجل الواحد 
اة واحدة كمافينظام الزواجالموحد 
Monogamie)‏ )“او عدة نساء کا في 
نظام تعد د الزوجات (016دعتر1ه2) » 
وإما أن يكون للمرأة الواحدة 
عدة رجال كا في نظام تعداد 
الأزو اج ( Polyandrie‏ ( . 
يتحت على الرجل أن يختار زوجته 
من عشيرته وأهله كا في نظام 
الزواج الداخلي ( Endogamie‏ ( » 
أو بتحتم عليه اختيارها من خارج 
عشيرته كما في نظام الزواج الخارجي 
Exogamie (‏ ) . وهذ النوع 
الأخير شائع في نظام الطوطمية 
Totémisme (‏ ( ., 


اللفظ ) . 


و ود 


(ر: هذا 


والفرق بين الزواج الدبني 
Mariage religieux )‏ ) والزو اج 
المدنى ( Mariage civil‏ ( أن الأول 
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تابع للسلطات الدينية » على حين أن 
الثاني تابع للسلطات المدنية . 

وقد يبنى الزواج على العاطفة 
فيكون نتيجة حب متبادل بين 
الرجل والمرأة » أو يبنى على العقل 
فيكون نتيجة تفكير كل من 
الزوجين في مصلحته . ولكن 
الزواج الكامل يبنى على الماطفة 
والمقل معا > لآنه إذا خلا من الحب 
أو من الشروط المادية والاجتّاعية . 
التي تصونه لم ينشيء أسرة سعبدة. 
فليس الزواج إذن وسيلة لإشباع 
الغريزة الجنسية » وإنما هو عقد 
اجتاعي لتكوين أسرة يشعر فيها 
كل هن الزخل ..والمرأة بالطمائشة ' 
الروحمة . 

من أجل هذا قبل : يحب على 
الرجل أن بحب أمرأته كا 
يحب نفسه »6 حق يصبح الاثنان 
شخصا واحداً : 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الزي» الهمئة» والمنظر؛ واللباس» 
بلباسهم .. ويطلق الزي مجازاً على 


مجموع الأحوال والعادات والآراء' 


المنتشرة في المجتمع » تقول : تزيا 
بعادات الأوربيين > وأقام مأدبة 
على زي الأمريكيين > ونظم الشعر 


على زي الرمزبين »> وفلان بتزيا 


الزي 


“r 


Mode 


Fashion 


با هوی » أي يتظاهر به ويدعيه . 
وفرى الفيلسوف تارد ( 12206 ) 
بين الأزياء والعادات الاجتاعية 
فقال : الازياء تقوم على تقليد 
المعاصرين » على حين أن العادات 
الاجتاعبة تقوم على تقل السابقين» 
وتسمى هذه العادات بالتقاليد . 


اب 


ب السيق هو التقدم » والسابى 
هو الراوي الذي تقدم موته على 
الآخر. فالأول سابق > والثاني 
لاحق . 

- والسابقة هي التقدمية» 
يقال : له سابقة في هذا الأمر» 
اي سبق الناس اليه . 

- والسابقة في اصطلاحات 
الصوفية هي العنابة الأزلية . 

- وفي الفلسفة الحديثشة عدة 
القييناط: ي مدن السى 
والتقدم > وهي : 

١‏ - السابى اللمنطى 


ي الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


١‏ - السيب الحبل » وما يتوصل 
به إلى المقصود» والجمع أسباب » 
وأسباب السماء مراقها » أو نوايهاء 


Prélogique )‏ ) (ر : الملطتى ) 

) Prénotion ) العنىالسابق‎ — r 
٠. ( راه المعنى‎ ) 

و ك التي الاق 
yı ) ( Prédétermination )‏ : 
التعبين والتعين ) . 

¢ —klر‏ كةالسايقة( Prémotion‏ ( 
(ر: الحركة ). 

ه - القدر السابسبق 
Prédestination (‏ ) (ر : القدر 
والمصير ( وغيرها كثير ٤‏ فلير جع 
الما ف مواضعها . 


Cause, raison 
Cause, reasor 
Causa, ratio 
أو أبواءها.‎ 
والفرق بين السبب والشرط أن‎ 
السدب هو مأ کون الشىء‎ 


حتاجاً المه ماني ماهيته او في وجوده» 
على حين أن الشرط هو ما بتوقف 
عليه وجود الشيء » كالوضوء للصلاة . 
وقيل أيضاً: إن السبب ما يلزم من 
عدمه العدم » ومن وحوده الوجود» 
على حين أن الشرط ما يلزم من 
عدمه العدم > ولا يلزم من وجوده 
لذاته وجود ولا عدم . 

والسبب مرادف للعلة(ءوددة©) » 
إلا أن النظار يفرقون بينها من 
وحبان : أحده)ا أن السبب ما 
يحصل الشيء عنده لا به »> والعلة 
ما يحصل به . والثاني أن المعلول 

ينثا عن علته بلا واسطة بينها 
"ولا شرك عل و الس 
بفذي إلى الشيء بواسطة أو بوسائط . 
ولذلك يتراخى الحكم عنه حت 
توجد الشرائط وتنتفي الموانع . 
أما العلة فلا يتراخى الحكم عنها » 
إذ لا شرط لهماء بل متىق وجدت 
أوجبت وحود المعملول . ومعنى 
ذلك أن السبب أعم من العلة . 

ويقسم السبب إلى تام وغير 
تام » فالتام هو الذي يوجد المسبب 
بوحوده »> وهو مرادف للعلة. 
وغير التام هو الذي نتوقف وحود 


"A 


السبب عليه » لكن المسبب لا 
يوجد يوجود. السبب .وده 
( الجرجاني ) . 

والسيب عند الأصولمين ما كان 
طريقاً للوصول إلى الحكم من غير 
تأثير فيه ولا توقف للحكم علبه. 

؟ - وللسبب في اصطلاح 
الفلاسفة ثلاثة معان : 

د الست هو المافل في 
وجود الشيء » وبطلق عنى كل حالة 
نفسية > شعورية كانت أو غير 
شعورية » تؤثر في حدوث الفعل 
الإرادي. وهو قسمان: عقلى وانفعاليى» 
وف غا ااا ال أن دوا 
الأول باعش (4ناه24 ) والثاني 
دافعا ( Mobile‏ ( . 

ب - السيب هو المدأ الذي 
يفسر الشيء تفسيراً نظرياً .. وهو 
ما يتوصل به إلى غيره » أو هو 
كا قال بمض الفلاسفة ما يحتاج 
إلبه الشيء في ماهيته أو وجوده » 
لذلك سمي Lu‏ عقلماً ( Raison‏ ( 
أو مبدأ ( ومزعدنءط ) > ومنه قوهم: 
سبب الوحود ( 0656 Raison‏ ). 

ج - والسيب عند علماء الأخلاق 
ما يفضي إلى الفعل ويبواره » وهو 
مواد قا اعد + تقول إن لقلب 


حقوقه أي أسبابه . وتقول فلان 
يبغضني بغير سبب أي بغير حتى . 
وقد يطلتى السبب على الحجة التي 
يعتمد عليها في اثبات الحتى وإن 
فیکون السبب 
بهذا المعنى قوبا أو ضعا »> ومنه 
قوم : إن الأسباب التي يحتج بها 
الأقوياء أوقع في النفس من الأسباب 
التي ماج بها الضعقاء . 


كانت غير صادقة . 


۳ والسبى ( 0210521 ) هو 
المندوب إلى السبب > ويطلق على 
ما يتعلق بالسبب » أو يختص به » 
أو بقومه . 

4 — والسيسة ) Causalité‏ ) 
هى العلاقةبين السبب والمسبب» ومبدأ 
السدسة ( Principe de causalité‏ ( 
أحد ميادىء العقل » ويعبرون عنه 
بقوهم : لكل ظاهرة سيب أو 
علة . فمامن شىء الا كان لوجوده 
سبب » أي مبدا » بفسر وجوده . 
حتى لقد زعم ( كانت ) أن السدبية 
احدى الماثلات الضرورية لتفسير 
التحربة » وله ]ا عنده وحهان : 
أحده) مبدأ الاحداث أو الانتاج 
Principe de la production (‏ ( « 


الآخر مدا التتابم الزمانى وفقاً 
والاخر مم بع الزماني 
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Principe de la ( لقانون السسة‎ 
succession dans le temps suivant 
أما الا‎ . ( la loi de causalité 


الأول فيوجب أن يكون لكل 
حادث سبدب يتوقف وجوده عله 
قبل حدوثه »> وأما الممدأ الثاني 
فيوجب أن تحدث جميع التغيرات 
وفة) لقانون الارتباط بين السبب 
والنتيجة ( أي بين العلة والمعلول ) . 

وات مالسي الكاق 
Principe de raison suffisante )‏ 7 
قال ( ليبنيز ) هناك مبدآن كبيران 
للاستدلال العقلى: الأول معدا التناقض 
Principe de contradiction (‏ (« 


والثاني مبدأ السبب الكاني . وهو 
يوجب أن يكون لكل شيء سبب 
يتوقف وجوده عليه » أو 5 ما 
يتوصل به بصورة قبلية الى تعليل 
وحود الشيء » أو عدم وجوده » 
أو الى تفسير كونه على هذه المحالة 
أو غيرها. وقد قسم ( شوينهاور) 


مبدأ السبب الكافي أربعة أقسام » 
وهي : 

واب ميدأ اليب الكافي 
للصيرورة ( Devenir‏ ). 

د ومبدأ السدب الكافي 


للمعرفة . 
۳ وميدأ السيب الكافى 


للوجود العقلى ( كما فى العلاقات 
٠ Ee‏ 

؛ - ومبداً السبب الكافي 
للفعل » وهو المبدأ الذي يحمل 
حصول الفعل متوقفا على عوامل 
ومن مشئقات 


مبدأ السبب الكافي مبدأ السيسة » 


وبواعث خاصة . 


ف الفرنسمة 


سبر الجرح > أو البثر » 
الماء : امتحن غوره ليعرف مقداره. 
وسر الآمر: جرآبه واختبره. 

وللسير في اصطلاحنا معان : 
أحدهما حقيقي » والآخر مجازي . 

أما السبر الحقبقي » فهو امتحان 
باطن الشيء » كسبر البدن ( تقول : 
سبر الطبيب أحشاء المريض ) › 
الأشاء المادية ( تقول : 


ا 
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( Principe des 1015( و مىدا القوانين‎ 
Principe de déter-) وممدأ الحتسة‎ 
الجوهر‎ 
وا‎ ( Prin. de substance ) 
الغائية‎ 

( ر : الجوهر » الحتسة » العلة » 
المقل » المبدأ ) 


ا 0 
minisme‏ ( ومسدا 


„( Principe de finalité ( 


Sondage 
. طبقاها‎ 


واما السبر المجازي © فهو امتحان 
غور الشعور لمعرفة ما ينطوي 

> تقول : سبر الرجل عواطف 
صديقه ونواياه > وسار المعلم افكار 
تلاميذه . ومن قبل ذلك ايضاً 
سبر الأحول الاجتاعبة » تقول : 
سبر العالم الاجتاعي حقيقة الرأي 
العام » أي امتحن غوره لبعرف 
اتحاهاته . 


الفرنسية 
الانكلمزية 


اللاتشة 


السجل في الأصل الصك » 
وهو كتاب العبود ونحوهاء ثم 
سمي به بعد ذلك كتاب الأحكام 
الذي يمحل كيه القاضي: ور 
الأحكام » وصكوك الببع » ونحوهاء 
لتبقى محفوظة عنده. وقريب من 
هذا قول المحدثين : سجل” الأحوال 
المدئية » وسجل” الموظفين . 

ثم أطلق هذا اللفظ في علم 


.ه)' .6 


السحر في اللفة : 
تقول : سحره عن كذا» صرفه 
وأبعده . ويطلق أيضا على ما لطف 
مأخذه » وعلى إخراج الباطل في 
صورة الحق » وعلى ما يفعله الإنسان 


السجل” 


“o1 


Registre 

Register 

Regesta 

النفس من ظواهر شعورية محتلفة 
المستويات ٠‏ يقال سحل" 
الاحساسات » وسجل” الأفكار » 
وسجل”" الانفعالات ٠.‏ فإذا كانت هذه 
السحلات المختلفة متفقة» كانت النفس 
متزنة »> وإدا كانت متعارضة » كما 
هي الحال في يفطل الور المعمقدة » 
كانت النفس مضطربة . 


Magie 
Magic 
Magia 
من الحيل » وعلى ما يستعان به‎ 
بالقرب من الشطان ما لا ستقل‎ 
. به الانسان‎ 

ومعنى السحر في اللاتينبية 
ماجما ) Magia‏ ( وهو صناعة 


المحوس ( Mages‏ ) الذىن كانوا 
يعبدون النار > أو الكوا كب : 
ويعتقدون أن ها تأثيراً في هذا 
العالم » عنبا تصدر الخيرات › 
والقرون 4 والسنادة © والقفاف: 

ثم أطلق هذا اللفظ بمد ذلك 
على مزاولة النفوس الميثة أفعالاً 
وأحوالاً يترتب عليها أمور خارقة 
للعادة » أو على صناعة التأثير في 
الطسيعة بواسطة الطقوس والرقى » 
والأدوات > والأدوية . 

لذلك قبل : إن" السحر أول 
العلم » لان الساحر » الذي يزاول 
بعض الأفعال للتأثير في الطبيعة » 
يعتقد أن ظواهرها مقيدة بقوانين» 
وانه إذا استعان ببعض التدابير 
الخفيّة أو السراية استطاع أن يغير 
مجراها. 


في الفرنسية 


في الانكلمزية 


في اللاتينية 


الس" هو الأمر الذفى وجمعه 
أسرار » وهو ما تكدمه الانسان 
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والفرق بين الساحر والعالم ان 
العام يعتقد انه لا يستطيع أن 
يؤثر في الطبيمة إلا" بالخضوع 
لقوانينها » على حين ان الساحر 
يعتقد انه يستطبيع أن يغير بجرى 
الحوادث بمزاولة أفمال وأحوال 
يترتب عليها أمور خارقة للعادة . 
والفرق بين السحر والدين ان السحر 
يحمل التأثير في الطبيعة متوقفا على 
الأفعال الخفية التي يزاوها الساحر» 


على حين ان الدين حمل كل تغير 


في يحرى الحوادث متوقفاً على 
ارادة الل . 

واذا أضف السحر الى الشيء 
دل" على ما يتصف به ذلك اشيء 
من جمال رائع » ولطف عجيب . 
ومنه قوهم : سحر الالفاظ؛ وسحر 
الموسبقى . الخ . 


Mystère 
Mystery 
Mysterium 


ف نفسه . تقول : صدور الأحرار 
قبور الأسرار » وتقول أبضا : 


ازاز “لياع امان اقرف 
الباطنية . 

والأسرار في الديانات القديهة 
هي الطقوس والشعائر والعقائد 
المكتومة عن عامة الئاس » لا 
يكاشفون يحقيقتها إلا" بعد ارتقائم 
من درجة البتدثين إلى درجة 
المُقّال . 

والسر في اللاهوت المسبحي هو 
الوحي الذي تؤمن به من غير أن 
تدرك حقبقته يمقلك » كسر الثالوث » 
وسر التجسد > وسر الخطيئة الأولى 
وغيرها. وقد تطلق أيضا على 
الاشارة أو العلامة التي ترسمها 
للتقديس © وتدل على ما تتوقع أن 
يالك بواسطتها من نعمة وخير. 

والس“ في اصطلاح الفلاسفة هو 
الأمر الخفي الذي لا يستطيع 


العقل ادراك حقيقته ؛ كر الحماة» 
وسر المعرفة »2 وسر الذاكرة » 
ويطلق أيضا على القلب » لآن 
القلب محل السر » يقال : ظهر سر 
فلي » ووقم في سراي . والفرق 
بين السر » والروح » والقلب > ان 
السر حل الشهادة » والروح محل 
اة هوالعب حمل ادرف 
والس أيض ما دل عله الرمز 
من معنى حقيقي . قال (باسكال): 
ان وراء كل شيء سرا» وان 
الأشاء سدول تستر حقيقة الله 
وقد يطلق السرأيضا] على المشكلة 
المستعصية على الحل . والفرق بين 
السر والمشكلة في نظر ( جبرائيل 
مارسل ) ان التفكير في السر 
يوجب الالتزام » على حين ان 
الاحاطة بالمشكلة لا توحمه . 


السرقة ( هوس ) 


الفرنسية 
في الاتكليزية 


Ga. 


السرقة أخذ مال الغبر خفية” 


بقصد الاستفادة منه» اما هوس 
السرقة > او حنون السرقة » فهو 


Cleptomanie 
Kleptomania 


اندفاع مرضي الى أخذ مال الغير 
دون قصد الاستفادة 5 


الفرنسمة 
الاتكليزية 
المونانة 
السرمد في اللغة الدائم الذي لا 
ينقطع . وفي التنزيل العزيز : 
دقل أرأيتم ان جعل الله عليكم 
النهار سرمداً الى يوم القبامة » 
والسرمدي هو المنسوب الى السرمد > 
وهو مالا أول له » ولا آخر› 
وله طرفان : احده)ا دوام الوجود 
في الماضي ويسمّى ازل ؛ والآخر 
دوام الوجود ف المستقبل ولسمى 


Ge. Ge. ‘Ge. 


في الفرنسية 
الانكليزية 


Ga. 


ف 

السروء. الفرح والحبور» وهو 
سال -ملاقة الف اتشر اى جوانتا 
كلما . والفرق بين السرور واللذة » 
ان المرور "لذة تفساشة : أو ال 
شعورية شاملة 3هم النفس عند 


السو مدي 


السرور 


Êternel 
Bternal 


Aeternalis 


و 


ابدا . 

وفرق بعضهم بين الزمان والدهر 
والسرمد » فقال ان نسبة المتغيّر 
الى المتغيّر هي الزمان > ونسبة 
امتغير الى الثابت هي الدهر » ونسبة 
الثابت الى الثابت هي السرمد . 
فالسرمد بهذا المعنى مرادف للأبد 
اللازماني » وهو المطلتى »> أو الشىء 
الذي لا نهاية له . (ر : الأبد) . 


Joie 

Joy 

Gaudium 
حصول نفعاو دفع ضرر؛ على حين ان‎ 
اللذة حالة مفردة محددة . والدليل‎ 
على ذلك قول ( برغسون) في‎ 


Essai sur les données immé- « 
: « diates de la conscience 


ان السرور ليس حالة نفسية 
منفصلة عن غيرها من الحالات » 
لأنه مدأ فيشغل زاوية محددة من 
النفس » ثم يشتد فينتشر في جوانب 
الشعور كلها . وقد تبلغ به الشدة 
أن كسب ادراكات المره وذكرياته 
تشه إلا بانتشار 
الحرارة أو الضوء » حتى اذا رجع 
المرء الى نفسه وشاهد ما يتللا فبها 
من حبور وقع في حيرة عظيمة . 
ومن قل ذلك أيضا قول ( دوماس 
Dumas‏ ) في كناب الحزن والسرور 
La tristesse et la joie, P. )‏ 
118-9 ) : ان هناك لذة مفتقرة 


الى التصورات والأفكار يكون فنها 


صفة” جديدة لا 


النشاط العقلى محدوداً » ولذة طامية” 


في الفرنسسة 


معلى السريالىة ما فوى الواقع» 
وهو لفظ وضءه ( غليوم ابو للىنير 
Guillaume Apollinaire‏ ( 2 
مسرحيته المعروفة باسم 
Illes de Tirésias, drame surréa-‏ 
liste‏ ( الي مثلت سنة ۹۱۷ ٤‏ 


ونشرت سنة ۱۹٩۱۸‏ . ثم انتشر 


Les mame-) 
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غنية” بالصور تناز بشدة النشاط 
العقلي وتكون مصحوبة بالارتياح . 
وهذهاللذة الثانية » هيالفرح والسرور. 

ومعنى ذلك كله ان السرور 
أو الفرح أغنى من اللذة . وقد 
يكون موقت كالفرح الذي يتولد 
في النفس من جراء دفع ضرر 
عنما » أو حصول ذفع لهاء أو 
کون دائماً . وكثيراً ما تكون 
اللذات الجسمانية غير مصحوبة 
بالفرح » أو يكون الفرح مصحوباً 
بالآ لام الجسمانية »> كفرح الحكم 
الذي لا يبالي بما يعتري بدنه من 
آلام > لاعتقاده ان السعادة الحقبقية 
هي السعادة الروحمة . 


السرهالية 


Surréalisme 


هذا اللفظ في الربع الثاني مسن 
القرن العشرين فاستعمله (اندره 
بريتون صمغء:8 ٤مھ‏ ) وغيره من 
ل الات ال ادت ما قوق 
الواقع » وقوامه احتقار التراكيب 
العقلية » والروابط المنطقية المعروفة» 
والقواعد الأخلاقية والجالمة المألوفة» 


والاعتاد في الانتاج الأدبي والفني 
على اللاشعور 2 واللامعقول» والرؤٌؤى» 
والأعتبلام + .والخحالات” الف 
0 ولا سما حالات التحليل 

. ومعظم انسار هذا الأدب 
E‏ والموضوعي» 
ويۇمنون باللامعقول »> ويمدحون 
التناقض والجنون > ويغوصون على 


. 
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السعادة ضد الشقاوة »> وهى 
قرغا اء عا فال انش من 
الخير . والفرق بين السعادة واللذة 
ان السعادة حالة خاصة بالانسان » 
وان رضى النفس 0 تام » على حين 
أن اللذة حالة 
والحبوان » وأن رضى النفس بها 
موقت . ومن شرط. السعادة أن 
تكون مول النفس كلها راضية 
مرضية » وأن يكون رضاها با 
حصلت عليه من الخير تاما ودائاً . 
ومق سمت السعادة الى مستوى 


ا بين الانسان 


اللاشعور لاستخراج كنوزه ©» 
ويتفتنون في وصف الرغيسات 
الجاحة »> والأحسلام المجيبة » 

ويتكلمون على معحزات الحظ وظ » 
وظروف الحباة المثيرة » والمصادفات 
العجببة . ( انظر كتاب اندره 
برiıتgرJ_ Manifeste du surréa-‏ 
lisme, 1925‏ ( „ 


Bonheur 
Happiness 


Felicitas 


الرضا الروحي ونعم التأمل والنظر 
أصبحت غبطة ( Béatitude‏ ) وان 
كانت هذه أسمى وأدوم (ر: 
غبطة ) . 

وللفلاسفة في حقيقة السعادة 
آراء مختلفة » فمنهم من يقول: | 
السعادة هي الاستمتاع بالأمواء 
( السفسطائيون ) ¢ ومنهم , : 
قول : انها في اتباع الفضيلة 
( أفلاطون ) » ومنهم من يقول : انها 
في الاستمتاع بالتذات السة 


يقول انها في العمل والجبد. أما 
أرسطو فانه يوحّد الخير الأعلى 
والسعادة »> وحمل اللذة شرطاً 
ضروريا للسعادة » لا شرطا كافياً. 
ومع أن ( اببقوروس ) يقول : إن 
اللذة غابة الحماة » فإنه فرق بين 
اللذة الثابتة واللذة المتغيرة » ويحمل 
السعادة في الأولى لا في الثانية » 
لأن اللذة التغيرة تورث الال 
والاضطراب » على حين ان اللذة 
الثابتة أو الساكنة توصل الى 
الطمأنينة > وهي وحده ا مصدر 
الخير . أما الرواقيون فانهم يرجعون 
السعادة إلى الفعل الموافق للعقل » 
وهي في نظرم غير متنعة عن 
الحكم » وإن كان طريقها محفوفاً 
بلألم والمذاب » والمهم في نظرم 
أن يكون في الوجود نظام » وهذا 
النظام يستوجب وج ود الخير » 
والشر » واللذة » والألم على السواء. 


واا المحدثون فانهم يوحدون 
سعادة الفرد وداد الكل ( بنتام 
وميل» وسبنسر ) أو برجعونالسعادة 
إلى الواجب ( كانت ) » أو يفرقون 
بين اللذة والسعادة > فرجعلون اللذة 
حالة آنبة تابعة للزمان المتغيّر » 
والسعادة حالة مثالبة يتقرب الإنسان 
منہا بالتدريج دون بلوغها بالفعل. 


والسعيد ) Heureux‏ ) هو 
المتصف بالسعادة . 


ومذهب السعادة ( Eudémonis-‏ 
م ) هو القول: ان السعادة العقلمة 
هي الخير الأعلى » وهي غاية العمل 
الانساى سواء أكانت خاصة بالفرد 
ام القع » ومذهب السعادة بهذا 
المعنى مقابل لذهب اللذة 
Hédonisme (‏ ) وهو القول: ان 
اللذة هي الخير الاعلى : (ر: 
اللذة) . 


السعر والثمن 


ف الفرلسة 
في الاتكليزية 
السعر ما يقوم عليه الثمن» 
ومنه قولهم سعر السوق» اي الحالة 


بف 


Prix 
Price 


التي يكن ان تشترى بها الوحدة » 


او ھا كايا رفك ما وخر 


الشوقه ف E E‏ 
الامم ( مج ). 

اما الثمن. فهو العوض الذي 
يؤخذ على التراضي في مقابلة البيع 
عبتا كان أو سلعة . 

واما القىمة ( +7216 ) فهي 
ما قوم به الثمن عند أهل ا 
وما قدروه فيا بينهم » وروجوه 
في معاملاتهم . 

والثمن عند ( كانت ( غير القسمة» 
لأنهد قد يكون مساوي 4ا› او 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 
في اللاتينة 


أصل هذا الفظ في المونانية 
(سوفسما 15222طم50 ) وهو مشتق 
من لفظ ( سوفوس ومطمه5 ) 
ومعناه الحكم والحاذق . 

والسفسطة عند الفلاسفة هى 
الحكمة المموهة » وعند المنطقين 
هر القاس الم كت من الواهميات: 
والقررض ف كتلط اقمع ر اة 
كقولنا : الجوهر موجود في الذهن» 


زائداً عليها » او ناقصا عنها. 

وفي قول بعضهم : القيمة المادية 
(او الاقتصادية ) » والقممة المثالية» 
اشارة الى ما تتصف به يعض 
الأشاء في وقت ما من قىممة 
تمادلية » فالقيمة عندم اذن هي 
الثمن » أي الءعوض الذي يؤخذ في 
مقابلة البيع . والآول ات فرق 
بين هذه العاني على النحو المبين 
في الققرات السابقة . ( ر: 
القىمة ) . 


السفسطة 


Sophisme 
Sophism 


Fallacia 


وکل موجود في الذهن عرض › 
لبنتج ان الجوهر عرض . وقمل : 
ان القياس المركب من المشبهات 
بالواجبة القبول يسسّى قياما 
سوفسطائا »> وقيل أيضا : ان 
السفسطة قاس ظاهره الحق وباطنه 
الباطل > ويقصد به خداع الآخرين» 
أو خداع النفس » فاذا كان القياس 
كاذب » ولم یکن مصحوبا بهذا القصد 


م يكن سفسطة »> بل كان يجرد 
غلط أو انحراف عن الاطق . 
وتطلق السفسطة أيضاً على 
القاس الذي تكون مقدماته صحيحة 
ونتائحه كاذية لا بنخدع بها أحد » 
إل" أنك إذا أنعمت النظر فيه 
وحدته مطابة) لقواعد النطق > 
ووجدت نفك عاجزاً عن دحضه» 
كسفسطة السهم وسفسطة كومة 
القمح » فان الغرض منهما إثارة 
المشكلات المنطقية» و إظهار المتناقضات 
التي تضم العقل في مأزق حرج > 
أما سفسطة السهم فقد لختصما 
أرسطو نقلا عن ( زينون ) الايلي 
في كلامه على بطلان الحركة بقوله: 
١‏ كل جسم يشغل امتداداً 
متناو لامتدادء ‏ فهو هنا کی : 
- والسهم المرمي جسم يشغل 
( في كل لحظة من زمان حركته ) 
امتداداً مساويا لامتداده . 
راذن الهم المرمي اساكن.. 
وأما سفسطة كومة القمح فبي 
أن تطلب من محدثك التسلم بالمقدمة 
الآتىة » وهي : كل كومة يرفع 
منها حبة واحدة تظل كومة» 
كالكومة المؤلفة من خمسين حبة 
مثلا » فان“ رفع حبة واحدة منها 


لايل کا كيه .م حيط 
بعد ذلك من كومة إلى كومة 
حتى تصل إلى الكومة المؤلفة من 
حتين » فتقول : إذا صحّت المقدمة 
الأول وجب أن يؤدي رفع حبة 
واحدة من هذه الكومة الأخيرة إلى 
الوق عل كردا ا 
واحدة. وهذا غلط مرده إلى 
تعمم المقدمة الأولى » وإطلاقها على 
كل كومة» حتى على الكومة 
المؤلفة من حبتين . 

ويطلق اصطلاح سفسطة الأعراض 
(Fallacia accidentis )‏ علىالسفسطة 
التي تحمل العرضي ذاتا » كتعريف 
المادة بالشيء الصلب » أو تعريف 
الكسول بالرجل التعطل عن 
العمل في وقت معين . 

والسوفسطائي ) Sophiste‏ ) هو 
المنسوب إلى السفسطة »> تقول : 
فيلسوف سوفسطائي ونظرية 
سوفسطائية . وقد أطلق هذا اللفظ 
في الأصل على الحاذق في إحدى 
الصناعات المكاننكية » ثم أطلق 
على الحاذق في الخطابة أو الفلسفة» 
ثم أطلق بعد ذلك تبذلاً على كل 
دجال مخادع . قال (بروشار) 
لقد كان السوفسطائيون القدماء 


يدعون انهم يستطيعون: أن يبرهئوا 
على النظريات المتناقضة بأدلة 
طف اوا ریا کر نا 
يفعل الناس ذلك في أيامنا هذه 
بتأثير أهوامم ومصالحهم » إلا انهم 
يفعلونه بغير علم . والسوفسطائية 
Sophistique (‏ 2 ) جملة من 
النظريات أو المواقف العقلمة المشتركة 
بين كبار السوفسطائيين كبروتاغوراس 


( 220380125 ) وغورجماس 


وبروديكوس 
Prodicus (‏ ) وهبنباس ) Hippias‏ ) 
وغيرهم . وتطلتق أيضاً على كل 
فلسفة ضعيفة الأساس > متباقتة 
المباديء > كفلسفة الريسيين الذين 


( Gorgias ( 


‘Ge. Ge ° 


عليه ( تعريفات الجرجاني ) > وبهذا 
القيد الأخير يفارق الصمت » فان 
القدرة على التكلم غير معتبرة فيه 


السكوت 


6 


الحسيات والبدهات 
وغيرها » وتنقسم إلى ثلاث فرق . 
( أولاها ) اللاادرية » وم القائلون 
بالتوقف ف وجود كل شيء وعلمه 
( وثانيتها ) العنادية » وم الذين 
يعاندون ويدعون انهم حازمون 
اة لا هوؤود. صلا * كان 
الحقائق عندم سراب بحسبه الظمآن 
ماء ولیس ها ثبوت » ( وثالثتها ) 
العندية » وم القائلون ان حقائق 
الأشاء تابعة للاعتقادات دون 
العكس . ولا يمككن أن يكون في 
العام قوم عقلاء ينتحلون هذا المذهب. 
ر كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوي ) . (ر : الغلط ) . 


Silence 

Silence 

Silentium 
كليات أبي البقاء ) > ومن ضم‎ ( 
شفتيه آنا يكون ساكتاء ولا نكون‎ 
. صامتا »> إلا إذا طالت مدة الفم‎ 
والسكوت إمساك عن قولة الحق‎ 


والىاطل » والصمت إمساك عن 
قولة الباطل دون الحق (كلبات 
أبي المقاء ) . 

أما السككت فمو قطع الصوت 
زمناً دون زمن من غير تنفس › 
كالسكت على الساكن قبل الهمزة 
سكتة بسيرة أو قصيرة » أو 
مختلسة » أو خفىفة 
أو لطيفة . 

والسكتة عند الأطباء تمطل 
الأعضاء عن الحس والحركة إلا 
الس 4 وهذا' المركن.. قد جى 
باسم عرض دلزمه وهو انكرت 
كي سمي الصرع باسم عرض يلزمه 


0 
¢ أو دسقه » 


فى الاتكليزية 

السكون ضد الحركة »> وهو 
زوال الحركة ع) من ثأنه أن 
يتحرك » أو هو الحصول في المكان 
الشيء في المكان » وانقطم عن 
الجر كة » وصفته بالسكون . وإذا 
كانت القوى المؤثرة فمه متضادة 


فاذا قب“ 
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والمتكتة اة 


وهو السقوط 5 
تند عن تزف في المح » وتحدث 
ارتفاع) في ضغط الدم » أو تصلاً 
في الشرايين أو كليها . 

والسكوت أبلغ من الكلام » 
حق لقد قبل ان المعرفة بساعات 
من المعرفة ساعات القول . إن 
نسبة السككوت إلى الكلام كنسية 
الظل إلى الضماء في إبراز الأشكال.. 
وأجمل الكلام ما تخلله الصمت » 
كالوقفات الى تتخلل الأصوات 


الموسقمة . 


السكون 


Immobilité, Statique, Repos 


Immobility, Static 

ومتعادلة وصفته بالتوازن » لذلك 

قبل : ان في كل سكون توازناً » 

ك5 إن في كل توازن سكوناً 
وشوتاً امقر ر 

والسكوني هو المنسوب إلى 

السكون »> وهو باب من علم 

المكاننكا يطلق عليه اسم التوازن 


Statique )‏ ( اع البحث في توازن 
القوى المؤثرة في الأجسام الساكنة 
(ر: كورئو Gournot » Traité‏ « 
de Penchainement, liv. II‏ ( 
مباديء السكون ونظرية توازن 
القوى » وهو الفصل الثاني من 


كتابه ). 
ويطلق ( اوغوست كومت ( 
في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اليونانية 
السكىنة الطمأنينة > وفى 


تعريفات الجرجاني : « السكيئة ما 
يجده القلب من الطمأنينة عند تنزل 
الغيب » وهي نور في القلب بسكن 
الى شاهده ويطمئن » وهو مباديء 
عبن البقين » . 

والسكينة عند الفلاسفة راحة 
العقل » وسكون القلب > وهي ناشْمّة 


السكينة 


TY 


Statue Sociale (‏ ) على دراسة 
الأحوال الاجتّاءية من جبة ماهي 
ذات نظام مستقر > وهي مقابلة 
عنده لدراسة الحركات الاجتاعية 
المؤدية إلى التقدم » ويطلق لفظ 
الساكن أو اللامتحرك أو الثابث 
( »انطمصصة ) في فلسفة آرسطو 
على المحرك الأول الذي يحرك العالم ولا 

تتحرك معه» وهو الله . 


Ataraxie 
Ataraxia 


Ataraxia 


عن الاتصاف بالحكمة والاعتدال 
والاتزان ( عند الاسقوريين ) » وعن 
تقدير قم الأشياء تقديراً صحيحاً 
( عند الرواقمين ) »> وعن التوقف 
عن الحكم (عدد البير ونين والريسين). 

قال تعالى : «هو الذي أنزل 
السكينة في قلوب المؤمنين ليزدادوا 
امانا مع اعانهم» (قرآن كرمم؛-4). 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
السلالة في اللغة ما استل" من 
الشىء »> والخلاصة ¢ والنسل ¢ والواد 
يقال : هو من سلالة طسة. 

والسلالة في علم الحياة أخص” 
من النوع » وأعمت من الضرب 
( زيما ) أو مرادفة له > مثال 
ذلك قولنا : ان النوع الانساني ينقسم 
الى عدة سلالات » كالأسض » 
والاسود » والأحمر ؛ والأصفر » الخ“ 
ودطلق لفظ السلالة ( صس]ترطم ) 
في مذهب التبدل والتطور على 
سلسلة الصور والأشكال التي تعاقبت 
على النوع . 

والسلالة افا حماعة من الأفراد 


نكي 


تبّتسّت" فيهم الوراثة > بمعزل عن 
تأثير البيئة > جملة” من الصفات 
الحموية والنفسمة > والاجتاعية » الى 
يتميزون بها عن غيرم من افراد 
الجماعات المحاورة هم . تقول : 


السلالة 
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Race 


Race 


سلالة الروم > وسلالة الفرس . 

والسلالة أيضاً جموع الأجداد 
والأحفاد المنتسيين الى اسرة واحدة» 
وهي بهذا المعنى مرادفة للنسل » 
تقول : سلالة ابراهم » أي نسله . 

وتطلق السلالة مجازاً على الأفراد 
الذين احتمعت فم على الدهر 
صفات واحدة» وإن كانوا من 
بيات وشعوب مختلفة »2 تقول : 
سلالة العلاء » وسلالة المنافقين . 

والسلالة في علم الاجتاع مرادفة 
للحنس > ومنه مذهب التعصب 
الجنسي أو العنصرية ( Rai”‏ ) » 
وهو القول : ان السلالات البشرية 
ختلفة المراتب » ومتفاوتة القم» وانه 
يحق للسلالات العلا أن تحكم 
السلالات الدنيا » أو ان تزيلها من 
الوجود . 


السلام 


في الفرنسية 
الانكليزية 


E 
Ga. ‘Ge. 


سلم من عيب أو آفة: تجا 
وبريء ملها. ومنه السلام وهو 
« تجرد النفس عن المحنة في الدارين » 
( تعريفات الجرجاني ) وبراءتها من 
العموب . والسلام الصلح ) Paix‏ )» 
واسم من اسمائه تعالى . 


والسلامة هي الخلاص والنجاة ». 


وها معان : 

( الأول ) عام » وهو النجاة من 
آفة مهلكة . 

( والثاني ) خاص ©» وهو عند 
علاء اللاهوت النجاة من عذاب 
الجحم » وإدراك السعادة الأبدية . 
والمقصود بالنجاة هنا شيئان : 
الأول هو النجاة من الخطيئة > ومن 
العذاب اللازم عنها » والثاني هو 


والسلامة 
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Salut 


Safety, Salvation 


Salus, Salutis 


النجاة من اللعنة بوساطة الفادي 
أو المخلختص . قال لبدنيز : « تفنى 
السماء والآرض ولا يتغير حرف من 
كلام الله » ولا شيء مما تتوقف 
عليه سلامتنا» . وقال سبمئوزا: 
إن معنى السعادة يضمن معنى 
الدلامة 4 ؤكدل: البلامة عد غر 
مصار الانسان من حبث هو متردد 
بين الموت الأبدي والحياة الأبدية » 
وه تتضتن: الاقام أن الولادة 
الجديدة > بعد الخلاص » لا تتم 
بالجيد الفردي وحده ©» بل تتم 
باتحاد الانسان بالموجود اللانهائي 
الكامل القادر على كل شيء » 
فرأس. السلامة إذن محبة الله» 
والاتحاد به . 


في الفرنسية 
الانكليزية 


Gs. 


السلب مقابل للائجاب » والمراد 
به مطلقا رفع النسبة الوجودية بين 
شيئين ( ابن سينا » النجاة ص .)١8‏ 
ركه رلاغات "و الاب اوت 
واللاثبوت » فثبوت شيء لشيء 
ا حاب » وانتفاؤه عنه سلب »> وقد 
يعبر عنها بوقوع النسبة » أو لا 
وقوعبا . 

والسلب في القضية الحملية هو 
الحكم بلاوجود محمول اوضوع › 
فالقضضة الموجبة ما اشتملت على 
الايحاب » والقضة السالبة ما اشتملت 
على السلب > ( ر : السلبي والسالب). 
وسلب العموم نفي الشيء عن جملة 
الأفراد » لا عن كل فرد» وعموم 
السلب بالعكس ( كلسات أبي 
البقاء ) . 

وللسلب في اصطلاحنا عدة 
معان 


الاول هو النفي » وهو الحكم 


بأن وقوع النسبة بين الشيثين كاذب» 


السلب 
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Négation 
Negation 


Negatio 


ويشترط في صحة انتفاء الشيء عن 
الشيء » أن يكون تضاف المنفي 
به غير ممكن عقلاً 2» أو غير واقع 
منه مع إمكانه . والفرى بين النفي 
والجحد » ان النافي إذا كان كلامه 
صادة] سمي نفا » وإذا كان كاذياً 
سني عدا . فكل جحد نفي ©» 
ولیس كل نفي جحداً . 

والثاني هو الكلمة الدالة على 
النفي مثل (ما) و (لم) و(لن) 
و(لا) و( ليس )2 فاا إذا 
دخلت على القغول جعلت معناه 
علدا امكل تقولا هنا هذا ا 
ولم يأكل » ولن أفعل المنكر ما 
دمت حا» ولا رجل في الدار 
وليس خلق الله مثله . فبذه الكلمات 
تدل على النفي والسلب »© وللمناقشة 
فيها مجال تركنا الكلام عليه حذراً 
من الإطناب . وإذا دخلت كلمة 
(لا) على اللفظ جعلته سالا مثل 
قولنا : اللامءة_ول © واللامحسوس > 


واللاشعور © واللانيانة : 

والثالث هو الرمز الماطةي الدال 
على اللب . مثال ذلك إذا رمزنا 
إلى النوع حرف (ن 
الح جملة غير حدودة من الأفراد 
(ف )2 وإذا رمزنا إلى نسبة كل 
فرد من هؤلاء الأفراد إلى النوع 
(ن) بالحرف (ع) أمكننا أن 
نكتب هذه النسبة كما يلى (ف 
ع ن ) ومعناها أن 0 
داخل في النوع (ن ) وهو إيحاب. 
أما السلب فمو إخراج الفرد (ف) 
من النوع (ن) ويككتب كا يلي 
رفع ن“'). 

والرابع هو الرمز الرياضي 
الدال على السلب كالاشارة (-) 
التي توضع قبل الحد فتحعل قممته 
سلبية مثل (-ن) و(-د). 

( فائدة ) زعم بعضهم أن القضبة 
الموجبة تستلزم وجود الموضوع 
دون السالمة » أعني أن صدق 
الموجبة يستلزم وجود الموضوع 
حال ث.وت المحمول له » مخلاف 
صدق السالبة فانه لا يستلزم وجود 
الموضوع . والحتى ان الايحجاب 
لا يقتضي وجود الموضوع في الخارج 
اضطراراً » لآن ايقاع النسبة بين 


) كان هذا 
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المعاني الرياضية المحردة ومحمولاتها 
لا يوجب أن تكون هذه المعاني 
متحققة في الخارج . ومعنى ذلك 
ان الإيحاب والسلب يقتضيان وجود 
الموضوع في الذهن لا غير . 

( تنبيه ) قال (هاميلتون ): 
لا كننا أن نتصور ااسلب ميعزل 
عن الايحاب » لأننا لا نستطيع أن 
ننکر وحود الشىء إلا إذا كان 
ما ورا ی ااا وا 
( استوارت مل ) : الفرض من 
السلب إبطال التر كيب » أي إبطال 
وقوع النسبة بين الموضوع والمحمول» 
لآنه ن “للقن الول ن 
الموضوع إلا إذا كان هناك محاولة 
لتر كسب أحدها مع الآخر. ومن 
قبيل ذلك قول ( هاري برغسون): 
لولا توهمي انك تعتقد ان المنصة 
بيضاء » أو أنك كنت تعتقد ذلك 
من قبل > أو اني أوشك أنا نفسي أن 
أعتقدذلك» لما قلت لك: ليست المنصة 
بيضاء . ومعنى ذلك ان الحكم السلي 
في نظر (برغسون ) حكم مشت > أو 
یک غل سكم © کي به وود 
الشيء رداً على القائل بوجوده . 
فالا جاب إذن بدي » وهو الأصل 
في الأشاء » أما السلب فانه إضاني. 


ا 
4 
Ga‏ 


في اللاتشة 


تنقسم القضايا بحسب الكيف 
Q16 (‏ ) الى موجمة وسالءة » 


ونحسب الكم ( ( Quantité‏ ) الى 
كلىة وجزئية . واذا جمءنا بين 
الكيف والكم حصلنا على أربع 
فاا بو 

الكلمة اللو جبة ( Universel‏ 


affirmati‏ ) مثل قولب 
انان فان . 

والكلبة السالبة 
) مثل قولنا: ليس ولا 
واحد من البخلاء سعيد . 

والجزئية الموجبة 
affirmatif‏ ) مثل قولئنا: بمعمضص 
الناس كاتب . 

والجزئية السالبة ( Particulier‏ 
ل ر لبي ينض 
الناس بكاتب » أو ليس كل النساس 
بكاتب بل عسى بعضهم . 

والحدود السالبة هي الحدود 
المسوقة بكلمة نفي » مثل قولنا 


0 


Universel ) 


négatif 


Particulier ) 


négatif 


TY 


قسل ذلك أيضاً قولنا : 


Négatif 


Negative " 


Negativus 


اللامعقول . والمقادير السالبة هي 
المقادير المسبوقة باشارة السلب 
(-) الدالة على اتحاه مضاد لاتجاه 
الايحاب . 

والسلي هو المأسوب الى السلب. 
فرق ت وو تالت أن التا 
أعم” منه » اذ المعاني سالبة وليست 
بسلمية . وقد قبل ان دلالة السلى 
عل البلب ا الال 
عليه التزام » مثل دلالة القدم على 
انتفاء العدم السابق » ودلالة البقاء 
على انتفاء العدم اللاحتى » ودلالة 
الوحداننة على انتفاء التعدد . ومن 
١‏ ان دلالة 
القدرة على نفي المجز التزام > على 
حين أن دلالتها على الممنى القائم 
بالذات مطابقة (كليات أبي البقاء ). 

ويطلق السلبي أيضا على موقف 
العقل الذي يعارض كل نظرية 
جديدة غخالفة لاعتقاده القدم من 
غير أن بجيء ببديل مكانها. 


فاللبي هنا نقيض الاثباتي » أو 
تقض الو ضعي » لأن الفلسفة الوضعية 
لا تهدم الفلسفة القديمة الا لتستبيدل 
بها فلسفة اثياتية قائمة على العلم . 


والسلمسية ( Négativisme‏ ) هي 
السلوك اللي » وقوامه المسل الى 
رفص ما يقوله الآخرون » أو اليل 
الى القيام بأعمال مضادة لأعاهم » 
كحال الطفل الذي تكون الصفة 
العامة لسلوكه المعاندة والمشاكسة » 
أو يكون اتصافة بالسلوك السلى 
ت قاض أو حا ا 


معد دون سوام ٠.‏ 


وقد تكون اللسة مقصورة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في“ اللائيضة 
السلسلة حملة من الخحلقات المتصلة 
بعضها ببعض »© ويعبر بها عن الأشياء 
المتتابعة » تقول : سلسلة الحسوانات» 
وسلسلة المقالات > وسلسلة الجبال 


السلسلة 
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على رفض أفكار الآخرن كحال 
الرجل الذي I‏ وق ار 
تكون مقصورة على الأفعال كحال 
المرؤوسين الذين يقاومون أوامسر 
رؤسائم © أو يفعلون ضد ما يقولونه 
هم » او كحال الرؤساء الذين لا 
يرون الا" عيوب الموظفين التابعين 
هم » فيحصون كل كبيرة وصغيرة 
من هفواتهم.» وعتمون بالنبي عن 
المتكر أكثر من اهتامهم بالآمر 
با لعروف 

وقد تصبح السلبية مرضا لا 
يقول الرجل فيه قولاً » ولا يأتي 
عملا ٤۱لا‏ اذا كان قوله وعمله مضادين1ا 
هو متوقع مله . 


Série 
Series, range 


Series 


وسلسلة الأعداد › 
الرواة » الخ 
وللسلسلة عند الحكىاء ثلائة 


معارن 8 


وسلسلة ©» 


الأول ترقت دوه اة + 
مجتمعة في الوجود »> أو غير مجتمعة» 
كنيل الوادت او لل 
الصفات والموصوفات » أو تسلسل 
العلل والمعلولات . وفرقوا بين 
السلسلة المستقمة والسلسلة الدائرية» 
فقالوا : ان السلسلة المستقيمة عبارة 
عن ترتيب الحدود المتعاقسة في 
اتحاه واحد » على حين ان السلسلة 
الدائرية عبارة عن ترتدب الحدود 
المتعاقية ترتسا دائريا . 
بالترتيب الدائري أن يكون كل 
حد من حدود السلسلة متو قفا على 
غيره » حمث يكون الحد الأخير 
معلولاً لما قبله > وعلة” للحد الأول 
نفسه » وهذا سمه بترتيب وظائف 
الكائن الحي» فإن كل واحدة منبها 
علة ومعلول معا . 

والثاني ترتيب الحدود الرياضية 


والمقصود 


ف نظام معان كالمتوالىات العددية 
التي یکوت فيها الفرق بين كل حد 


وما قله عدداً ثابتاً سی قاعدة» 


3۹ 


أو المتوالئات الهندسية التى يكون 
كل حد من حدودها ناوا لحاصل 
ضرب الد الذي قمله ف عددد 
والمثال من المتوالة العددية: 
4١‏ 44 ¥ ۳“ (القاعدة 
فما : ۳ ) والمثال من المتوالة 


Ce CY : الهخندسة‎ 


ثارت 5 


“1۰ “o 
(القاعدة فما : ۲ ) . وقد‎ » م٠‎ 
تكون الماوالمات العددية والهندسية‎ 
. متزايدة أو متناقصة‎ 
والثالث إطلاق لفظ السلسلة‎ 
على ترتيب الظواهر الاجماعسة‎ 
»© المختلفة كالظواهر الاقتصادية‎ 
والظواهر اللقة» والظواهر السماسية‎ 
الخ (اوغوست كومت ) ويطلق,‎ 
) لفظ السلسلة في مذهب (فوريه‎ 
على تصنيف الكتائب (وء*غ ههه اهطم)‎ 
» بحسب الأعمال التي يقوم بها أفرادها‎ 
والعواطف التق بشعرون ا إزاء‎ 
دة الأعال .. وى ذلك ان‎ 
انقسامالمجتمع إلى كتائب شببه بانقسام‎ 
العام إلى سلاسل مختلفة من الموجودات.‎ 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في اللائشة 


السلطة في اللغة القدرة والقوة 
على الشيء » والسلطان الذي بكون 
للانباة عل غر © و قا فنا 
عدة معان . 

١‏ - السلطة النفسية وهي ما 
نطلق عليه اسم السلطان الشخصي» 
أعنى قدرة الإنسان على فرض 
زا دقفل رن »> لقوة شخصيته » 
وشات حنانه »> وحسن إشارته »© 
وسحر ببانه . 

؟ - الساطة الشرعية » وهي 
السلطة المعترف ا في القانون كسلطة 
الحاكم > والوالد » والقائد . وهي 
مختلفة عن القوة » لن صاحب 
السلطة الشسرعية يوحي بالاحترام 
والثقة » على حين ان صاحب القوة 
يوحي بالخوف والحذر . لذلك قيل 


السلطة 


Autorité 


Authority 


augroritas 


إن سلطة الدولة في النظضام 
الديراطي مستمدة من إرادة الشعب» 
لأن الغرض منها حفظ حةوق الناس » 
وصيانة مصالحهم لا تسخيرهم لإرادة 
مستبد ظا . ومن فرض سلطانه 
على الناس بالقوة » ولم بقلب قوته 
إلى حى »> لم يضمن بقاء سلطانه . 

٣‏ - وللوحي الذي أنزله الله 
على أنسائه» ولسان الرسل » 
وقرارات المجامع المقداسة » 
واحتہادات الآمة »> سلطة يمكن 
تسستها بالسلطة الدينية . 

4 - وحمم السلطة سلطات » 
وهي الأجبزة الاجتاعية التي تمارس 
السلطة كالسلطات السماسية »والسلطات 
التربوية »> والسلطات الدينية» 
والسلطات القضائية » وغيرها . 


الفرنسية 
الانكليزية 


.نا" ١هنيا'‏ 


السلوك السيرة > 
والاتحاه » تقول : فلان حسن 
السلوك » أو سىء السلوك . 

وعلم السلوك عند القدماء هو 
معرفة النفس ما لما وما عليها» 
ويسمّى بعلم الأخلاق . وموضوعه 
اخلاق النفس » والبحث عن عوارضها 
اللا رالرى الي ع 
سلو کا ٤‏ ومنه قوم : آداب 
السلوك . 

والسلوك عند علاء النفس 
المحدثين مجموع ما يقوم به الكائن 
الحي من ردود فعل مترتبة على 


تحاريه السابقة »> سواء أكانت 


مشتركة بين افراد النوع » أم خاصة 


السلوكية 


ف الفرنسية 


في الاتكليزية 


ولو ناري الى و 


السلوك 
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Comportement, Conduite 


Behaviour, Behavior 


بفرد دون آخر . وهو يتضمن 
الأفعال الجسمانية الظاهرة والباطنة» 
والعملمات الفيسسولوجمة والوجدانية» 
والنشاط العقلى »> وإن كان بعض 
السلوكيين يقصر دلالة هذا اللفظ 
على الأفعال الظاهرة دون الأفعال 
الباطنة . 

وقد فرق ( كلاباريد ) بين لفظي 
Conduite )‏ )و (Comportement)‏ 
فأطلق الأول على ردود الفمل 
الراسخة في الفرد بطريق العادة » 
وأطلق الثاني على ردود الفمل 
المشتركة بين افراد النوع > ولفظ 
السلوك في اللغة العرببة يدل على 


Behaviorisme 
Behaviorism 


(واطسون) الامريككي عام ۱۹۱۲ › 
اثر اطلاعه على تجارب (يخترف) » 


و(يافلوف) في دراسة الأفعالالمامكسة 
الشرطية . وهي تفس سلوك الحموان 
والانسان i‏ الى ردود فعل 
ناشئة عن تأثير الاسباب الخارجية. 

والواقع ان السلوكية طريقة 
علمية ومذهب فلسفي 5 : 

فبي اولاً طريقة علمية لأنها 
تنسج على منوال العلوم الطبيعية في 
تطبيق المنهج التجربي “> وتقصر 
موضوع علم النفس على دراسة 
السلوك دراسة موضوعمة »6 باءتباره 
استحابة 


فيسيولوجبة النبهات 


بين الكائن المي وبيئته . 
وهي ثانياً مذهب فلسفي ينكر 


¢ 


قدمة الاستبطان والشعور و درد 
العمليات الذهشة الى حركات جسمائية » 
ويقول بالحتمية » والتطور » ويرجع ' 


السلوك الى جرد ال لتكيف الآلي » 


ويجمل الظواهر النفسية ظواهر 
ثانوية فاش عن اشاب اد ٠‏ 


واذا كانت السلوكبة من حبة 

ر لک لو يمن 
الكثير من الفوائد » فاتها من جبة 
ما هي مذهب مادي لا تقطصمع 
مظان الاشتہ 


ار 
في الانكلمزية 


قوة السمع ( Ou‏ ) قوة عو اا 
أن تدرك الأصوات » والسمعي 
( نانا ) هو المنسوب إلى السمع 
والسماع ( Audition‏ ) فعلبا . 
دطلق السماع ودراد به الادراك » 
أو الانقياد » أو الطاعة » أو الفهم » 
أو الذكر المسموع الحسن الجميل » 
أو الغئاء . 


وقد 


والسماعي هو المتسوب 


YY 


Ouie, Audition 
Hearing, Audition 


الى الماع » ويي اصطلاح علاء 
العربية خلاف القباسي . وهو ما لم 
تذكر له قاعدة كلىة مشتملة على 
جزئباته » بل يتعلق بالساع من 
أهل اللسان العربي ويتوقف عليه . 

والمسموعات قدمان : 
وصوت . فالضحة تحدث عن 
اهتزازات غير منتظمة » أما الصوت 


صعده 


فبحدث عن اهتزازات منتظمسة . 
ور الفلا أن" الآضوات: تجن 
باختلاف ارتفاعهما ©» وشدتمها» 
وحرسها. فالارتفاع تابع لعدد 
الاهتزازات » والشدة تابعة لسعتبها» 
والجرس تابع لاختلاف الاهتزازات 
الفرعبة المضافة إلى الصوت الأصلى . 
ومن خصائص قوة السمع التحطيل» 
أي معرفة عناصر الأنفام » وما 
تحتوي عله من أصوات ۲آ 32 2 
وأصوات طبيعية . وتربّى حاسة 
السمع بتعويد الطفل سماع الأصوات 
الدققة » لان شدة الأصوات تم" 
الآذان » وبتعويده التفريق بين 
الأشاء بحسب الأصوات التى تحدثها » 
اقيق بن سنت الغا 
وخرير الماء » وبين نغمات العبدان» 
واصطخاب الأوتار > وتحديد جهة 
الجسم المقروع “ وبعده » وحركته. 

وبطلتق افظ الماع الملوآن 
Audition Color (‏ )على الأصوات 


المصحوبة بتصور الألوان » ويسمّى 
هذا الاشتراك بين الصوت واللون 
سينويزيا ( ©00251نز8 ) وهو أن 
تكون الاحساسات السمعية مصحوبة 
من تلقاء ذاتها بالاحساسات البصرية» 
حت أن بعض الرمزيين يحمل لكل 
صوتي و مستا قرف 

) عندم أسود » وحرف (1) 
00 وحرف () أحمر» 
وحرف (1]) أخضر > وحرف 
(0) أزرق > وكثيراً ما توحي 
الأصوات الموسيقية بصور بصرية 
عقيفة :. و الو ا “هده 
حالة خاصة من حالات السينستزيا 
Synesthésie (‏ ) أي الاشتراك ف 
الس © هدو أن تكوق عض 
الاحساسات الناشئة عن إحدى 
اکان مر وصور ا 
أخرى » بحبث تتكون الثاننة رموزاً 


دالة على الأولى . 


السهم ( برهان ) 


Argument de la Flèche 


هو أحد أدلّة ( زيئون ) الابلى 
على بطلان الحر كة ٤‏ وقد لاضناء 


۳ 


سايقاً في مادة السفسطة 8 


مساو ا لامتداده فهو اکن 3 


فهر دشغل ف کل آن من أوان 


انتقاله مكادا مساونا لامتداده 0 
الفضاء » فمو ساكن في كل آن . 


يي الفرنسمة 
ار 


اللاتشة 


.هنظا اهيا' 


ون الف قفر يان ال و لزه 
الأوليات العقلية انسيطة . 
وهو الغير » أو الأعبان من حبث 
تعرناتها . وقد يطلق ويراه به 
المختلف »> والمباين » والمتميز > 


من 


وفءئنى السوى او الغير مضاد لمعذى 
الآنا » إلا أنه ضرورى له » لأن 
الأنسان لا يدرك ذاته إلا إذا 


Autre 
Other 


Alter 


تصور وحود غيره » فادراك وجود 
الغير ضروري إذن لادراك وجود 
الذات > ولو فرضت نفسك وعدا 
في هذا العام » لا تدرك شيا غير 
ذاتك » ولا تشعر با بك وبين 
الأشاء من تبابن واختلاف » 
لخيا ضاء شعورك > وغار في 
طمات العدم . 


السؤال » المسألة 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
في اللاتشة 


السؤال ما يسأل » وهو استدعاء 
المعرفة » أو ما يؤدي الى المعرفة . 
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Question 
Question 
Quaestio 


والسؤال قد بکون 
للاستفهام والاستءلام تارة » او 


للمعرفة 


للتعريف والتدمين اخرى . واذا كان 
السؤال لاحدل كان من حقه ان 
بطائق موضوعه بلا زيادة ولا 
نقصان . 
وقد يكون معنى السؤال 
الطلب » أي طلب الأدني مسن 
الأعلى » وقد دقارب معناه معنى 
الأمنية » إلا أن الأمنية تقال فيا 
قدر » والسؤال يقال فها طلب . 
وإذا كان السؤال معنى الطلب 
والالئاس تعدى إلى مفعولين بنفسه 
كتولك ‏ . بالقه ايفو ونا كات 
معنى الاستفسار تعدى الى المفعول 
الأول 6 وان الفتبتول: اكان 
يعن كقولك:: مالته عن ملافية 1 
وقد يدل بالسؤال على الاعتراض 
وباسائل على العترض »> فمكون 
السائل من نصب نفسه لنفي الحكم 
الذي ادعاه المدعى بلا نصب دلمل 
عل > وقد بطلق على ما هو أعم 
أي على كل ما تكلم به المدعي : 
رس مر لعل له باكر 
مطابقاً أوشوعية ©* وان کون 
واضحاً ومعقولاً » لاذه اذالم حكن 
كذلك أدى الى المغالطة » كسؤالك 
عن البحر مللا : هل هو أرض 


أم اء ¢ فهو سوال غير معقول 5 


1Yo 


أ E‏ 
حبك دورود ال غا > أو على 
دليلها . وتطلق أيضاً على القضية 
اتوي ينا E‏ العلى ذلك 
قال الجحرجأني في تعريفاته: «إن 
المسائل هي المطالب التي يبرهن 
فليا وو المري مكرك الخرس هن 
ذلك ا 
قولنا.» امال الات ار 
مشائل الر نااك 


العلم معرفتما ¢ “ 


وتطلق المسألة في أيامنا هذه 
على موضوع الحديث > كقولنا: 
لنرجم إلى المسألة » فالمسألة هنا 
هي الموضوع > وتطلق أيضا على 
المشكلة العملية المناقش فبهاء كقولنا 
المسألة الاجمّاعية > والمسألة التربوية 
الخ .. راكنا هنا ی عفرصض 
المسائل الى التخبط في الاجابة 
عنها . 

وتحاهل المطلب او المسألة 
Ignorance de la question (‏ ( 
مغالطة تنشأ عن اثمات شيء غير 
مطلوب . 

وتسمى طريقة البحث العلمي 
المشتملة على الأسئلة بطريقة الاستقصاء 
أو طريقة السؤال <“(Questionnaire)‏ 
وهي أن تطلب من عدد كبير من 


النا س الاحابة عن حملة من 


الأسئلة الموزهحة: عام وفتك: 


السوداء عند قدماء الأطياء 
خليط أسود ¢ وهى عكر الدم 
الطبيعي » وتطلق اليوم في علم 
الأمراض العقلية على الاضطرايات 
والتشاؤم العام الدائم » وهبوط 
النشاط الحركي »> وفقدان الاهتّام 


يطلق السور عند المنطقبين على 
اللفظ الدال على كمية افراد الموضوع 
في القضايا الحملة » كلفظ كل 
Tout (‏ ( وبعض ( Quelque‏ ( ف 
قولنا: كل إنسان قان »> وبعض 
ويطلق أيضا على 
كمية الأوضاع في القضايا الشرطية 
كلفظ كلها » ومهما » ومتى » ولیس 


السوداء 


السور 
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الطريقة كا بين ( ريو ٤هطذR‏ ) 
صورتان: الأولى شفهية والثانية كتابىة . 


Mélancolie 
Mclancholia 


Melancholia 


بالعالم الخارجي © والأرق » ورفض 
الغذاء » وطلب الانتحار 3 


والسوداء عند الأدياء هى 


التلذذ بالحزن الخفيف الذي بتولد 
من تذكر السعادة الماضة » أو من 
تصور الأحلام التي لا يعقببا 


التحقيق . 


كلما » ولیس مهماء ولیس متى» 
والقضية المشتملة على السور تسى 
مسو رة وحصورة › وهي إما كلية 
وإما جزئية . 

وفرقوا بين القضبة المحصورة » 
أما المحصورة فهي التى موضوعبا 


كله أو ف دعضه › وأما المملة فہی 
2 قضية حملية موضوعها كلى 2 
ولكن ل يبين أن الحكم في كله 


أ ى نحضة: كقر ا ١‏ .الائسان 


في الفرنسية 
الانكليزية 


۰ e. 


ي اللاتد' م 


السوي هو المستوي * والمعتدل» 
والعادى » والوسط . تقول : مكان 
وا او ا 
وعلام سوي : أي مستوي الخلق » 
لا عيب فيه . 

ويطلق السوي” في اصطلاحنا 
على المعاني التالية : 

- السوي” هو اللمطابق 
لاقاعدة » أو المطابق للقانون . وقد 
يطلق ودراد به استواء حرکات 
الآلة الي تؤدي عماہا ف نظام 

۲ - والسوي هو الذي يتحقق 
في أكثرية أفراد النوع » ويراد به 
الشيء الوسط » كالحرارة السوية » 
فهي وسط بين درجات الحرارة 


السوي 
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أبيض » ( ابن سيناء النحاة ص 
٩‏ ) وأما المخصوصة فهي قضية 
حملية موضوعه ا شيء حزني 
كقولنا : زيد كاتب . 


Normal 
Normal 


Normalis 


المختلفة . 
وذ — والسوى” هو الطسه 


30 


ي 
لھ شن ته أن فى 
: نال ذلك E‏ 
كان المجتمع مشتملاً في إحدى 
مراحل تطوره على ظاهرة اجتّاعية 


معمنة » وكانت هذه الظاهرة مشتر كة 


شروط معدئة . 


بينه وبين مجتمعات أخرى مجالسة 
4 كانت ا 
وسويّة . 

و دامر ا 
مثال مستقم »> وكانت حالته الواقعرة 
مطابقة لحالته المثالية »> كقولنا: 
إن النظام الاجماعي السوي” يتبح 
الفرص المتكافشة لجميع المواطنين 


ويحعمل دخل كل فرد متناسيا مع 


استحقاقه . فالسوي بهذا المعنى 


في الفرنسية 
السىء القہہح والردىء ¢ يقال : 

فلان سىء الظن» أى لا رظ 

خيراً في الناس . والسيئة في علم 


سان 


الأخلاق اقفن الل وها 
سات 5 


والسيء ضد الجيد » والصالح» 


0. 


الفرذسىة 
في الاتكليزية 
السبد في اللغة المالك والملك » 
والمول سيد العبيد والخدم » والمتولي 
للحاعة الكثيرة » وكل من افترضت 
طاعته » و سہد كل شىء أشرفه 
وأرفعه وأعلاء » ومنه قوم : الخير 
الأعلى ( Souverain Bien‏ ( . 
ويطلق السيد في علم السماسة 


السيادة 


1Y۸ 


مرادف إذن للعادل » أو المثالي . 
EE‏ 


Mauvais 


Bad 


والمستوي » والمستقم « 
رجل سيء الحكم 
وذاك سيء الذوق علم الجمال) 
وذلك سيء الفمل ( في علم 
الأخلاق ) » وتلك آلة سيئة الصنع 
( في علم المكانيك ) . 


تقول هذا 
( في المنطق ) 
( في 
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Sovereignty 


على الفرد أو الجاعة من جبة ما 
ها متمتعان يسلطان في الدولة . 
قال (روسو) في كتاب العقد 
الاجتاعي ' 


« إن 


Contrat Social )‏ ( : 
الشخص العام 
( عسوتاطدط ) الذي يتألف من 


هذا 


اتحاد جمبع الأشخاص الآخرين قد 


سمي 5 الماذضي مديئة »© وهو لى 
الآن جمهورية » أو هيئة سياسة » 
فإذا كان قابلاً وممفعلا سمي دولة» 
وإذا كان فاعلاً سمي سيداً > وإذا 
قرن بأمثاله سمي سلطة . » وتعد 
السلطة التي يتمتع بها هذا الشخص 
منيماً لجميع السلطات الأخرى . 

والسيادة مصدر ساد» تقول 
سأد سمادة : عظم وشرف >2 وساد 
قرومه : صار سدم ومنه سيادة 
الدولة » وسسادة القانون . 

وإذا أذيف لفظ السيادة إلى 
الدولة دل على اللطة السياسية 


في الفرنسية 
الانكلمزية 


في اليونانية 


Ge. 


السداسة مصدر ساس › وهسي 
تنظم اموز الدولة ٤‏ وتدبير شؤونها. 
وقد کون شر عة ¢ أو تكون 


هدنىة . 


فاذا كانت شرعبة كاذت أحكامها 


همستمكدة من الدين 7 


وإذا كانت مدنة كانت قسماً 


التي قستمدمنماجميمالساطات الأخرى » 
والدليل على ذلك ما جاء في إعلان 
حقوق الانسان من إشارة إلى أن 
كل سيادة »> فهي مستمدة من 
الشعب »© لا يمكن لاد أن عارسها 
الا باسمه . وهي واحدة لا تنقسم » 
ولا تدطل عرور الزمان . 

ويطلق لفظ السادة على استقلال 
الدولة عن غيرها استقلالاً تاما . 
وإذا كانت سسادة الدولة مستمدة 
من الشعب كان نظامها دعقراطيا » 
وإذا كانت غير مستمدة مله كان 


نظامها دمكتاتورياً 


Politique 
Politics 
Politiké 
من الحكمة العملية » وهي الحكمة‎ 
. السياسية » أو علم السباسة‎ 
وموضوع علم السياسة عند‎ 
قدماء الفلاسفة هو البحث في أنواع‎ 
الدول والحكومات > وعلاقتها بعضها‎ 
ببعض » والكلام على المراتب‎ 
المدنية وأحكامها »> والاجتاعات‎ 


الانسانية الفاضلة والرديئّة » ووجوه 
استمقاء كل منها» وعلة زواله» 
وكدفية رعاية مصالح الخلق وعمارة 
المدن وغيرها» وكتاب السماسة 
لآرسطو » وكتاب ( للفياتان ) 
هوبز »© و کتاب روح القوانين 
مون ةس كيو › وغيرها » تعد مشتملة 
على بعض عناصر هذا العلم . 

والفرق بين السياسة النظرية 
والسياسة العملية »> أن الأولى تعنى 
بدراسة الظواهر السياسمة المتعلقة 
بأحوال الدول والحكومات »> وهى 
غطلقة عن الظراهة الاق اة 
والادارية » والقضائية > والثقافية » 
على حين أن الثانية 
ممارسة الحكم في الدولة لرعاية 
مصالح الناس > وتدبير 
وأخو الهم . 

وقد يطلق لفظ السياسية على 
سياسة الرجل نففسه » أو على 


5 ا 2 ء 
اتةه دخله وخرحه 0 أو على 


شؤو نهم 


ع 0 ع 
سساسته اهله وولده وخدمه »6 أو 


1A۰ 


دنا ( 

وقد يطلق على كل عمل مبني 
على تخطيط سابق كسياسة التنمة 
الاجتاعية ¢ أو سماسة التنسة 
الاقتصادرة ¢ أو سماسة التعلم » 
وغيرها ۰ 

والسباسي هو 
التتوي إلى .العا "تقول "هذا 


( Politique ( 


أمر سيامى » وهو الأمر المدني 
المشترك بين المواطنين الخاضعين 


« (Economie politique) السماسي‎ 


وهه 


والحقوق السياسية ) Droits poli-‏ 
وعندنوة ) > والسلطات السياسية 
Pouvoirs politiques )‏ ( . 

واذا أطلق لفظ السياسي على 
من تول الحكم ف الدولة دل" 
على نوعين من الرجال : 
رجل الدولة ) Homme d’Etat‏ )»> 
وهو الذي يقم الحكم على 
العدل والاستقامة » والثانى رجحل 
الحكم الماهر في الانتفاع بالظروف 


أحدها 


المحمطة به لتحقرق مآربه السماسة . 


الفرنسية 


الاتكليزية 


Ga. ص‎ 


سباق الكلام أسلوبه ومجراه . 
تقول وقعت هذه العبارة في سباق 
الكلام : أي حاءت متفقة مسع 
جمل النص . 

وللتقيد بسياق الكلام في 
تفسير النصوص وتأويلها فائدة 
منبجية » لأن معنى العيارة يختلف 
باختلاف بجرى الكلام . فاذا شئت 
ان تفسر عبارة هن نص©» وجب 
عليك أن تفسرها حسب موقعها في 


ف 


السلان تدافع الأجزاء سواء 
كانت متفاصلة في الحقىقة ©» 
ومتواصلة في الم أ انث 
في الحقيقة أيضاً 
( التبانوي ) . .والتخسل السمال 
Imagination uA)‏ ( 4 


( ريبو) هو التخيل الذي تتدافع 


را 


ع 


السياق 


. 


السيئال 


1A1 


Contexte 


Context 


سياق ذلك النص . 

وسباق ( 5ناقوع2206 ) الجوادث 
مجراها» وتسلسلما » وارتباطها 
بعضها ببعض »© فاذا جاء الحادث 
متفقا مع الظروف المحيطة به 
كان واقع في سماقبا » واذا جاء 
غ لا" ر الصف “عو ا 
الخلاف . تقول ساق 
امرض »> وسباق الظواهر النفسية 
أو الاجتاعية . 


هدا 


ع 1011 


فمه الصور المهمة الجوانب » والغامضة 
الحدود » وهى مؤلفة فى أغلب 
الأحمان e‏ اة © أو 
من تراكيب لحمتها الحس »> وسداها 
العاطفة . كنا هي الحال في 
الفضل الي عل اغتلاقت أنواغه 
وأشكاله . ْ 


المسيبر نتيكا 


في الفر نسمة 
في الانكليزية 
أصل هذا الافظ 


( #لغصءطسكظ ) وهو مشتق من 
لفل ( Kubernan‏ ) » ومعناه فن 


الحكم ¢ او التوحمه والادارة 5 


بوناني 


أطلقه ( آمبير ) على احد فروع 
علم السباسة »> ثم اطلقه المتأخرون 
على العلم المؤاف من جموع آلنظر بات 
والدراسات المتعلقة يممليات 


الحي » 


AY 


Cybernétique 
Cybernetics 


أو اعرّاء الآله : 
) ڙر : N. Wiener, Cyber-‏ 


netics or Control and Commu- 
nication in the animal and the 

.) machine 1948 
ار‎ 


ويطلق لفظ السيبرتتيكا 
على الاعيال التقنية التي يتم بها انشاء 


آ لات داتىة الجر كة سشبدهة بالانسان 


تفا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الشاد ضد السوي ( Normal‏ )» 
وهو ما كان مخالفاً لاقاس »> من 
غير نظر الى قلة وجوده أو كثرته» 
والشاذ أبضا ما كان مخالفا للقاعد:ة» 
منحرفا عن الاس السوي © ماي 
لصورة النوع الوسطى > او لصورته 
المثالية . 

وقد يكون انحراف الفرد عن 
الاس السوي انحرافا إلى الأدنى 
Sub - normal (‏ ( أو انحرافاً إلى 
الأعلى ) Super - normal‏ ( . 

والطفل الشاذ هو الطفل المنحرف 
عن الأحوال السوية المألوفة > جسمية 


كانت » أو عقلية » أو عاطفية » 
أو اجماعية ٠.‏ والقصود اا 


السوبة اللمألوفة الحالات المشتركة 
بين أفراد الجنس البشري › 
فإذا كانت أحوال الفرد مخالفة 
لتلك الصور الألوفة كانت شاذة 
كالخلل الجسمى »> أو الأنحراف 


3 سدوين 


الشاذ 


"5106 


Anormal 


Abnormal 


العقلى » أو العاطفي » أو الاجتاعى. 

و تفن القواة ) 000 
psychology‏ ) هو العلم الذي بدحث 
في السلوك الشاذ > وفي العمليات 
العقلية الشاذة »> وفي ردود الفعل 
الشادة التي تنطوي على النزاع بين 
العقل والعاطفة . 

والفرق بين الشاذ والنادر أن 
الشاذ ما كان الفا للقباس من 
غير نظر إلى قلة وجوده أو كثرته» 
على حين أن النادر ما كان وجوده 
قلي » سواء أخالف القياس » أم 
م خالفه . 

والشذود ( ع22[11:هدة ) هو 
الخروج على الألوف > والمثال منه 
اتصاف الفرد بصفات دندر وحودها 
فى ابناء حنسه > او فقدانه احدی 
الصفاث الشائعة فيهم » وهو خلقي 
او کا 


الفرنسية 
الانكلمزية 


ف 

ف 

فى اللاتسة 

الشببه المثل »> وهو ما كان بينه 

ودين غيره صفات مار كة »> فاذا 

كانت هذه الصفات أكثر » كان 

التشابه اعظم ¢ والعکس بالىکس. 

والشبيهان في علم افهندسة ها 

الشكلان اللذان تكون زواباه) 
متساوية ¢ واضلاعها مآناسية 8 

وجمم شبيه أشباه »> وم 

الصفات الذاتية 4 


الشبيه 


Semblable 

Like, Similar 

Similis 
لآن‎ ٤ تقول ونو الاننان اشام‎ 
هم بثبة جسمية” واحدة > وتف‎ 
واحدة ¢ وكليم لادم ¢ وآدم من‎ 
وفي قول الامام علي بن‎ 
» ابي طالب : «يا أشباه الرجال‎ 
» ولا رجال »> حلوم الأطفال‎ 
وعقول رات الال شار ان‎ 
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ان اشا الرحال أدنى مرتمة” من 
الرجال . (ر : التشابه ) . 


شتات المعرفة 


Polymathie 


صف ره الرحل من علم واسع 
مشت و مدد ¢ فهو دعر ف كل 


شىء ¢ ولکنه لا تعر قه معرفة 


1۸٦ 


ومن كانت هذه 
الأصل في العلم ان يكون كالبناء 


المرصوص نشك بعضه بعضاً 1 


منسقة وموحده 8 


لفظ (ععدءده© ) , مشتق من 
.للفظ اللاتينى ( :005 ) ومعناه الةلب. 
والشحاعة في اللغة : الجرأة» والاقدام» 
وشدة القلب عند المأس ©» والشجاع 
هو القند م على الخطر بغير خوف» 
والصابر على الأم بغير شكوى . 


Courage 
Courage 


Virtus, fortitudo 


والشحاعة عند أفلاطون إحدى 
الفضائل الأصلمة الحكمة » 
والشجاعة » والعفة » والعدالة . وهى 
فضيلة القوة الغضبية تأتي في المرتية 
الثانية بعد الحكمة وهي > كما قال 
آرسطو » وسط بين التهور والجين . 


شجرة فرفوريوس 1 


Ge: 


الفرنسية 


اللاتشة 


G6. .ص‎ 


سجرة (فرفوريوس ) تصندف 
. 


مشحر للتصو ر ات سين تعلقها 


بعك ها سعض ¢ و له عع قدماء 


Arbre de Porphyre 
Tree of Porphyry 
Arbor porphyriana 


المناطقة صور تلفة منها الصورة 
التالمة : 


( الجوهر ) 


Ga. 


الفرنسمة 
الانكلمزية 


اللاتينىة 


.هنا: .عيا' 


الشخص في الاغة كل جسم له 
ارتفاع وظهور. وقد يراد يه 
الذات المخصوصة © والقيقة المعيّنة 
ف ذفسها تعن عيزها عن غيرها. 
وق عرف القدماء هو الفرد 
Ride )‏ ). قال ابن سينا : 
« الصورة الإنسانية والماهية ش الانسانية 
طبيعة لا حالة يشترك فما أشخاص 
النوع كلبا بالسوية > وهي نحداها 
شىء واحد» وقد عرض لها ان 
و في هذا الشخص وذلك 
الشخص »> فتكثرت »> وليس ها 
ذلك من جبهة طبيعتها الانسانية » 
(التحاة » ص 9745م )» وقال 
أيغا : « الشخص إنا يصير شخص] 
بأن يقترن بطبيعة النوع خواص 
عرضية لازمة وغير لازمة وتعسّن 
لهورمادة مشار إلمها» ( مخطوطة 
الشفاء ‏ (10-11 ,1 ,ج 1٠8‏ ) . 
والشخص في اصطلاح الماطقبين, هو 


الماهة المعروضة للتشخصات . وقد 
2 
قر 


.44 


الشخص 


Personne 
Person 


Persona 


غلب إطلاقه بعد ذلك على الإنسان» 
أي على الموجود الذي يشعر بذاته» 
ويدرك أفعاله » ويسأل عنبا» وهو 
بهذا المعنى مقايل للشيء العرني الخالى 
من الال اهار ا ررد 

وقد فرى العلاء بين الشخص 
الطبيعي » والشخص العنوي . 

فافض الي ( Personne‏ 
physique‏ ( هو الإنسان من 
حيث هو مظهر لذاته الواعىة؛ 
أو من حمث هو تعمير عن هذه 
الذات . 

والشخص اللمعذوى ( Personne‏ 
mora‏ ) هو الفرد همعن حِرث 
اتصافه بصفات تمكنه من المشاركة 
العقلية والوجدانيسة في العلاقات 
الانسانية . ومن شرط الشخص 
العتوى أن كع اة وأن 
کون عاقلا قادراً على الآمسيز بين 
الحق والباطل » وبين الخير والششر» 


قادرا على التقيد بالعوامل التي 
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تحمل فعله معقولاً في نظر الناس . 

ويرى علاء الحقوق ان الشخص 
الطبيعي هو الفرد الانساني من جبة 
ما هو ذو حقوق معترف له بها» 
وواجبات مفروضة عليه . ومعنى 
ذلك أن العبد الرقيق لا يمن 


شخصا لحرمانه التمتم يحقوق الرجل 
الو أن القضض الو أن 


الاعتياري عندهم »> فيطلق على 
الجماعات » أو المؤسسات © من جبة 


محددة فى القانون . 


- 


‘Ga. 


الفرنسية 
في الانكلىزية 


١‏ - الشخصاشة عند ريئوفه 


Renouvier )‏ ) مرادفة للذاتية 
Subjectivisme)‏ ) » وهى القول : 
ان فكرة الشخصية مقواة ضرورية 


لادراك العالى (ر: كتابه كنددوظ 
de critique générale - Logique,‏ 
1 تدده ىو كتابه ¢<Le personnalis-‏ 
ع2 “ففى هذبن الكتابين إشارةواضحة 
إلى النتائج الكونية لهذا المذهب ). 

۲ - والشخصانية أيضا مذهب 
أخلاق واجتاعي مبني على القول 
ان للشخص الإنساني قممة مطلقة » 
وهو مذهب الفيلسوف موتيسه 


1۹۰ 


Personnalisme 


Personalism 


Emmanuel Mounier (‏ ( شرحه 
في كتابه ( Manifeste au service‏ 
du personnalisme‏ ( وي المقالات 
التي نشرها ف مجلة ) Esprit‏ ( 
عام 1445 > وهو يفرق بين المذهب 
الشخصاني وا ذهب الفردي ©» 
ويتكلم على اندماج الشخص في 
المجتمع والعالم : 
ع - والشخصانية أخيراً مذهب 
القائلين ان الله شخص »> وهذا 
المذهب مقابل لمذهب القائلين دوحدة 


٠. الوحدود‎ 


الشخصي 


الف رنسمة 
الاتكليزية 


اللاتشة 


Ga’ ‘Ge. ‘Ge 


الشخصي عند القدماء مرادف 
للفردي أو الجزئي . قال ابن سينا 
« واجب الوجود إنما يعقل كل شيء 
على نحو كليى» ومع ذلك فلا 
يغرب عنه شيء شخصي » ( النجاة 


ص 4.4 ) . وقال أيضا : « الذات 
الواحدة بالعدد من حمث هي 
كذلك » في شخصية لا محالة » 
( الشفاء “> +“ 44١‏ ). ويطلق 
الشخصي في الفلسفة الحديثة على 
المعاني التالية : 


زاي ى : 

» الشخصي هو الفردي‎ - ٣ 
: وهو ما مخص إنساناً بعمنه » تقول‎ 
المصلحعة وهي ضد‎ 
0 المصلحة العامة “ والنقد الشخصي‎ 
وهو ضد النقد الموضوعى »> وتقول‎ 
أيه]. الأعوال اش > والمعادلة‎ 


(Equation personnelle) الشخصمة‎ 


الشخصية ¢ 
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Personnel 
Personal 
Personalis 
. ) ر : المعادلة‎ ( 
م وقد يطلق الشخصي على‎ 
ما يتحلى به الفرد من أصالة في‎ 


التفكير »> وجودة في التخيل » 
ودقة في الشعور > وقوة في التعبير» 
تقول: الأسلوب الشخصي »© والتفكير 
الشخصي الخ . 


Pouvoir personnel (‏ ( في علم 


النفس قدرة الشخص على توجيه 
حركاته » وضہط دوافعه وعواطفه. 

ه - ولاصطلاح السلطة الشخصية 
في علم الاجماع معنمان : 

أ ]ذا اوخت الدمتون أو 
التقليد العام »أو الاستفتاء الشعبي » أو 
الانتخاب النبابي أن يعهد إلى أحد 
الرجال في ممارسة السلطات التشسريعمة 
والتنفيذية بنفسه ممارسة موقتة أو 
دائمة »> كان هذا الرجل ذا سلطة 
شخصبية شرعبة . 

ب - وإذا كان القانون لا 


سمح له بمارسة هذه السلطات 
بنفسه » وكان له مع ذلك سلطان 
على من حرط به من الرجال » 
كانت سلطته الشخصية سلطة 


5 - والقضة الشخصية فى 
المنطى هي القضمة المخصوصة الى 


رد كاب ¢ وتكون موحہة 


واقعية وسالة 0 
ف الفرنسية Personnalité‏ 
2 الاب كليزبة Personality‏ 


الشخصة عند القدماء ھی 


التشخص الفردي أو الفردية » وعند 
المحدثين تملة ٠‏ تن الاصائض 
الجسميّة > والوجدانية » والتزوعية» 
والعقلية التي تحدد هوية الفرد وميز. 
عن غيره . 

وللشخصية عند علماء النفس 
جانيان : أحده) ذاتي » والآخر 
موذوعي . 

فالجانب الذاتي هو الذي , يعبر 
عنه الفرد بقوله : ( أنا ) » مشيراً 
بذلك إلى حياته العقلية “ والعاطفية » 
والادراكبة > والارادية » والجسمية 
من حہٹ ھی 


موحده ومستمرة 5 


لیس إدرا کا اول ¢ وإعا هو إدراك 


14۲ 


والدلبسل :على ذلك أن 


الطفل لا تعر تشتضحه نور 


تدر یي ٠‏ 


واضحا . ولا يعرف أنه مستقل 
عن العام الخارجي » إلا" أنه متى 
كبر في السن فرق دين سيك 8 
راا الخارجية » ثم فرق بين 
جسده ونفسه »> ولا بزال المرء 
يحرد نفسه من الاواحتى الخارجية 
حت يصبح ذا 
رالو حدة » والهوية » والفاعلىة › 
والتلقائية . 

أما الجانب الموضوعي فبيتألف 
من مجموع ردود الففل النفسية 
والاجتاعية الت يواجه بها الفرد 
بيئته > أو من أغاط السلوك التي 


تعينه على تكسف نفسه وفقا ته 


مستقلة متصفة 


الطميعية والاججّاعية . 

والتضينة E ١‏ عند علا 
الاجتاع الأمريكيين » ولا سها عند 
كارديثر ( A` Kardiner‏ ) تشكل 
نفسي خاص بأفراد تمع معين 
يتجلى في غط من الحماة ينسج 
الأفراد سلوكهم الجزئي على 


منواله :2 


والشخصية قد تكون فردية 
1ndividuelle (‏ )» أو تكون جمعية 
( ©*ناء00116 ) » وقد تكون حقىقىة 
( عااء84 ) »> أو تكون معنوية » أو 
اعتيارية ( Mora!‏ ) كشخصية 


المؤسسات والششركات . 


وإدا امتاز الرحل على غيره 
بقوة إرادته » أو نفوذه وسلطانه » 
أو أسلوبه »أو مخصيه »> أو منزلته» 
أو نشاطه » قبل انه ذو شخصية 


٠. دارزة‎ 


1۹ 


والشخصية المتكاملة ) Iotegra-‏ 
ya ( tive personality‏ الشخصة 
القادرة على تكسف ذاتها » والمتميزة 
دوحدة اتجاهاتا » مث کون 
جميع استجاباتها الجزئية متفقة مع 
أهدافها العامة » وبحسث تكوز 
العوامل المادية والاجتّاعية والروحنا 
والعاطفية والأخلاقية المؤثرة فيب 
متعاونة على تحقيى تكيفها العام . 
نقص فى 


وغل ا 


قدرة الشخص على بحاراة مستوى 


الشخصية 


وازدواج الشخصية ( Dédouble-‏ 
ment de la personnalité‏ ( خلل 
عقلى مصحوب باضطراب الوعى 
تتغير فمه الذات » وتتفكك هويتها» 
ويكون للفرد الواحد فده شخصيتان 


متميزتان 5 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
وهو مشتتى من اللفظ اللاتني 
شد" الشىء شدة” : قوى > ومتن» 
, وشدة الأرض 
شظفه 


وشد" عضده قواه. 
صلابتها . وشدة العدش : 
وضرقه . 
والشدة في 
يطلق على 0 
تقول ؛ شسدة الصوت : 
الحرارة : ارتفاعها »> وشدة الخوف : 


زدادته 8 


E a و ذو‎ 


ده * 


قوته » وسّدة 


والفرق بين الشدة والكم ان 
اعد لا قان ال يسيتينا إل 
التغيرات الكمية المقابلة لما» على 
حين ان الكم » متصلاً كان أو 
منفصلاً » کن أن يقاس بذسيته 
إلى أجزائه . وعلى ذلك فان شدة 
الحرارة تقاس بنسيتها إلى ارتفاع 
الزئتى في الميزان » وشدة الاحساس 
تقاض يشيكه إل كنة او ۲ 


الشلدة 
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Intensité 
Intensity 


Intensus 


لأن الفرق بين الاحساسّئن ليس 
كالفرق بين العددين أو الحجمين . 
قال ( برغسون ): ليس الاختلاف 
بين الاحساسات اختلاف) في الشدة 
والكم » وإنما هو اختلاف في 
الكىف . وإذا بدا لك أن بين 
الاحساسات اختلافاً في الكم » فمرد 
ذلك إلى أنك تستبدل يكيفية 
الإحساس كمية المؤثر » وتتوم أن 
درجات الثاني تعبر عن تغيرات 
الأول ومن لك انك رد 
قارنت بين خطين مستقممين مللا 
أمكتك- . أن شرل إرني الأول 
مساو لربع الثاني أو نصفه ؛ 
ولكنك إذا قارنت بين حالتين 


إن 


2. 


نفسيتين لم تستطع أن تقول 
إحداهما مساوية لاصف الثانة 


أو ربعها 3 


فى الفرنسمة 
ف الانكلىز به 
فى اللاتينية 


الشر السوء والفساد . يقال : 
رجل شر" > اي ذو شر“ وهو 
شر الناس » أي أَسدُوَوْهم واكثرهم 
فسادا . 

والشرت ضد الخير » لأن الخير 
يطلق على الوجود »> أو على حصول 
كل شيء على كاله » على حين أن 

الشر بطلق على العدم 5 
نقصان كل شيء عن كاله . 

والشر أنواع . قال ابن سينا : 
« واعلم أن الشر على وجوه» 
فيقال شر" لثل النقص الذي هو 
الجبل والضعف والتشويه في الخلقة» 

ويقال شر لما هو مثل 31 والغم » 
(النجاة ص 455 ) . 
للأفعال المذمومة » ويقال شر لممادمًا 
من الأخلاق ... ويقال شر لنقصان 

كل شىء عن كاله » وفقدانه ما 
هر ن کت 31" :(التساة 

ص ۷۲) ). وقال أيضا : « فالشر 
بالذات هو العدم » ولا كل عدم“ 


2 ويقال شر 


لشم 


"9.6 


Mal 
Evil, Wrong 


Malum 


بل عدم مقتضی طباع الشيء هن 
الكالات الثايتة لتوعه وطسعته . 
والشر بالعرض هو العدم أو الحابس 
للكيال عن مستحقه » ولا خير عن 
عدم مطلق الا" عن لفظه »> فليس 
هو شىء حاصل>» ولو کان له 
00 ما» لكان الشر العام » 
( النحاة: ص 50؛ -54؛). 

يتين من ذلك أن للشسر ثلاثة 
معارتن : 
١‏ - الشر الطبيعي “ ويطلق 
FE‏ 5-1 كل N‏ 
والتشويه في الخلقة > والمرض ©» 
والآلام > وما دشلهها . 

؟ ‏ الشر الاخلاقي »> ويطلق 
على الأفعال المذمومة » وعلى مبادما 
من الأخلاق » وعلى كل ما يحق 
للارادة الصالحة أن تقاومه . فالشر 
الأخلاقي إذن هو الرذيلة والخطيئة. 

ع الشر الفلسفي (المتافيز يقي ) » 
ويطلق على نقصان كل شيء عن 


كماله »> أو على الحاس للكال 
عن مستحقه »> وهو إما أن يكون 


المطلق 


الاك أو نالعرض .ذو العي: 
م المطلق . 


هو أل لعد 


والر اة وف ا ا “فال 
كل كائن لز ع e‏ 
إلى « كاله الذي هو خيرية هويته» 
ن النقص الخاص به الذي 


ان سينا 3 


و دفر lp‏ 


هو شر دنه الهدولانية والعت هد 0 


لان كل شر من علائق اليولى 
والعدم » [وهالة الى 4 
العام امور تغلب فما الخيرية » وا 
تغلب فيها الشر بآ . وإذا كان 


المتفائلون يرون أن الخير مقتفى 
بالذات والشر مقتهى بالمرض 0 
وأن كل شر جزئي › فهو انما حدث 


في الفرنسية 
فى الانكلىزدة 

في اللاتيشة 
الشرط في اللغة إلزام الشيء أو 
التزامه » وعند الفقهاء : مالايتم الشي ءالا 
به »ولا سكون داخلاً في حقرقته » وفي 
الاصطلاح الفلسفى 5 ما دنو قف عليه 


من أجل خير كلي » فان المتشاءين 
مواة ان ااه ع ا 
وجبهاد ؛ 
وقلى « 


الإنسان فنها بلذة وهيية 


وتعب » وحلة > وشقاء» 
واضطراب ©» لا يظفر 
الا" ليقع 
بعدها في براثن الأ . 

ومع ذلك ان براش 
أمران اضافيان لا معنى لأحدها 
الا بالنسمة الى الآخر . أما مشكلة 


الشر ( Problème du mal‏ ) فبهى 


فان 


السؤال عن سبب وجود الشر في 
هذا العا > كيف يكن 
بين وجوده ووجود إله خالق » 
رحم »عام » قادر على كل 
a‏ ا كيال “الظالق + 
الال + 


التؤفنى 


لها 


(ر: 


الششر'ط 


59 


Condition 
Condition 


Condicio 


السىء من مث الوحود والمعرقة ¢ 


سىء دشىء حسث اذا و حل الاول 
وحد الثاني > و قىل : الشرط ما 


يتوقف عليه وجود الشيء » ويكون 
خارحاً عن ماه ته » ولا کون 
مؤثراً في وجوده » . وقمل الشرط 
ما يتوقف عليه المؤثر في تأثيره » 
وقمل أيضا : « الشرط 
ما بتوقف عله ش.وت الحكم 2( 


( تعريفات الجرجاني ) . 


لا في ذاته . 


والشرط 
عند الحكاء قسم من العللة » لذلك 
قال (الغزالى ) : الشرط هو ما لا 
دو حك الشيء دد وره ¢ ولا دازم أن 
والذلك نفا فال 


هو ما توقف عله 


دوحد علده. 
( الرازي ) : 
او ا له وود و 
بين الشرط والمدّة أن العلة هى 
الو :يدك العا 0ه و ديات أن 
مسرل لالسكنن' اناف .و إن كان 
ضرورياً له . مثال ذلك أن اتصال 
الأسلاك المعدنية شرط ضروري 
لمرور التبار بالدارة الكوربائية » 
ولکن هذا الشرط لا دو حب 
حدوث الشيء اضطراراً » بل هىء 
وال ذلك ابت 
ان الور شرط ضررري لنسخ 
النص » الا أنه ليس علة له . 
ومع ذلك فان الشرط في 
العرف العام كثيراً ما براد به العلة. 


و سلب ذلك أن" لحدوث الث 


04 
اساب حدوثه 3 


ي 


551 


شرو طا كثيرة يصعب في يمض 
الأحمان تحديد ما نكو ن منها علة » 
وما لا يككون علة > وان العلة في 
حقيقة الأمر هي الشمرط الضروري 
والكافي لحدوث الشيء » والمقصود 
بالشرط الضروري والكافي 
Condition nécessaire et suffi- )‏ 
عاصدة ) ما يستلزم وجوده وجود 
اما الشرط 


(Condition nécessaire الضرورى(‎ 


ا لم اليد 
الشىء وله لاه . 


فہو ما لا دستغنى عنه » ولا يستقم 
الاستدلال الا" به . 

والشرط عند المناطقة هو المقدم 
في القضىة الشرطية »> مثل قولنا : 
إن کان (1) صادقاً كان (ب) 
صادقاً » وإن کان (ب) كذياً 
كان (1) كاذيا . 


وقد بطاتى الشرط على القول 
الذي يتوقف عليه صدق قول آخر» 
يحسث إذا كان الأول كاذيا كان 
الثانى كاذياً . 

واشرط الواقعي او الْقيقي 
هو الظرف الذي يتوقف علمه وجود 
ظرقة ا ت ار 


غاب الثاني معة , وقمل شر وط 
الشىء ظروفه 5 كالشروط الطعنة 


التي شوقف عليه دقاء الكائن الحي ¢ 


والشروطالتقنءة »والاقتصادية *الثُقافية 
التي يتوقف عليها ازدهار المجتمع . 

والزمان والمكان في فلسفة 
( كانت ) شرطان ضروريان لحصول 
التحربة . 

والشروط الإنسانية ني الفلسفة 
الحديثة تشمل الشروط الخاصة حماة 
الفرد » والصفات المشتركة بينه وبين 
غيره . لذلك قبل ان الشرط 
الانساني هو الطبيعة الانسانية . 

وونقسم الشرط إلى عقلي ©» 


٠ الد“‎ 


الفرذسة 
الاتكليزية 


a. ‘Ga 


الشرطي هو المنسوب إلى الشرط 
وهو كل ما يتوقف على شرط من 
القضابا والاحكام . والقضمة الشرطمة 
عند المناطقة هي القضية المركبة 
من قضيتين > إحداهها حكوم 
عليها ؛ والأخرى حکوم ا. 
وهي قسمان متصلة ( Conjonctive‏ ( 
ومنفصلة ( 1015100610906 ). فالمتصلة 
هي الي توجب »2 أو تلب لزوم 


1۹۸ 


وشرعي » وطبيعي » ولغوي : 

أما العقلي »> فكالمياة للعلم » 
فإن العقل هو الذي يحكم بأن 
العلم لا يوجد إلا" حيث توجد 
الحياة . 

وفنا الشرعي ©» فكالوضوء 
لاصلاة . 

وأما الطبيعي » فكتوافر يخار 
الماء في الجو لحطول الأمطار . 

وأما اللغوي » فمثل قولنا: إن 
دخات الدار فأنت حر . 


طي 


Conditionnel, hypothétique 


Conditional 


ا ی اما و او ب 
أو تسلب انفصال إحداها عن 
الأخرى . وعلى ذلك فالقضايا 
الشرطية أربعة أقسام : 

١‏ - الشسرطية المتصلة الموجمة» 
كقولنا : إن كانت الشمس طالعة » 
فالنهار موجود. 

؟ - الششرطية المتصلة السالبة » 
كقولنا: ليس إن كانت الشمس 


طالعة » قاللىل موجود. 

م« - الشرطبة المنفصلة الموجمة» 
كقولنا : إما أن يكون هذا العدد 
زوجا » وإما أن يكون فرداً . 

غ - الشسرطية المنفصلة السالبة» 
كقولنا : ليس إما أن يكون هذا 
الحبوان إنساناً »> وإما أن يكون 
کات . 

ويسمى الجزء الأول مسن 
القضيةالشرطبة مقدماً (Antécédent)‏ 
والثاني Conséquent ( Ll‏ ( . 

والعلاقة بين المقدم والتالي في 
الشرطية المتصلة الموجمة قد تكون 
لزومية أو تكون اتفاقية . فاذا 
كانت لزومية كانت على ثلاثة أقسام : 
الأول أن يكون المقدم علة للتالي » 
کا في. قولنا: إن كانت الشمس 


الشكر” 


في الفرنسية 
الانكلنز وة 


ص( 


اللاتينية 


.ص 


الشرع في اللغة : السبان والاظهار» 
يقال: شرع الله كذاء أي جمله 
طريقاً ومذهيا؛ ( تعريفات الجرجاني) 


- 


1۹۹ 


طالعة فالنہار موجود» والثانى 
بالىكس › كقولنا : اذا كان النبار 
موحوداً فالشمس طالعة . والثالث 
أن دكون كلاه معلولاً لعلة واحدة» 
كقولناة أن كان الثبان.'موحودا 
فالعالم مضيء » فإن وجود النهار » 
واضاءة العام > معلولان لطلوع 
اشن 

والقباس الشرطي أو الاستثنائي 
مؤلف من مقدمتين: احداههاشرطية » 
يالا رى وضع أو رفع لأحد 
جزندہما » مثل قولنا: ان كانت 
النفس لها فعل بذاتها» فهي قانمة 
بذاتها » لكن ها فعل بذاتها » فبي 
ادن قانمة بذاتها. (ر: 


القباس » المشروط »© المشروطة ) . 


القضة ¢ 


س 


Légal, Légitime 
Legal, Legitimate 
Legalis, Legitimus 
والشرع مرادف للشسريعة “> وهي‎ 
» ما شرع الله لعباده من الأحكام‎ 
وقيل: هي السنة » والطريق في الدين.‎ 


ويطلق الشرع أيف) على الدين 
واللثة © الا أن« ار نة وا 
تضافان الى النى والأمة فقط » لى 
عن أن کو لقانت ان حلت 
تعالى ايض . 1 

والشرعي هو النسوب الى 
الشرع > ويطلق على ما يوافق 
الشرع * أو على ما يتوقف على 
الشرع »2 ويقابله العقلي » والحسي ©» 
والطبيعي ٠‏ تقول : الوارث الشرعي › 
والولد الشرعي > والدفاع الشرعي 


قي الفرنسسمة 
الانكليزية 

أشرك بالل جعل له شريكا 
فهو مشرك . والاسم الشرك » وهو 
القول بتعدد الآلحة . 

والشرك أنواع » وهي : 

١‏ - شرك الاستقلال» وهو 
إثبات إلبين مستقلين» كشرك الثنوية» 
فانهم يثيتون إطين أحدها حكم 
دفعل الخير > والثانى سفيه يفعل 
0 ي س 

۲ - وشرك التركبب > وهو 


‘e. 


الشتر'ك 


عن النفس . وقد يطلق على القضاء» 
أو على حكم القاضي 
للشرع . وتسمّى الأحكام 
للشرع بالأحكام الشرعية » 
الرئيس يتولى 
وفة) لقواعد الدستور 
بالرئيس الشرعي . 

والشرعية ( 6اللدع6.آ ) صفة 
الأفعال المطابقة لافانون » أو المقبدة 
بالقانون . 


الموافق 
الموافقة 
ک) ان 
الحكم 


سی 


اذى 


Polythéjsme 


Polytheism 


القول : إن الله مركب من عدة 
اف" امغر نه 

٣‏ وشرك التدبير » وهو 
القول : إن الله خلق العا » وفوض 
تدبير العالم السفلي إلى ما خلقه من 
العقول والنفوس . 

؛ - وشرك العسادة > وهو 
الجمع بين عمادة الله وعمادة غيرم. 

فكل من أثبت إهين » أو قال : 
إن الله مركب من عدة أقانم 


متساونة © أ اتيت رواسا ار 
تشارك الله في تدبير العام » أو 
جمع بين عبادة الله وعبادة غيره 
ولدست 
التي يعيدها الوثنيون هة > 


من الموحودات فمو مشرك 5 
الأصنام 
وما هي صور حسدة ترمز إلى 
لق شترا 

وإذا كانت عقيدنناالأخلاقية تتضمّن 
القول بالبقاء دعل ا موت كان من 
ثأنها أن تسوقنا إلى تأليه أرواح 
المظياء » وإثاتها ف السماء » وف 


هذا التألنه سىء من الشرك ©» إلا 


في الفرنسية 
فى الاتكليزية 
في اللاتياءة 


لشركة عقد بين شخصين أو 
أكثر للقيام بمشروع مشترك يضع 
فيه کل واحد منم حصة من مال 
أو عمل لأقتسام ما قد ينشأ عن 
هدا 8 من ربح أو خسارة . 
والشركات أنواع » فمئها المدنية 


الشركة 


أنه لا دتنافی مع ول بالتوحمد» 


لان الله الأحد دصح في هذه 
الفرضية حداً مائيا لجبيع الأرواح 
الخالدة . 


وليس ينبغي لك أن تتوم أن 
في القول بالل الخالدة شركا 
حقبق) »> لآن صورة الخخير كا 
يقول افلاطون هي الحد الأقصى 
لكال العام العقلي > جميع 
المعقولات تستمد من الخير الاعلى 
وحودها وماهتبا . (ر ؛ التوحيدء 
امل ) 


وإن 


Société 

Society 

Societas 
ومنها التحارية » ومنبا شركات‎ 
¢ التضامن ¢ وشركات التوصصة‎ 


وشركات المحاصة » وشركات المساهمة » 
والشركات دات المسؤولىة المحدودة. 


والشر'كة نصيب الشريك» 
واختلاط النصببين فصاعداً يحيث لا 


يتميز الواحد عن الآخر» وقد يطلق 
اسم الشركة على العتقد وان لم 
يوجد اختلاط النصسسين . « وشركة 
الملك ان ملك اثنان عبن » ارثا أو 
شراء »> وشركة العقد ان بقول 
احدهما شاركتك في كذا ويقيل 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


يبطلق افظ الشعب على جاعة 
كميرة من الناس يرجهون إلى أب 
واحد »> ودونه القسلة » ثم المشيرة » 
ثم البطن والفخذ . 

والفرق بين الشعب والأمة » أن 
أقزاة: ,الشيية ‏ :الايد الا .لفون 
أمة واحدة» إلا إذا كان هم 
روح واحدة» وهدف واحد»› 
والفرق بين الأمة والدولة »> ارت 
أفراد الأمة الواحدة لا يؤلفون 
دولة واحدة» إلا إذا كان هم 
نظام سباسي واحد. وهم دلك 
فإن لفظ الشعب قد يطلق على 


الآخر » ( تعريفات الجرجاني ). 
وحسن الشركة عند (مسکوبه) 
هو الأخذ والعطاء في المعاملات 


(ر: هديب الاخلاق »ص : ؛؟) 


Peuple 
People 


Populus 


الجاعة الخاضءة لنظام اجتّاعي 
واحك 6 أو على الجباعة التي تكلم 
لغة واحدة . 

وقد يطلق الشعب ويراد به 
العامة من الناس » كأبناء الطبقات 
الفقير ة من العمال والفلاحين وغيرهم» 
ات ا يرن ف وغيرهم 
من أبناء الطبقات العالية . ومن 
مباديء السداسة المثالية الاعتراف 
لالشعوب نح تقرير مصيرها بنفسها» 
واقامة نظام الحكم بالشعب 
وللشعب . يقال : سيادة الشعب» 
واتاحة الفرص المتكافئة لجميع أبناء 


الشعب . 


والغدى وز لسري ال ا 


‘a.‏ .هرا' 


« الشعور ادراك من غير اثبات » 
فكأنه ادراك متزازل» (كلمات 
ابي المقاء ) »> وهو اول مرتبة في 
وصول النفس الى العنى »> وهو 
مرادف للاحساس » اي للادراك 
بالحس الظاهر » وقد يكون ايضاً 
بعئى العلم . والمشاعر هي الحواس. 

والكمورغتنتد» .علمناه” التفنين 
ااك ا الذاته" او لاا 
واقثاله ادراكا مياشرا وشو 
اا و 

ولكن تعريف الشءور لا يمكن 
ان يكون الا" تقريسا. لأنه كما 
قال (هاميلتون ) احد معطبات 
الفكر الآولبة »> ندركه يأنفسنا 
ادراکا مياشراً من غير ان نتمکن 


هن تعر دقه ¢ ولعل احسن وصف 


الشعور 


ثقول : الثقافة الشعسة ¢ والجدهوريات 
الشعسية ¢ والمنازع الشعبية ¢ الخ و 


Conscience psychologique 
Consciousness 


Conscientia 


له قولنا: انه الشيء الذين نفقده 
رويد رويد عندما ننتقل من 
الف إل ا ونا بارس 
روا رودا عندما ننتقل من 
النوم الى الصحو . 

وللشعور 
الوضوح؛ اهمها مرتمة الشعءور التلقائي 
Conscience spontanée)‏ ) » ومر aî‏ 
الشعور التأملى ) Conscience‏ 
refléchie‏ ( . 1 

أما الشعور التلقائي فمو الاطلاع 
الحدمي المباشر على احوال النفس > 
او مجرد الادراك الخاطف السريع 
1ا يطرأ عليها » فكأن هذا الادراك 
تسجيل للواقع كما هو» وكأن 
الرائي فيه لا يختلف عن المرثي 


مراتب متفاوتة 


ا 


واما الشعور التأملي فو أوضح 
واد هن الأول ٤‏ واعمى غورا عه » 
لأند يقتفي التفريق بين الرائي » 
والمرئي » وبين العام والمماوم > 
ومتى بلغ الشعور هذه المرتبة 
استطاع المدرك ان يقرأ ما في 
نفسه » وان يحلل موضوع معرفته» 
وات تقك الى كيرف 

وقد يطلق الشعور 
تكشف به المرء عن وحوده 
الحقيقي » اي على مجموع الاحوال 
الى يخس ها وسمى: هدا الشعوو 
الو انتداق كك او ري الات 
CSE de soi (‏ ( : يطلق 
على مجموع الاحوال النفسية المشتركة 


م 
دين عدة افراد ٤‏ ولسيى شعورا 


على ما 


جمعياً } (Conscience collective‏ < 
ويطلق اصطلاح وحدة الشعور 
على اشتراك 
افراد المدتمع ف ادرا کات معمنة 


( Communion ) 


تربطمم بعصم ببعض. ومن خصائص, 
الشعور ان له هوية ) ؤIdentité‏ ( 
واتصالاً ) (Continuité‏ < اما 
. هويته فتقوم على ارجاع كثرة 
الاحوال النفسية الى وحدة النفس 
المدر كة > واما اتصاله فيقوم على 
بقاء الأحوال الماضية في الاحوال 


+٠4 


فالشعور ادن وحده ف 


الحاضرة . 
كثرة » وتغير في اتصال > أو هو 
كما يقول الفلاسفة الروحمون اطار 
حط بتمار الظواهر النفسسة > وهو 
معرفة النفس لذاتها ا 
وحملة القول ان الشعور هو 
الظاهرة الأولى للحباة العقلية » او 


هو ما مدز به الظواهر النفسة 


عن الظواهر الطسدعية . وله عدة 
مظاهر : 

ك الحضون الدهى او الادرالك 
الا ٠‏ 


٣‏ - القدرة على الاختءار. 


4 ادراك علافة امرك 
بالعام الخارجي وقدرته على التأثير 
فته . حتى لقند قال اصحاب 


الفلسفة المشطلطية ) (Gestaltisme‏ » 
وهى فلسفة الصور ( 6ه )» ان 
الشعور هو الادر'ك الكلى الشامل 
مت ارهز ةا 
للنبيج السلو ا الكامل . 

والشعور الاكتمال 
Sentiment dincomplétude )‏ ( 
اصطلاح وضعه (سار جانه ) 
لادلالة على شعور المرء » ف حالة 
الاضطراب النفسي» بعدم الكفاية» او 


دعك ( 


بالتقصير عن بلوغ الغارة ف افكاره» 


الفرنسية 
وهو مشتتى من الافظ اللاتينى شك 


ف 


الشك هو التردد بين نقمضين لا 
يرجح العقل أحدهما على الآخر» 
وذلك لوجود أمارات متساوية في 
الحكمين » أو لعدم وحود أية امارة 
فيها . ويرجم تردد العقل بين 
الحكمين إلى عجحزه عن مماناة 
التحليل أو إلى قناعته بالجهل . 
لذلك قيل : ان الشك ضرب من 
الجبل » إلا أنه أخص منه » لآن 
كل شك جبل » ولا عكس . « وقيل 
الشك ما استوى طرفاه » وهو 
الوقوف بين الشيئين لا ييل القلب 
الى احدهما » فادا ترجح احدها وم 
يطرح الآخر فهو ظن »> فإذا طرحه 
فمو غالب الظن »> وهو بمزلة 
البقين » ( تعريفات الجرجاني ) . 

والفرق بين الثلك والريب ان 
الشك ما استوى فه اعتقادان » 
او لم يستويا» ولككن ل ينته 


to 


الشدّك" 
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وأفعاله » وانفعالاته . 


Doute 
Doubt 


Dubitare 


أحدها إلى درجة الظهور » على 
حين ان الريب ما مر يبلغ درحة 
البقين »> وإن ظبر. ويقال شك 
مريب . ولا يقال ريب مشكك . 
فالشك إذن مبدأ الريب » كنا ان 
العلم مبدأ البقين . 

والشك عند دبكارت «فمل 
من أفعال الارادة © فهو بنصب على 
الاحكام لا على التصورات والأفكار» 
لآن التصورات من غير حكم لا 
تسمى صادقة ولا كاذية » ( عئان 
امین » ديكارت ص © ۱۰۲ ) . 

والشك المنبحي ) Doute métho-‏ 
عناوتل ) عند ( دكارت ) أيضاً 
هو الطريقة الفلسفية الموصلة إلى 
القن »> قال ( ديكارت ): 


فمه أدنى شك » وذلك لاری هل 


دة لد يعد ذلك سء لاعك”. 
ھی لاير + سي ددن 


الشك فيه أبداً . وهذا شبيه بقول 
الغزالي : « فقلت في ذفسي : اول » 
ان مطلوبي العلم يحقائق الأمور » 
فلا بد من طلب حقيقة الملم ما 
هي » فظمر لي ان العلم البقيني هو 
الذي يتكشف فيه المعلوم انكشافاً 
لا يبقى معه ريب »2 ولا بقارنه 
امكان الغلط والوم >2 ولا بسع 
القلب لتقدير ذلك »> بل الأمان من 
الخطأ ينغي أن يكون مقارنا 
القن مقار نة لن دى اطبار 
بطلانه مثا من رقاب المحر ذهاء 
والعصا ثعماناً م يورث ذلك شکا 
وإنكاراً » ( الماقذ» ص هم )» ومعنى 
ذلك كله انه ينبغي للعالم» إذا 
أراد الوصول إلى الدقين > أن ينتقد 
علمه » وأن نحرر نفسه من الأفكار 
السابقة »> وأن لا يقبل أمراً على 
انه حتى إلا إذا عرف انه كذلك 
ببداهة العقل » أي أن يحتنب 
التسرع والظن » ولا دخ ل ف 
أحكامه إلا ما يبدو لمقله واضحاً 


14 . . 
ومتمازا إلى درحة تنعه من وضعه 


۷۰ 


مقالة 


وقد قال ( کاود برنار) 


موضع الشك ( ديكارت : 
الطريقة ) . 
أيض] : يحب على العالم أن يفرق 
فالربي ینکر 
العلم ويؤمن بنفسه » أما المتشكك 
فانه يشك ف نفسه ويؤمن بالعلم. 
وحضسصود الشك أو داء الشك 
۴e du doute (‏ ) اضطراب عقلى 


مصحوب بالعحز عن الحكم ٤‏ أو 
هوا تكن اراي واضحة بو يطلق 
هدا الاصطلاح أيضاً على المالغة فى 
اجترار المسائل الفلسفية المتعارضة > 
أو على المل إلى البحث في أسباب 
الأشاء التافهة » أو على الخوف من 
وقوع الحوادث » أو على المبالغة في 
القلى والتوم وسوء الظن ٠.‏ 

والشك المفرط Doute hyper-)‏ 
عناوتاهط ) عند ( دیکارت ) شك 
مهجي شامل عند الى كل سىء ¢ 
وهو شك نظري وموقت لا 
على الحماة العملية . 


في الفرنسية 
الاتكلزية 


اللاتشة 


Go. 


الشكل في الأصل هيئة الشيء 
وصورته » تقول : شكل الأرض » 
صورتها » والشكل أيضا هو امثل 
والشبيه والنظير» قال ابن سينا : «مثل 
ادراك الشاة لصورة الذئب أعني 
شكله وهىشته» (التحاقص ١54‏ ) وقال 
أيضا : «الشىء كلا بدل شكله 
تدلت 6 الأبعاد المحدودة » 
( رسالة الحدود ) . 

وللاشكل في اصطلاحنا معنيان 
أحده)] هندسي والآخر منطقي . 

ست الشكل اهندسي هة 
الجسم أو السطح حدودة ‏ د 
انعد ETE‏ 
حدود كثيرة كالثلث > والمريع » 
والمكمب » ولا يشترط في تصور 
الشكل أن تکون حدوداه محدودة 
العدد ومتناهية العظم . 

۽ والشكل المنطقي هو 
الحمئة الحاصلة في القياس من ذسية 
الحد الأوسط إلى الحد الأصغر والحد 


الشتكثل 


YY 


Figure 
Figure 


Figura 


الأكبر . 

فان كان الحد الأوسط موضوعاً 
في الكبرى ومول في الصغرى 
کان القاس من الشكل الأول 
كقولنا : كل انان فان » وسقراط 
انسان » فسقراط فان . 

وان كان الحد الأوسط محمولاً 
في المقدمتين أي في الصغرى والكبرى 
كان القياس من الشكل الثاني 
کقولنا : كل عادل كريم » ولیس 
ولا واحد من السفباء بكرم ©» 
فلس ولا واحد من السفباء يعادل . 

وأ اعت الأرسظ: مرا 
في المقدمتين كان القياس من الشكل 
الثالث كقولنا: كل حكم سعبد » 
وکل حکم حر ٤‏ فیعض الجر 
سعمك ٠.‏ 

إت كان الك الأو عيرلا 
في الكبرى » موضوعا في الصغرى 
كان القياس من الشكل الرابع 
كقولنا: كل عادل کرم » ولاس 


ولا واحد من الكرماء سفيه ©» 
فلن ل راخف مى ا الا 
پعادل . 

ومع انه عکن ارجاع أشكال 
القاس كلها إلى الشكل الأول فان 
معظم الفلاسفة المحدثين بقواون 
باستقلال الأشكال الثلاثة الأولى 
دعضها عن بعض . 

ولکل سكل من هده الأشكالن 
ضروب (sءلM0‏ ) ناشئة عن 
اختلاف القضايا في الكم والكيف 
( ت 
(A — {r‏ . 

والشكلي هو المنسوب إلى 
الشكل .تقول + المنائل. الشكلة 
وهي المسائل التي تم فيها بالشكل 


كتاينا ف المخطق ص 


الشم إدراك الروائح > وهو 
هدي المزان '«الحسسن . الظاهرة: 
وما يدرك يحاسة الشم يسمى مشموما. 
ولا امم له عند الحكماء إلا من 
جوة ثلاثة > الأول باعثنار الملاءمة 


الم 


۸ 


دون الجوهر 0 5 
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والرد الشكلى 
ااا ی ر “الدع ا 
اا اندر ااه ال 
دون موضوعها . 

والشكل في العروض هو حذف 
الحرف الثاني والسابع من فاعلاتن 
لسبقى فعلات . 

وعام الأشكال ) (Morphologie‏ 
عند علماء الحماة هو علم صور 
الأنواع الحيوانية » والنياتية » وعند 
غلا الفا وراسة عون الألفاظ.: 
وقد عم استعمال هذا. الاصطلاح في 
أيامنا هذه حتى امتد إلى علم الأرض 
( الجبولوجيا ) وعلم الاجناع وعلم 
افق + و القباين) 


Odorat 


Smell 


والمنافرة » فيقال للملائم طبب » 
وللمنافر منتن . والثاني بحسب ما 
يقارنه من طعم > كا يقال رائحة 
حلوة: أو حامضة » والثالث 


بالإضافة إلى محل الراتحة أو 


مصدرها كرانئحة الورد ¢ وراتة 
السك » ورائّة الت . 

وإذا كان الإنسان أبلغ من 
الحموان حملة في التشمم فإن رسوم 
رباع ف دفسه ر سوم ضعمفة ¢ 
الروائح اله إلا بعد أن تندشر 
وتضعف » ولذلك كان ما يصل 
منها إلى الحبوان فوق ما يصل إلى 
الإنسان » لآن الحموان ببحث عن 
غذائه فى الأرض »© فتيقى آلة الشم 
عدده فرسة من المشمومات ٠.‏ 


فى الفرذسة 


الانكلىزدة 


e. 


اللاتينية 


Go. 


الشهادة هى اخبار المرء يما 
رأى » أو ا عا علم عن 
يقبن . وتطلى أدضا على مجموع ما 
ددر که الحس » كقولنا: شهادة 
الحواس . 

وقد بيطلق لفظ الشبادة على 


الشتهادة 
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بالطعوم > فان الانسان يستطيع 
أن يفرق بينها » ويطلع على حالة 
الهواء الذى ستنشقه » ويعرف 
أجزاء وا الصغيرة الموجودة في 
الأشاء . فآلة الشم عند الانسان 


آلة تحليل (ر: كتابنا ف علم 
النفس ص ۳١١‏ من الطبعة 
الثانية ) . 

والشني ) Olfactif‏ ) هو 


(Nerf olfactif) الشمي أوعصبالشم‎ 


. ( Sensations olfactives ) الشم‎ 


Témoignage 
Testimony 


Testimonium 


فعل الشاهد >» فقول : شهد على كذا 
شهادة »أي أخبر به خبراً قاطعا » 
و شهد الحادث : عايته > وشد 
لفلان على فلان بكذا : أدّعى ما 
عنده من الشبادة . 


وقد يطلق هذا الافظ أيضاً على 


الجر نفسه صحيحاً كان أو كاذياً ١‏ 
ويشترط في تمحيص الأخبار 
معرفة ما يتطرق إليها من الكذب 
والتوهم والتلبيس والتصنع > « لآن 
الأخبار إذا اعتمد فما على يحرد 
النقل » وم تحكم أصول العادة » 
وقواعد السياسة > وطبيعة العمران 
والأحوال » في الاجتاع الانساني » 
ولا قيس الغائب منها بالشاهمد» 
والحاضر بالذاهب »> فربما لم يؤمن 
فبها من العثور ومزلة القدم» ( ابن 
خلدرن » المقدمة » ص ١١‏ من طمعة 
داق الكتاية. الاق )ا وى 
قواعد تمحيص الأخبار ينقد الشهادات 
Critique des témoignages )‏ ( 
والشبادة هي الدلل الذي 
ا ق اقات الأمر » والشهادة 


الفرنسىة 
الانكليزية 
اللاتئشة 


ق .ڪي .عنا؟ 


ھی وا لاكداك : اللدة © 


البيّنة » في القضاء» هى أقوال الشمود 
أمام الجبة القضائية . 

والشاهد ( «امصعُ1 ) هو الذى 
ۇدى الشهادة ٤‏ ودطلق أيضاً على 
الدليل نفسه . 

والشاهد عند أهل العربية هو 
الجزئي الذم تثبت به القاعدة » 
وهي اأخص..ب المثال:: 

وعالم الشهادة عالم الأكوان 
الظاهرة ٤‏ وهو مقايل لعالم الغسب ¢ 
وستردون إلى عا الغنسب والشهادة « 
( القرآن الكريم ( . 

واھ للق حفائق: الأكوان: 
وشواهد الأشاء اختلاف الأكوان 
aE NEE‏ -والأوضاك 


والأفعال . 


الشهواني 


56125111 
Sensual 


Sensualis 


كاللذات الادية والجنية > في 


والشهواني دو الشهوة »> وهو 


E E E 
. ولا سما اللذات الجنسة‎ 


‘Ga. 


الف رنسمة 
الانكليزية 


اللاتنية 


Ga. e. 


للشبوة معئيان أحده) عام » 
والآخر خاص . 

أما الشهوة بالمعنى العام > فبي 
حركة النفس طلبا للملائم ( تعريفات: 
الجرجانى ) ويقابلها فى اللغة 
الفرنسية لفظ ) Appétit‏ 0 

وأا رة باي اخاض + 
فبي الرغية الشديدة في التمتع 
باللذات الحسية والانغماس فيها» 
ويقابلها في اللغة الفرنسية لفظ 
٤ ) Ci ENE )‏ ومنها الشهي 
أو المشتبى ( عاطكءؤلمداعهه0 ) وهو 
الشيء الذي ترغب فيه النفس 
وتتوق اله » ومنها ايضاً الشهوة 
الكلمية وهي زيادة الشموة وامتدادها 
والحرص على اشباع الغرائز الممممة» 
قال ابن سدئا: « قد يكون الحسوان 


غير مشه للغذاء الہتة ٤‏ كارهاً له 


الشهو 


A 


والشهوانية ( Sensualité‏ ( اسم 


منالشهوانى» وهي حمة اللدات المادية . 


Appétit, Concupiscence 
Appetite, Concupiscence 
Appetitus, Concupiscentia 
وهو أوفق شبيء له » وديقى عليه‎ 
مدة طويلة » فإذا زال العائق عاد‎ 
» وسووته لنغداء ¢ حى لا دصار عنه‎ 
5 ( 48٠١٠ النحاة ص‎ ( 
ذلك كله شمو ة‎ 
قل تتعلق بارضاء چمچ منازع‎ 


ومعئنى ان ال 
النفس »> أو تتعلق باشباع منازعه-ا 
الحسية لا غير » ويطلى على اشباع 


المنازع الحسية اسم اللذة » اما 
اشباع المنازع الروحية فيطلق عليه 
امم :الشوق .والارادة (٠.‏ : 
E)‏ 

الغو قراوف الا 


)4ppP6 tition (‏ وهو عند ( لہینیز) 
الروحمة ( 24022065 ) محدث تغيراً 


وانتقالا من ادراك الى آخر ¢ وعدد 


(اسستورا )6رغة :واعندة موق 
الانسان الى العمل . واذا اردت 
التفريتى بين معني الشهوة والاشتماء 
قلت أن اة الأول الى :الان 
كنسة الكوق, :ال الأشتياق + أن 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
فى اللاتيتية 


الشيء اسم لا يصح أن يعلم 
أو کم عليه أو ير عنته. 
والظاهر أنه اسم 
الول مو اى في ا 


ماو ی 
أو المراد الذي يتعلق به القصد. 
وهو أعم من ان يكون بالفعل أو 
بالامكان فتناول الواجب والممسكن 
و الممتشع ( قاج العروس ) . و الشيء 
مرادف للموجود » حسياً كان أو 
ذهنيا » والدليل على ذلك أن أهل 
اللغة يطلقون لفظ الشيء على 
ا موجود 
شىء » تلقوه بالقمول . والدلمل على 
ذلك أيضا أن الفلاسفة لا يفرقون 


المو جود ¢ فإدا قلت هم : 


بين الشيء والموحود ٠.‏ وال ان 


الشفيء 


¥1۲ 


الأول يسكن باللقاء » والثاني لا 
دزول ره ¢ وكذلك الشهوة فہی 
تسكن بالاشاع » أما الاشتباء فلا 


. يم٣‎ 


Chose 
Thing 


Res 


معثی الموحود اياه المتة ¢ بل معذى 
الموحود داز مه دا( ¢ لآذه دکون 
موجوداً في الوم والعقل » فإن لم 
( الشفاء ۲ ¢ 10 ( ¢ ولذلك قىل 
إن الشيء يكون قديا أو حادثا » 
جوهرا أو عرضاً ¢ خارحاً أو 


ذهنياً ¢ معلوماً أو بجبولاً ¢ كلا 


4 


وللشيء عند الفلاسفة المحدثين 
معان , 
الاول واقعى موا ¢ وهو 


ندل على .الاب 4ق الأغنان أو 


الأذهان »)من حبة ماهو حجزء من 
كل » وفرق بعضهم بينه وبين 
الموضوع» فقال : أن الشيء لا يطلق 
الا" على الموجود الثابت فى الأعبان» 
كلما يكن ادراكه بالعمقل» كالجواهر» 
El‏ 2 وعلاقاتها دعضها بعص 0 

والثاني فلسفى جرد ¢ وهو ما 
يطلق عليه ( كانت ( اسم الشيء 
بذاته ( Chose en soi‏ )»> أى الشىء 
المطلق المستقل عن ااظو اهر 
الط عة ¢ وعن صورها الموحودة 
يالقءل 
Phénoménisme (‏ ( ساوى الفكر 
ويساويه» لأن مفهوم الشيئية يوجب 
تصور أمرين - أحدها الشيء بذاته» 
والآخر ظواهره . 

والشيء في علم الحقوق مضاد 
للشخص > لأن الشخص يستطيع أن 
يكون مالكا » على حين أن الشيء 


لا کون الا ماوكا . ومن شرط 
الأقلاق: ذأ عن الأسان ها 
مساوياً لك في الحتى والحرية 
والكرامة لا أن تعده شا تملكه. 
والشّئي” هو المنسوب الى الشيء . 
والشيثية ( 1]6ءومط0 ) غير الوجود 
في الأعبان . مثال ذلك قول ابن سينا: 
«فان المعنى له وجود في الأعبان 
ووجود في النفس وأمر مشترك » 
فذلك المشترك هو الشيئية » ( النحاة 
فاع ا يول کا اا 
Chosifer (‏ ) أي قلب معناه 
المتصور في الذهن الى شيء خارجي . 
ويسمّى مذهب الفلاسفة الذين 
دشيئون المعاني بمذهب التشبيء أو 
الشيشية ( عمصونومط) ) > والتشميء 
ايض ( Chosification‏ ) ارجاع 
الكائن العاقل الى مستوى الاشاء 
ولذلك قيل شيأ 


0 ء هم 
الله وحوهه ¢ ای وجه 5 


والموضوعات 5 


الشيطان الماكر 


Malin génie 


الشطان في اللغة روح شرير 


مغو ¢ وکل متمرد مفسد ©» فهو 


شطان . وشطان الشاعر عند 
أهل الجاهلية جني يلهم الشاعر » 


م 
5 ,ك 1f a‏ 
0 فإن سيطاأني امىر 


قال الراجز 
الجن" 4 
والشطان الما كر عند (دبكارت) 
روح شرير مضلل . قال في كتاب 
لاملا توو ادن سافتوض ب :ان 
شطانا خيرئاً » مکره واضلاله لا 


في الفرنسية 
في الانكلىز ية 


فى اللاتدشسة 


الشيعة الفرقة والجماعة » وتطلق 
على الاتباع والأنصار “> يقال هم 
شيعة فلان » وشيعة كذا من الآراء. 

و اا ی اام 
وهو اجتاع فربى من الناس على 
مذهب حجديد دقوة 
ودت‌يزون به عن الفرى والمذاهب 
الأخرى . وإذا كان المذهب الجديد 
E‏ للإجاع سمي بدعة . والفرق 
والشيعة »> ان 


دعصو ن له 


بين المدعة المدعة 
عل ي 
الشيعة تطلى على الأنصار والأتباع . 
والشمة أيضاً اد 
الفرق الإسلامية » وهم الذين اجتمعوا 


على حب الإمام على بن أبي طالب» 


تطلق على المذهمب 


قر وه 


Y1 


ن بأسه » 56 


5 0 مسن مهارة لإضلالي 4 


Lal . ) Méditations, I, 14 )‏ الل 
فأنه واسع الود والرحمة ¢ وهو 


لوده ورحدويه لا يضال عباده 3 


Secte 
Sect 


Secta 


وقالوا: انه الإمام بعد الرسول 
بالنص اللي أو الخفي 
أن الإمامة لا تخرج عنه وعن أولاده» 
وان خرجت فبظلم أو تقنَّة منه 
أولاده . 
متفاوتة ترجع أصوها الى ثلاث فرق 
كبرى » وهي الإمامية » والغلاة » 
والزندية 2 

والتشبع في الشيء استبلاك هوى 
فيه » ريطلق أيضً على انتحال مذهب 
الشيعة »> أوعلى الأخذ بالمذهب 
الشوع 


والمتشسع ( Secteur‏ ) صاحب 


¢ واعتقدوا 


ومن وهم فرق كثيرة 


ي ۰ 


المذهب الجدرد» أو أحد أصحافة 


0 
واذصاره 8 


ااي* < ت 
اليو کید 


ي الفر نسمة 


الشموعية نظام سماسي واقتصادي 
يقوم على اشاعة الملككية » وتحقيق 
المدل الاجتّاعي . وها معنى مطلق؛ 
قي الکن اذى ذهب السه 
( افلاطون ) في قوله بشموعية كل 
ىء » كشروعية الأطفال والنساء 
والأموال (كتاب الجمبوردة» الكتاب 


الخامس ( ¢ فی عنده مختركة بن 


الجسم من عير قسمة ٠.‏ وها La.‏ 
معدى خاص ل وهو التنظم الاحقاعى 
والاقتصادى الى على اللكہة 


المشتركة من حم ٤‏ وعلى تدخل 
الدولة فى حماة الأفراد من حهبة 
ثانسة . 

اما الشوعية (المركسية ) أو 
الشوعمة الملممة ( Communisme‏ 
gê ( Scientifique‏ المذهب الذي 
داغي الميراث > والملكية العقارية 
الفردية »© pp‏ وبل »م 04 وسائل النقل » 


7“ 


Communisme 


00150 


ووسائل الانتاج > ويزيل الط.قات 
الاجتاعية »> ويوفر لأفراد الشعب 
جميع الخدمات » وحمل كل شيء 
في الاجتمع ملكا للعمال الكادحين » 
وهذه الشوعية عتلفة عن الاشتراكاة 
المقصورة على دسط سلطان الدولة» 
لأن توسبع اختصاصات الدولة ليس 
سوى مرحلة اولى في طريى التحويل 
الاشتراكي »> ومتى اصح العمال 
قادرين على ادارة معامليم بأ.فسهم 
م ببق حاجة الى تدخل الدولة . 
والمدأ الشوعي لا يتنحصر في 
القو ل :ان لكل انسان ما ستحقه 
بحسب عمله »> بل يتضمن القول 
دوجو عمل كل فرد على قدر 
طاقته » واخذه على قدر حاجته . 
اتوت أن 
الاشتراكية ) . 


الشنوعية 1 زر 08 


في الفرنسية 
ي الانكايزية 
بطلق هذا اللفظ على الألماف 
العصبية الذاهية من المركز الى 


المحسط »> او على الآثار العصمية 
المنتشرة في هذه الألياف »> او على 


الظواهر النفسسمة الى تصحمها ¢ 
وضداه الوارد ) Afférent‏ ( . 
من العلناء من دقول : ان 


الظواهر النفسية ناشئة عن تأثيرات 


عصممة واردة من المحہط الى 

ا وم من يقول : انها 
ف الفرنسمة 

لامر 

افظط الصادرة مساق من 

انح الات الفردي [ الم كد دي 


( Marquis e Sade صاد‎ 


س 


۱۸۱٤ - ٤٥‏ الذي قرت 


الصادر 


الصحاديّة 


7 


Efférent 


Efferent 


ناسكة عن ح ر کات عصمرة صادرة 
يقول انما مرتطة ع رکات صادرة 
وواردة َع 5 ولاقاودل هؤلاء العلماء 
وجوه کشر ة٤‏ ومعان عة ٤‏ فد 
ينيغي اناظر فيها ان يقول مع 
الفيلسوف ( اغجر ) : 

لشي جاتر بذ 
الصادر والوارد . 


انه لا حاسحة 


Sadisme 
Sadism 


يطلق 
وهی 


رواداته بوصف الحالات الي 
عليها اللوم اسم الصادية » 
اطلقت في الأصل على 


وقد 


اشباع الغريزة 
الألمى لدى المشارك في الفعل » ثم 


الجنسية بإحداث 


الفرنسية 
الانكلىزية 
اصل هذا اللفظ ف المونانية 
(1(612101115505) »> وهو مركب من 
( دعموس ) Dèmios(‏ ) الجمهور 
وارغون ( دمع:8 ) العمل» ومعناه: 
القامل. في ستل الور 
الصانع الذي يارس مهنة يدوية . 
وقد اطلق ( افلاطون ) هذا 
اللفظ في كتاب طماوس ( ٣1é‏ ) 
على صانم العام » اي على الل » 
وفرق بين الصانع الأعلى اي الإله 
الذي خلى نفس العام» وبين الثواني 
الى خلقها بنفسه وفواض إلا خلق 
: قال أفلاطون 
في كتاب التواميس : « هناك أشياء 
لا يذغي للانسان أن عهلما » منها 
أن له ا > وان صانعه يعلم 


اوا .د 3 


Ge.‏ .ص 


او 


الصانع 


رم 


وسع معناها فصارت تطلق على كل 
تلذذ بإحداث الالم لدى الآخرين . 


Démiurge 


Demiurge 


أما أفلوطين ( ”ه1٥‏ ) فانه 
طلق هذا اللفظ على النفس الكلمة » 
أي على نفس العالم » وأما الفلاسفة 


العرفانيون ( Gnostiques‏ ) فان 


ع سم 


بعضهم فرق بين الإله العلي والصانم؛ 
وينسب الى الثاني خلق العام أو 
تنظيمه » ويعد عمله هذا خطيئة . 

والانسان الصانم ( Homo‏ 
مطة؟ ) هو الذي يصنم الأشياء 
ويصتع نفسه . فهو ادن مبدع مادا 
ومعذويا > ويقابله الانسان العاقل 
Homo sapiens (‏ ( والانسان 
المتكام ( Homo loquax‏ ) أما 
الانسان العاقل فهو الذي بتكون من 
تفكير الانسان اتام 3 
واما الانسان المتكلم فهو الذي لا 
يفكر الا في الفاظ . 


صنعه »6 


الف رنسية 


0 


الانتكلمزية 


Gs. 


الصير التحلد ¢ وحسن الاحمّال» 
وترك الشكوى » وضبط النفس › 
الصدر ¢ وانتظار الفرج من الله ٠.‏ 
بدنى » كالصير على الضرب الشديد» 
والآم العظم > والآخر نفساني » 


وهو منم النفس مسن مقتضات 


ا 


الصير ضصردان ¢ أحد هما 


الشهوات 
والصير ضد ا ملم « والجزع » 
واجين ¢ والضحر 2 وصق النفس 0 
والخرص 0 والشره ¢ لذلك جعله 
في الفرنسية 
5 في الانكليزية 


الصّداء ظاهرة مرضية يقوم فما 
المرر مض يتكرار ما يقال له من 
الكلام دون فهمه. ونين هذه 


الظاهرة أيضا برجسع الصدى » 


15 


الصيار 


الصّداء 


YY 


Patience 


Patience 


المتصوفون من خواص الانسان 
الكامل » وقالوا : إنه أعظم 
ال ااهل وراه 

ولفظ ( ءءnءن)ة۴‏ ) في الفرنسية 
مشتق من الافظ اللاتيني ( ومع1ا۴a)‏ 
ومعناه الاحتّال » ويطلق 
Patient (‏ ( على بقل الفعل 
أى على النفعل 5 
لفظ 0 على الفاعل . 
ومله ك الفاعل (Intellect agent)‏ 
والعقل المتفعل (Intellect passif)‏ . 


حين ان 


Agent ( 


Echolalie 

Echochasia 

وتكثر امراض 

التخشغشب ) Catalepsie‏ ) . 
التصلب -. 


Echolalia, 


( ر : 


۰ع .06 


الصداقة علاقة عطف ومودة 
بين الأشخاص تقوم على الاختبار 
والتفضل > منشؤه_ا التعاطف 
والمشاركة في الول »> وأساسها 
المساواة » تقومها الالفة والمخالطة. 
والفرق بدنها وبين العشق أن الصداقة 
متبادلة :يل عن أن العشى الا 
يشترط فيه التبادل دامًا . 

ومع أن العشتى الانساني لا 
يكون على العموم إلا بين الرجل 
والمرأة » فان الصداقة قد توجد بين 
أفراد الجنس الواحد أو بين أفراد 
الجنسين. أضف إلى ذلك أن 
الصداقة أصفى من العشق وأقل 
إثارة منه » وان العاشق يغار على 
معشوقه » ویکره شر كة الغير فبه » 
على حين أن الصديق لا ينعم صديقه 
من أن يكون له أصدقاء. قال 


برضف 


Amitié 
Friendship 
Amicitia 


ابن المقفع : « إن من علامة 
الصديق أن کون لصديق صد ردقه 
صديقاً »4 6 وان من علامة الأصدقاء 
أن دتعاونوا ودتواصلوا وأن يؤدي 
کل منم الى أخنه ةه ي الطاعة 
باب الخامة المطوقة 
م كنات كأملة ودمنة ) . فالصداقة 
إذن فضملة وها عند (أرسطو) 
ثلاث درحات وهی : 


١‏ - الصداقة القامة على اللذة. 
م ل الصداقة القامة على المنفعة. 
م« ل الصداقة القائمة على الخير. 
وهذه الصداقة الأخيرة ه 


و النصحة ( د : 


ي 


الصداقة الى لخلوها من الغرض . 

( ر : كتاب الصداقة لششرون » 
ورسالة في الصديق والصداقة لأبي 
عات e‏ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الصدق ضد الكذب > وهو 
مطابقة الكلام للواقع بحسب اعتقاد 
المتكلم . 

ومعنى ذلك ان لصدق الذبر 
شرطين : أحدها مطابقته لاواقم » 
والآخر مطابقته لاعتقاد المتكلم . 


فاذا كان الكلام مطابقاً للواقم > ولم. 


يكن مطابقا لاعتقاد المتكلم »> أو 
كان مطابعا لاعتقاد المتكلم » ول 
يكن مطابقاً للواقع» م يكن تام 
الصدق . فالصدى التام ادن هو 
المطابقة لاواقع والاعتقاد معا» 
فإن انعدم واحد من هذين اشر سين 
لم يكن الصدق تاما . 

والصدق ( 14ك776,01 ) في 
القول مجانبة الكذب » والصدق في 
الفعل اتيانه » وعدم الانصراف عنه 


Véracité 


Truthfulness, Veracity 


Veracitas 


قبل اتمامه . والصدق في النية العزم 
والثدات حت بلوغ الفعل . والصدق 
في الذاكرة قوتها على الحفظ . 

والصادى: ( 16ن1762101 ) صفة 
رجل لا يقول الا الحق > او صفة 
قوة عقلية يوثق بها » او صفة قول 
مطابق للحققة . 


والصادى النى » نعت بالصدق 
ال لا الاقخصيص 4 ن ا لا 
يكون الا صادقا . قال ابن سينا : 
« وقد يقال أيض] حت لما يكون 
الاعتقاد بوجوده صادقاً » . واذا 
وصف الله بالصدق » كا في فلسفة 
(ديكارت) » دل على أنه تعالى لا 
يضل” عباده » وانه هو الضامن 
مطابقة تصوراتنا للأشاء الخارجية. 


في الفرئشسة 

ف الاتكلدزية 

في اللاتينية 
الصدقة هي العطة المصحوبة 


بالمحية » يراد بها المثوية من الله 


في الفرنسية 


الاتكليزية 


اللاتيشية 


.هن)' .م 


صدر الأمر صدوراً وفع وتقرر» 
وإضدن الي عن غيرة نفا 

ويطلق الصدور ( Procession‏ ( 
في الفلسفة الأفلاطونية الحديثة على 
فك اللوحوقات: كى الوالجد ٠او‏ 
الخير » لآن الواحد عندم يحدث 
العقل » ثم يحدث النفس > والعالم » 
والموجودات الفردية » على سيل 
التتابع » مرتبة بعضها فوق بعض . 
وفي كتاب النجاة لابن سينا فصل 


© مس 
6م 


Alms 


Eleemosyna 


٠ 


لا المكرمة > وهي اعم مسن 


الزكاة . 


الصدو ر 
Procession‏ 


Processiorı 


Processio 


فق سدور الآشاء عن المدين الأول 
(ص 4١١‏ )4 وفيه أيضا اشارة إلى 
انه تعالى « ليس في ذاته مانم أو 


کاره لصدور الكل عيه »6 ( ص 


.) 455 


افعض Emanatiorn)‏ ) وهو ضد 


الرجوع Conversion)‏ ( ا رجوع 


الوحودات إلى الممدأ الذى صدرت 


عنه . 


( ر : الفيض ) . 


74 


فالصدور ادن هو 


الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتيشة 


EG 


الصراع ف الأصل نزاع بين 
شخصين يحاول كل منم) ان يتغكب 
على الآخر بقوته المادية > كالصراع 
بين الأبطال الرياضيين » او الصراع 
بين الدول في الحرب . 

ويطلق الصراع بجازاً على 
النزاع بين قوتين معنويتين تحاول كل 
نا "ان ل عفدل الأ 
كالصراع بين رغبتين » او نزعتين 
او ان او وسيلتين » او 
هدفين » أو الصراع بين القوانين » 
أو الصراع بين الحب والواجب » 
او الصراع بين الشعور واللاشعور 
في ظاهرة الكبت . 
من الصراع عند علاء النفس خ+طورة 


دالغة ي تفسير مظاهر الشخصمة 


ولهذا النوع 


ا و 


الصر اع 


6 


Conflit 

Conflict 

Conflictus 
ويقال ان الإ يصارع‎ 
نفسه اذا كان لا يستطيساع‎ 


أن .تسل .من :التناقض: :عند نظره 
ف بعص الموضوعات › وشل هدا 
الصراع عند ( كاذت ) كل تناقض 
بقع فيه العقل عند حه عن امر 
غير مشروط ( Inconditionné‏ ) 


Conditionnés (‏ ) متملقة” به . 


الواجمات ) Conflit de devoirs‏ ( 
على الموقف الذي سبدو لك فيه 
أن واجماتك تمعارض ¢ وانه 
ينبغي لك ان تختار بعضها > وتترك 
الاخرى ¢ تتعذر الجمع ينبا ف 


آن واحد 5 


‘Ge. 


اللفرنسية 


اللاتئشة 


Ge. ‘Ge. 


صرح الأمر صراحة : صفا» 
وخلص » وبان » فبو صريح » أي 
واضح » وخالص ما يشوبه . وصراح 
الممتكلم' ما في نفسه : أبداه وأظبره . 
وني المثل : صرح الحق عن خالصه» 
يضرب في ظهور الأمر بعبيد 
امجاره 

واللفظ الصريح عند الأصولبين 
لفظ اتكشف المقصود منه في نفسه 
لكثرة الاستعال » حقيقةة كان أو 
بجازاً » وتقابله الكناية . 


و ١‏ لمعنى الصريح هو أ لمعنى 


ف 


الفرنسية 
الانكليزية 


Gs. 


اللاتينية 


Go. 


الصعوية مصدر صعب ¢ ومعنأه 


اشتد"» وعسر. والصعب (2148©16 ) 


الصر ييح 


الصعوبة 


Y۲ 


Explicite 
Explicit 


Explicitus 


الواضح >“ والظاهر > والبيّن ؛ خلافا 
للمعنى الضمني» أو المستتر» أو المضعر 


. ( Implicite ( 


والشخص الصريح هو الذي 
يعر عا في نفسه بوضوح تام » 
أو يقول كل ما يبدو له دون إبهام 
أو مواربة . 
والصراحة ( Franchise‏ ( 
الخلوص والوضوح »2 وهي ان يبدي 
الانسان ما في نفسه» ويظبره بصدق 


Difficulté 
Difficulty 


Difficultas 


عقة 


العسر “ والممتنع » تقول : 


ءِ 
صعرة »© ای ساقة » وحماة ضصصة »6 


أى سد دد ٤‏ ومسألة صعبة ©» ا 


6 


عسرة . والصعوية مرادفة للمعضلة» 
وهي المشكلة التي لا تدى 
لوجببا 2 كقول ( دبکارت ) في 
مقدمة مقالة الطريقة : « سد 
ف القسم الخامس من 
هذا الكتاب ترتدب مسائل 
الطبيعيات التي يبحث فيها المؤلف» 


ولا سيا توضيح حر كة القلب وبعض 


القاريء 7 


2 
اح ا الى 
0 4 03 
ا 
هنا' .6 ۰ھ 


اضرو الا الل هن 
القنامة الى بظهر فنها الح الأضفر» 
مل فرلا : سقراط انسان » وکل 
تضاف وتات راط فان. 

فالصغرى في هذا القاس هي 
قولنا : سقراط انسان » والكبرى 
هی قولنا کل انسان فان . 
١‏ والحد الضفو ) Mineur‏ ) ى 


YYY 


الصعوبات الأخرى المتعلقة بعلم 
الطب » . 
من قواعد طريقته وهي المسمّاة 
يقاعدة التحليل : دان اقسم كل 
وة من السعويات. الو ادبا 
الى عدد من الاحزاء المنكنة 
واللازمة للها على احسن وجه ». 


( مقالة الطريقة » القسم ۲ ) . 


وقوله فى القاعدة الثانية 


Mineure 
Minor 


Minor 


القىاس الحملى هو الحد الذي يكون 

موضوعاً في النتىحة > فالحدود ف 

المثال المد كور آنفا ثلاثة : وهي 

سقراط » وانسان » وفان» فسقراط 

فو الأعيين 6.وااة فو الأرفط»؛ 

وفان هو الأكبر ¢ والأضهق 
( ر : الحد > القاس ) . 


في الفرنسية 
الانكليزية 
في اللاتينية 
صفا الشيء صف وأوصفاء» خلصمن 
الكدر . تقول : صفا الماء راق »> 
وصفا الجو: خلا من الغم » وصفا 
القلب : خلا من الغم . 
وصفاء الذهن استعداد النفس 
لامتخراج المطلوب بلا تعب (ر: 
تعريفات الجرجاني > ومسكويه : 
تهذيب الأخلاق ص ٠۹‏ ) . 
وإخوان الصفا وخلان الوفا 
اسم فرقة فلسفية سسر"ية تألفت 
بالمشرة » وتصافت بالصداقفة» 


واحتمعت على القدس والطهارة ¢ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتئيشة 


الصفة هي الامم الدال على 
بعض أحوال الذات > أو الالة التي 


الصفاء 


776 


Pureté 

Purity 

Puritas 
ويسمّون أيضا أهل العدل » وأيناء‎ 
الحمد »> وضعوا بينهم مذه.) زعموا‎ 
» أنه يقريهم إلى الفوز برضوان الل‎ 
وذلك أنهم قالوا : إن الشريعة قد‎ 
دلست با لج الات ¢ واختلطت‎ 
بالضلالات ¢ ولا سل إلى عسلها‎ 
وتطبيرها إلا“ بالفلسفة » لأنها حاوية‎ 
للحكمة الاعتقادية » والمصلحة‎ 
الاجتهادية » وزعموا أنه متى انتظمت‎ 
(عن أبى حبان التوحبدي)» والصافي‎ 
. »:نام ) مرادف للخالص والمحض‎ ( 


Attribut 

Attribute 

Attributum 
¢ يكون علدها الشىء 53 كالسواد‎ 


والصفة عاد النحويين هى 
اه وا اال و 6 
المقمول اطي الثبية 6 E‏ 
»> وما محرى مجراها. 

والضفة عد الفلاسفة م الخاصة 
التي فود ب اک فال أن 
سينا : « إن الشىء الواحد قد 
ES‏ مانن كثيرة كلها 
داتية > لكنه إا هو ماهو لا 


2 0 
التفضيل 


يواحد منها » بل #ملتيبا» 
( النحاة» ص .)1١١‏ 

والفلامفة يفرقون بين صفات 
الذات ( 
وصفات الأفعال ( Attributs d'ac-‏ 


( Attributs d’essence 


هم ) » قصفات الذات هي ما لا 
و أن: تو الثىه تصضدفاء 
Mo‏ ا وان 
دوصف الشيء بضدها , 

ويفرقون أيضا بين الصفات 
النفسية والصفات المعذودة . فالافسية 
هي التي لا يحتاج ودف الذات بها 
إل تنكل أمر اران علا 
كالإنسانية للانسان »> والمعاوية هي 
التي يحتاج وصف الذات بها إلى 
تعقل أمر زائد عليها كالتحيز » 
والحدوث . 

ويطلق على الصفة في الماطق 


Y4 


اسم الحمول > فاذ! وصف الشيء 
باحدى الصفات سمي الموصوف 
موضوعا (66(ا5 ) »> والصفة محمولاً 
Attribut (‏ ( > كقولنا: زيد عالم 2 
فزيد هو الموضوع © وعالم هو 
المحمول . فالموضوع والمحهول عند 
المنطقمين هما بممنزلة المسند والمستد 
إلمه عند التحاأة . وقد أطلق 
( اسب نوزا ) اسم المعحمول على المعنى 
الذي ددر كه العقل في الجوهر من 
جبة ما هو مقوم لذاته »> فکل 
مدرك بذاته ولذاته فهو مول » 
كالامتداد فهو مدرك بذاته ولذاته ٤‏ 
على خلاف الحركة» فانك لا 
تستطيع أن تتصررها إلا مضافة” 


به 


E ۰ 1‏ 1 || 1 
ا معدى ادر وهو الامتداد 5 


والصفات الإهضة ( Attributs‏ 
divins‏ ( ھی ما دوصف ره الله 


صفات التعظم ¢ كالقدرة ¢ 
والحماة» والإرادة .. ألخ . ولفلاسفتنا 


مين 


القدماء إزاء هده الصفات موقفان : 
الأول موقف 


دقفت الممتولة + 


الصفاتية »> والآخر 

فالسفافية دون 
له تعالى صفات أزلية » ولا يفرقون 
اأصفات الى سول التشسه 5 والمعتزلة 


يقولون بنفي الصفات لامتناع تعدد 
القدم . لأننا إذا قلنا انه تمالى 
قادر » وعام > وحي ٤‏ ومريد» 
وكانت هذه الصفات قاممة به منذ 
الأزل » كانت قدية مثله» ولا قدم 
إلا" الله . ومعنى ذلك ان الصفات 
عند المءتزلة لاست حتلفة عن 
الذات » وإما هي والذات شىء 
قل تعالى عام يملم» 


واحد 5 


وعلمه ذاته » قادر بقدرة » وقدرته 
ذاته » حي“ حباة » وحماته ذاته . 
وهذا درجم الى إشات ذات هي 
بعينها صفة > أو اثبات صفة هي 
لذلك قمل ان المعتزلة 
نفاة الصفات »> معطلة 


) ر الكمفة ¢ والحال ٤‏ والمحمول ¢ 
والمميزات ). 


الذات . 


الضفحة” البيضاء 


Ga. 


الفر نسمة 
1 لانکلز ية 
اللاتشة 


a 


الصفحة البيضاء »> او الملساء » 
اصطلاح مستمد من کلام (آرسطو) 
على الكيفية التي تكون عليها النفس 
ق ق ع الوق و 
الحالة التي اطلق عليها العرب 
العقل اولاني » أو العقل بالقوة 
الذي هو استعداد حص لم يقبل 
بعد شا من الکال الذي مخصه . 
فجوهر الانسان خلقى اذن خالا 
من العلم » الا انه جوهر قايل ©» 
والتجربة تنقش عليه ما يناسب 


V+ 


Table rase 
Tabula rasa 


Tabula rasa 


استعداداته من الصور ٤‏ حق يصح 
بعد ذلك عقلاً بالفمل . 

واصطلاح الصفحة البيضاء يرمز 
في الفلسفة الحديئة الى مذهب 
التجريبيين ؛ الذين يزعمون ان النفس 
في أصل الفطرة اشبه شيء بلوح 
من الشمع م ينقش عله سشيء ¢ 
وأن كل ما في العقل فهو مستمد 
من الحس والتحربة » وقد اعترض 
( ليبنيز ) على ذلك بقوله: « لو 
فرضنا ان النفس صفحة بيضاء خالية 


من كل نقش » وهمان كل استعداد 
نظري» لما استطاعت ان تتعلم شيثاً» 


Leibniz, Nouveaux Essais ) 


في الفرلسمة 


وعلامته في العربية نقطة وفي 
اللغات الأوربية (0 ) » وهو الحرف 
الأول من لفظ ( Ouden‏ ( 
البوناني » ومعناه : لا واحد› 


ف اللغة العربية الخال ¢ 
تقول : 
صفر اليدين « أ لس 2 بده شىء. 

والصفر عند علاء الرياضمات 


دست صفر المتاع 0 وهو 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الصفر 


الصلابة 


Préface 3, 4‏ ). 
) 2 التحردة «المذهب التحردى « 


الفطري ¢ العقل » المذهب العقلي « ). 


Zéro 
Zero 


هو الرتبة الخالية من الكم © إلا 
أنه اذا أثيت في بين العدد زاد 
قىمته عشرة أضعاف . 

E E ES 


التي 


تقدر بعدها الأعداد والدرحات 
والمسافات والتقيرات » تقول بدأنا 
انتاحنا الاقتصادى من درحة الصفر. 
وساعة الصفر 5 اصطلاح الحدش: 


الوقت السري لمدء العمل الحربي(مج). 


Rigorisme 


Rigorism 


وهذان اللفظان الاجندان مشتقان من اللفظ اللاتيني ( 81802 ) . 


اذا أطلقت الصلابة على احدى 
الكيفيات الملموسة دلت على ما 


خرف 


نعار عنه فى اللغة الفرذسية بافظ 


( 8181016 ) »> وهي اللين » 


واذا أطلقتها على احدى الصفات 
المعنوية دلت على الاثتداد » والقوة 
NOS ERS‏ 
(٥اچنR‏ ) هو .ديد والقوي » 


تقول : قلان ص ب 2 ده »6 


وراع صلب العصا ٠‏ إدا کان حتف 
سام 5 5 
الابل . 


ااا ي الا فى 


الفقأسفة الحديئة هي التشدد ف 
تفسير القوانين وتطسقها. كبعض 


نقيض الإباحية التي تسمح بالتحلل 
من قود القوانين الأخلاقة 
لاعتقادها أن الأفمال طباع 2 وأنه 
ليس للانسان ارادى » 
ولا قدرة على اجتناب المعاصي . 


وللفظ الصلاية أو التشٌدد عند 


كسب 


( كانت ) معنی خاص »2 وهو اطلاقه 
على الفعل المستقل عن كل دافع» 
الا دافم القانون » لأن الواحب 


مطلق » فاذا خالطه 


14 
عدده أمر 


الفرق التي تتمسك يحرفية النص » دافم قلبي » أو نفعي» فقد صفته 
وتتشدد اق تق ادود وهی الأخلاقنة . 
الصمم اللفظي 
فى الفرلسمة Surdité Verbale‏ 


في الاتكليزية 


الصمم ذهاب السمع ¢ ر 


الصهم اللفظى عحز المرء عن 
فهم مماني الألفاظ بالرغم من 
اس تع دادم الطبيعي لسماع أصواتها چ 
Surdité )‏ 


والصمم الموسيقي 


Musica‏ ) عحز المرء عن ادراك 


يشوف 


Word - deafness 


ارتفاع الأصوات» وعلاقاتها » ونسبها» 
وعاہا في السلم الموسيقي . 

والصمم العقلى (Surdité mentale)‏ 
عجز المرء عن ادراك معاني 
الأصراف غافة ب وسو ۹اط ات 
عام يطلاى عليه اسم (Asymbolie)‏ 
أى المحز عن ادراك ممانى الرموز 
Cécité verbale (‏ ) أو الصمسم 


اللفظي » أو الصم الموسيقي . وهذأ 
العحز عن ادراك معاني الرموز قد 
کون بصريا ( Asymbolie visu-‏ 
elle‏ ) أو ا ) Asymbolie‏ 


في الفرنسية 
اللاتيشة 


ف 


6 


الصميم من کل 
وغدضه 5 والصمم من القلب وجوه“ 


شيء »> خالصه 


وسطه / يقال هو هن صم القوم » 
أي من أصلبم و خالصهم ¢ و الذسمة 
اله صمدهي 5 

معئيان : 

¢ ضمم الشىء داخله وباطئه‎ E ١ 
© وهر صد الخارج والظاهر مه‎ 
ويطلق على الأمر الباطن »2 أو‎ 
¢ المستتر ¢ الذى لا يدر که الجمبور‎ 
أو على الآمر الفردي أو الشخصي‎ 
الذي لا تعرقه إلا" صاحبه بالعرض‎ 
او بالذات والطبع . ومنه ا لجس“‎ 
الذى‎ ) Sens intime ( الصمسمي‎ 
أطلقه ( مين دوبيران ( ومعظم‎ 


Yr 


tactile‏ ( الخ . ومن علاماته ان 
المصاب ده لا يستطرع ان يدرك 
ما يحس به من الأشاء الخارجية » 


ولا أن لسهية . 


Intime 
Internal, inmost 
Intimus 
فلاسفة التو فيق على الشعو ر‎ 
الوعى ¢ وهو الحس الباطن ¢ و‎ 
الحس الداخلي . والفرق بين الحس‎ 
الظاهر والحس الباطن » أن للأول‎ 
آله معيئة في البدن » على حين أن‎ 


أو 
أ 


الثاى ليس له آلة محددة . أن من 
خصائص الظواهر النفسية أن 
نكو نَ دو ٹا مصحو ب دشو 8 
داخلي مماشر 5 و سی هدا الشعور 
الداخلى بالحس الصميمي . 

۲ - والصمم من الشيء جوهره 
الذي به قوامه » وهو ضد ظاهره » 
دقال : ان هذا الأؤلف صلب صي 
المسائل ¢ أي جوهرها ¢ وأعاقها ¢ 
وان هذبن الجسمين متحدان في 


لصم ¢ وان بن هدن الرحلين 


5-2 “a. 01 ت‎ “a. 
علاقة صسمية» أى علاقة روحسة‎ 


۳٣‏ - وقد انتشر لفظ الصمسمي 
فق أناما هده انتغار؟ واا حق 
أطلق. .عسل كل امسر اغ 
وعميتى . كقول ( لافل ) : ١‏ توكيد 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اليونادية 
الصناعة في الاصل حرفة الصانم» 
وهي » في عرف العامة › العلم 
الحاصل عزاولة العمل » وفى عرف 
الخاصة > العلم المتعلق يكيفية العمل 
(الثهانوي:) + . وكل. عسل يارش 
الإنسان حت يهر فيه » ويصبح حرفة 
له » يسمّى صناعة » كالطب ©» 
والفلاحة » والحياكة » والموسيقى » 
وغيرها . 
وقد يطلى لفظ الصناعة على 
الملكة التي يقتدر بها على استعمال 
المصنوعات على وجه البصيرة » 
لتحصيل غرض من الأغراض نحسب 


الامكان » أو يطلق على الملككسة 


اتحادنا الصمدهمي بال وح ود E‏ 
واكتساب هذا الاتحاد الصميمي أو 
الكشف عن الذات دقوم على 


5 م‎ .۰ ٠.٠ 
.6 تفودنا إلى أعياق الموحود نفسه‎ 


Lavelle, ia présence totale, ) 
.( P. 45 - 47 

الصناعة 
Techniquc, Technologie‏ 


Technics, Technology 
Tekhnikos 
النفسانية التي تصدر عنما الأفمال‎ 
الاختيارية من غير رويّة (الجرجاني)‎ 
» أو يضاف إلى الفلسفة » والنطق‎ 
والرياضيات » وغيرها » يقال: صناعة‎ 
. الفلسفة » وصناعة الماطى‎ 
والصناعة بالفتح تستعمل في‎ 
» المحسوسات وبالكسر في المعاني‎ 
ويرادفها الصنعة» وهي عمل الصانع‎ 
وحرفته » وإذا استعمل لفظ الصنعة‎ 
في المعافي الفاسفية دل" على الطريقة‎ 
المنظمة الي تتبع ف عمل يدوي‎ 
(La technique ) أو دهنى. وللصناعة‎ 
: ف اصطلاحنا عدة معان‎ 
مجصوع. الطرق المحددة‎ = ١ 


التي تتبع من غير روية لتحصيل 
بعض الأغراض ©» كالطرق العملية 
التتعة ق. يعض الحرف» فى 
قواعد أولمة آلمّة تتوارثها الأجمال 
التعاقبة > وتنتقل من شخص إلى 
آخر بالتعلم والتدريب » وهي على 
العموم لا تقتضي 
من رويّة ونظر » إلا" أنها لا تخلو 
من بعض العناصر الفككرية » التي 


ما قتضه | 


تتغذی وتىمو بالتحريب ©» وتهيء 
أسباب العلم . وتختلف درجة 
اشقال الصناعة على هذه العناصر 
الفكرية باختلاف التقدم الحضاري» 
فاذا كانت الحضارة أعلى كان اشال 
صناعاتها على العناصر الفكرية 
أكثر » وإذاكانت أدنى كان اشْيَاها 
عليها أقل . 

٣‏ مجموع الطرق المنظمة 
الممذمة على المعرفة العلمىة . وهى 
ضد الطرق العملدسة أو العادات 
التقلسدية التى يمارسها العامل عفواً 
من غير تحليل وروية. والمقصود 
بالطرق المنظمة القواعد العلمية التي 
يتبعها الفنّون والاختصاصيون في 
أعالهم » وهي ما نطلق عليه اليوم 
Techniques (‏ )»كالتقنسّاتالتر بوية» 


نارفا 


والتقنسّات المالبة والادارية (ر: 
التقني ( 3 وهي طرق مسكمدة من 
لطر طا ى الل 
بعص النتائج . والفرق بين العلم 
والصناعة ان غاية العلم معرفة 
الحقبقة > على حين أن غاية الصناعة 
الصناعة على الاعيال المادية الى 
يقوم بها أرباب الحرف في المصانم» 
ويقابله ف اللغة الفرنسية لفاظل 
Industrie (‏ ( <« أو يطلق على 
قواعد السلوك الإنساني المستمدة من 
علم النفس والاجتاع » وهو المقصود 
بقوهم صناعة الأخلاق النظرية » 
أو فن ( Art moral rationnel]‏ ( 
الأخلاق المستمد من العلم . 
المنطقيين هي البرهان » والجدل » 
والخطابة » والشعر » والمغالطة . 

۽ - والصناعات السبع» أو 
الفنون السبعة» عند القدماء قسمان : 
الثلاثيات ( Trivium‏ ) » والرياعيات 
( سطع ةم دد9 ) . فالثلاثيات : 
قواعد اللغة » والبلاغة » والمنطق » 
والرباعيات : الحساب »© والطندسة > 
والفلك 2 والموسدقى 5 


ه - والصناعات الجميلة أو 
الفنون الجميلة هي الطرق المتعلقة 
بك فة تحصيل الالء لا سها في 
الفذون التشكملية (Arts plastiques)‏ 
كالتصوير» والنحت ؟والنقش »> والتزدين» 
والمهارة . 

5 - وقد تكون الصناعة مادرة 
أي عملا من أعمال المصانع » أو 
تكرت معاودة كضتاغة الأخلان أو 
السياسة أو الاقتصاد» أو تكون 
فنية كصناعة الشعر »> أو الموسيقى» 
أو التصوير » أو العمارة الخ .. 

7 5 والصناعي ( في الفرنسية 
Technique‏ < وفي الاتكليزيسة 
المنسوب إلى 
الصناعة » ويطلق على الطرق الفنية 
أو العلسية » أو على كل ما يستفاد 
بالتعلم منأرباب الصناعات» ويرادفه 


Technical‏ ) هو 


التقني . والصناعي أيضا ضد النظري 
ودر ا العمل 1 وضده الطبيعي 
کارا غر ای 

4 والصنعى ( AA‏ ( 
هو المأسوب إلى ا ومعتناأه 
العمل » أو المصنوع » وهو خلاف 
المطبوع »> ويرادفه المفتعل » وإذا 
استعمل هذا اللفظ في علم النفس 
دل على الأحوال النفسية الناشئة 


اف 


عن سال اخیتوال الأشعور عض 
الطرق الصناعية » يقال : الأحوال 
النفسة الصطنعة أو المفتعلة . 

٩‏ - والصانع ( Artisan‏ ) هو 
الأشاء يديه . ويطلق في الفلسفة 
القدمة ولا سما فى فلسفة أفلاطون 
على عام العالم ( Démiurge‏ ) ¢ 
وهو الميدا الذى ينظم الموجحودات 
وبرتها 2 ويطلق على فعله اسم 
الصنع 0 وهو تر كسب الصورة فی 


المادة . 


(ر: الصانع ( ٠‏ 


٠لا‏ دا و علم الصناعة 
Technologie (‏ ( هو العلم الذي 
سحث في طرق الصناعة عامة » من 
علاقتبيا بتطور الحضارة » 
ويشتمل على ثلاثة أقسام (الأول) 
التحليلي لافنون 


چ 
هو الوصف 
والصناعات الموحودة في جتمسع 
معين» أو في زمان معين . (والثاني) 
هو البحث في الشروط والقوانين 
المحيطة بكل نوع من الطرق 
الصناعية > والككشف عن أسباب 
تجعبا العملى . ( والثالث ) هسو 
النحكة في . تظور الطرق. الما 
في مجتمع معين > أو في نوع من 


5 .9 8 ۰ . 
الامحتمعات »> أو فى الإنسادسة 


جمعاء 8 وحملة القول إن علم 
الصناعة هو النظر فى الصناعة » 


قد دراد ره الصناعة العملية نفسها. 


فق افر 
في الانكلمردة 

في اللاتيامة 
الصخذف من الشيء جزء مله 
ملميز ش وهو اللوع والضرب 
والصفة » «قال : عنده صنف من 


الأمتعة » أي نوع منها . 

١‏ - والصنف عند الملطقمين 
هو النوع القبد بقبد كلي عرضي 
كالعربي » والفارسي » واليوناني » 
فان" المعاني المندرحة تحت الكلي 
إما أن يكون تباینہا بالذاتيات 
أو بالمرضات أو بها معا . والأول 
دسمى نوعب > والثاني صنفاً » 
والثالث قسما . وعلى ذلك فالصنف 
كلتي مقول على كثيرين متفقين 
بالحقائى متباينين بالعرضيات . 
ويطلق الصنف في الفلسفة الحديثة 
على الكلي الأعم من الجنس والنوع» 
أو على الكثيرين المشتركين في صفة 


يف 


الصف 


YY 


هذا ۳ أثار إلنه (غوبلو ) بقوله 
إن“ علم الأخلاق صناعة السعادة . 
(ر: التقني» الفن » العلم » العمل) . 


Classe 
Class 


Classis 


واحدة أو في عدة 


0# — والصنف عد علماء 
الأفراد الذين 


القانون فى 


مرتبة 
مرادف للطبقة » ويدل على الأفراد 
المتشاهين في الحال > والمنزلة » 
والمرتىة ¢ والدرحة ٠.‏ وقد أمى 
الطبقي على التفاوت في 
النسب © أو الدين» أو الجنس إلى 
نظام قائم على التفاوت في مستوى 
الدخل » أو في كيفية تحصيله » 
من الفلاحين » والعال »> والموظفين 
وأرباب العمل والباعة » والتجار » 
وآرباب المبن الحرة » والمالكين » 


أاحوّاعية واحدة ¢ وهو 


وغيرم . ولاصنف بمممئى الطبقة في 


النظرية الشوعمة معدى أخضن» وهو 


أن المجتمع في طريقه إلى إرجاع 
الطبقات الاجتاعسة إلى طبقتين 
إحداههما طبقة المتمولين » والثانية 
طبقات الفقراء الكادحين. (ر: 
الان الشوعي تأليف ماركس 
وانکاز ص #١ ٠.‏ من الترحمة 
الفرنسية لآ ندلر ) . 

ع« والصئف عند علياء الحماة 
حلقة من حلقات الأحماء > ويرادفه 
الصف . والحلقات مرتبة من الأعلى 


إلى الأدنى على الوجه الآتي : 


Règne العالم‎ 
Embranchement andl 
Classe الصف أو الصف‎ 
Ordre الرتية‎ 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتينية 


G6. .ص‎ 


ء۶ 


الصتم ف اللغة مئال من حور أو 


حشب أو معدن تعسدة الوثذہون 


الصم 


VA 


الفصملة Famille‏ 
الجنس Genre‏ 
النوع Espèce‏ 
السلالة Race‏ 
الت Variété‏ 
(ر: معجم الألفاظ الزراعية 


بالفرنسية والعربية للأمير مصطفى 
الشهابى ) . 

الأول » والصف الثاني » والصف 
الثالك »أو عل تزتيب الود فى 
ا لجيش » أو على ترتيب الأفراد فى 
الفرق الرداضة . 

الحنس » النوع > الضرب» 


التصنىف ) . 


(ر: 


Idole 
Idol 
Idola 


ودزعمون ان عبادته تقرمم إلى 


الله ¢ وڪمعه أصنام 7 


أطلق الصوفية لفظ الصنم على 
كل ما دشغل الإنسان عن الهق » 
فقالوا : كل ما شفلك عن الحق 
فهو صم . 

وأطلق بيكون لفظ الأصنام 
بالجمع على ضلالات العقل وأوهامه» 
فحعلها أربعة أقسام : 

۹ س أصنام القسلة ( 10012 
قناط11) ) > وهي الأو هام والضلالات 
الناشئة عن طبعة الجنس البشري » 
كسيله الى الكسل » أو انقباده 
للمواطف والأهواء » وتسرعه الى 
التصديق والتعمم 5 فإن” ذلك كله 
ينقله من الحكم على بعض الحالات 
الجزئية الى الحكم على كل الحالات» 
ودوقعه ف كثير من الضلالاات 3 
كضلالات علم النجوم ¢ وعلم السحر 
والطلس ات ¢ وعلم الكيمياء القدعة . 
وخير وسملة لاحتناب الوقوع 
ف هذه الضلالات شك الإنسان ف 
نفسه » وايتعاده عن الأفكار 
الغامضة » والتزامه الحباد التام ف 
الحكم » وامتناعه عن الانتقال 
بسرعة الى الحكم على الكلى با 
حكم به على بعض أجزائه . 
فالإنسان ليس محتاجاً الى أجنحة 
يطير بها من الجزئي الى الكلى » 


۷۳۹ 


وما هو تاج الى أن يعلق بأجنحته 
أثقالاً من رصاض ّنعه من القفز 
والطيران السريع . 

۲ - أصنام الكهف ( 10018 
specus‏ ( أو ( Idoles de la‏ 
caverne‏ )24 وهي الأوهام والضلالات 
الناسئة عن سجمة الفرد » وطبعه › 
وتربيته » ومزاجه > وبنيته الجسمية 
والعقلية . مثال ذلك ان العقول 
التحلملية لا تدرك الا الاختلاف 
والتباءن » والعقول التركيبية لا 
تدرك إلا" التشابه والماثلة . و كثيراً 
ما تؤدي تربية الفرد ومزاجه 
وبنيته الى الوقوع في الضلال . 
فكأن صفاته الفردية أشه شىء 
بكهف لا يلم المحبوس فيه إلا 
على ظلال الحقيقة > ولا يدرك من 
الأشاء إلا ما تعوده . 

ص ل أصنام الميادين العامة 
Idola fori )‏ ) أو ) Idoles de‏ 
«(la place publique‏ وهي الأوهام 
والضلالات الناشئة عن الألفاظ 
الغامضة التى نستعملها دون تحليل 
معانيها “ أو دون معرفة مطابقتها لما 
مثال ذلك أن 
بعض الفلاسفة يتكلمون على اللائهاية » 
وعلى العلة التي لا علة لها » والمحرك 


تريد التعبير عنه . 


الذى لا تحرك » سيق غير أن 
يحلاوا مماني هذه الألفاظ . ولو 
حلاوها لوجدوا فيها كثيراً من 
اللبس والغموض »> وخير وسيلة 
لإصلاح الفلسفة توضيح معافي هذه 
الألفاظ » وإبطال أكاذيبها . 

۽ - أصنام المسرح ( 10012 
theatri‏ )أو ( ‘(Idoles du théatre‏ 
وهي الأوهام والضلالات الناشئة 
عن المذاهب الفلسفبة » فإن" لكل 
فىلسوف مذهياً يروي لذا فبه قصة 
العا > كا يقص علينا الروائىون 
كيفيات الوقائع » والأفمال الي 
يتخيلونها وفقا لمقتضيات المسرح . 
فكأن المذاهب الفلسفية مسرحمات 
تخلط الحقائق بالأوهام > وكأن 
الوجود الذي يصفونه وجود متخمل 
لا وجود حقيقي » وهذا كله 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


واصل هذبن اللفظين ف اللاتشة 


الصواب ضد الخطأ » وهو الحق» 
والصدق » والسداد > تقول أتى 


الصواب 


كضلالات الفلاسفة التجريسين الذين 
يحمءون ظواهر الوجود » ويكدسونا 
بعضها فوق بعض کا تكدس 
النملة مونتما ¢ وضلالات الفلاسفة 
العقليين الذين يبتعدون عن التحربة 
ليؤلفوا نظريات شبيهة بخبوط 
الكو 

وعمادة الأصنام ) (Idolûtrie‏ 
هي عبادة الاثيل والصور لذاتها لا 
لغيرها » لآن المؤمن اذا اعتقد أن 
هذه الال لست سوى صور 
حسية ترمز الى حقيقة ديفية 
متصورهة م یکن وثنماً 8 

وكثيراً ما تطلق عبادة الأصئام 
في أيامنا هذه على عبادة الأشخاص 
البارزين » أو على تقديس بعض 
الأشاء المعشوقة . 


Juste, Vrai 
Just, Right 
Justus, Verus 
بالصواب » أي صوب رأيه . وقد‎ 


ندل الغيوات عل اللانق 6 زالارن؛ 
والمرضى 

ارق بين الضواب. والضدق © 
رااان 'القنوات: هو الآهر 
الثابت الذي لا يحوز إنكاره » على 
حين أن الصدق والحق بدلان على 


المطايقة بين التصورات العقلسة 
والأشاء الخارجية . فاذا كان ما 
ف الفرنسمة 


ف اللانشة 


آ - الصورة فى اللغة الشكل»؛ 
والنوع ¢ وها في 
العلماء عدة معان : 

١‏ — الصورة هي الشكل 
الهندسى ) Figure géométrique‏ ( 
المؤلف من الأبعاد التي 
نهايات الجسم » كصورة الشمع 
المفرغ في القالب > فهي شكله 
ومن قىل ذلك صورة 
التمثال » والأنف » والجبل » والغم 
فبى تدل على الأوضاع e‏ ف 


والصفة ¢ عرف 


تد د مه 


الهندسى . 


همعد 3 


الصورة 


Y1 


في الذهن مطايقا لما في الخارج كان 
صدقا . وإذا كان ما في الخارج 
مطابقاً لما في الذهن كان حتا . 
والصواب والخطاً ستعملان في 
الفروع والمحتهدات > والحق والباطل 
يستعملان في الأصول والمعتقدات . 
( ر : تعريفات الجرجاني ) 


Forme, Image 


Form, Image 


Forma, Imago 


والاستقامة ¢ والاعوجاج 57 الخ 
۲ 0 والصورة هي الصفة التي 
نکون علمها الشيء » كا في قولنا: 
م« ب والصورة هي النوع» 
يقال + هذا الأمر على ثلاث صور 
أي على ثلاثة أنواع » يقال : صور 
الانتاج » أي أنواع الانتاج . 
يتوق لى الور عل 
الحاصاة للسردر لساب اجماع 
خشباته » وهي بهذا المعنى علة » 


أي غلة '.ضورية © شقانلا اة 
أا » والعلة الفاعلية » والعلةالغائية . 

ET‏ تطلق على ترتدب 
الأشكال ووضع بعضها مع بعض › 
واختلاف تر كببها» وتسمى بالصورة 
المخصوصة . 

5 - أو تطلق على ترتيب 
المعاني المحردة » فيقال صورة المسألة» 
وصورة السؤال والجواب (ر: 
كليات أبي البقاء ) . 

بوت أو تطلق على ما حب 
أن يكون عليه الشيء حتى يكون 
مطاية؟ للشروط القانونية > كصورة 
العقد » فبي شكله الكامل . وإذا 
أبطات الدعو ى في قانون المرافعات 
لخطأ في إجراءات المحاكمة دون 
: إبطاها 
الصوري © أو الدفع الشكلي . 

4 ده :أو تطلق أخيراً على ما 


موضوعها 0 سھی بالدفع 


التصودر ¢ أ على ارتسام حال 
الشيء في المراة » او في الذهن » 
او على ذكرى الشيء ا محسوس 


ا جس »© 


الغائب عن سس تقول تصور 


الشىء » ای مله ¢ واستحضر صورته ٠.‏ 
ب سه والصورة عند الفلاسفة 


مقارلة لادء » وهى ما مەز ره 


Yt 


الشيء مطلة) فاذا كان في الخارج 
كانت صورته خارجمة > وإذا كان 
في الذهن كانت صورته ذهنية. 
غير أن المادة في نظرم لا تتعرتى 
عن الصورة الجسممة . 

والفلاسفة 
ا 


Forme ) والصورة الذوعمة‎ ( rclle 


0ت يفرقون بین 


الصورة ( Forme corpo”‏ 
ان الصورة 
الجسمية جوهر سيط متصل لا 
وجود احله دونه » قابل الأبعاد 
الثلاثة المدركة من الجسم في باديء 
النظر» أو هي الجوهر الممتد في 
الأبعاد كلها » المدرك في باديء 
النظر بالحسن »> على حين أن الصورة 


: بقوهم‎ ( spécifique 


النو عمة جوهر سيط لا دم وجوده 
بالفعل دون وجود ما حل فه 
( تعريفات الجرجاني ) . 

؟ - وهم فرقون ايضاً بين 
الصورة الجوهرية Forme substan-)‏ 
ا٤ا‏ ) والصورة العمرضية ( Forme‏ 
(accidentelle‏ بقولهم : ان الصورة 
الجوهردة هي مادتميز به وجود الشيء؛ 
لأن المادة لا تنتقل من حالة عدم 
التعين إلى حالة التعين إلا" بالصورة 
الملاسة لها. فهي إذن جوهر لا 


فى موضوع “ وهي اأمحددة لأهية 


الشيء » والمقومة لوجوده الفعلي . 
مثال ذلك قولنا : ان النفس صورة 
لود عا أن اليه تلد 
الموت 


4“ .- « 3-2 3-3 
إلى مه هامدة فحماته 


4 أى دعك انفصال النفس عنه 
ئ 
اذن عن اتحاده بصورة جوهرية 
نطلتى علبها اسم النفس . أما الصورة 
العرضية فهي ما يطرأ على الشيء 
هن كيفيات تہدل أوضاعه وأحواله 
دون تبيديل طبيعته . 

م - ويرى الفلاسفة أن للفكر 
ناف a‏ امنا حادتة قو 
الحدود التى يتألف ا 
يورق فى الات الرسرودقية 
E E ak‏ لا 
في قاس من الشكل الأول والضرب 
اول کل ری ون 2 و 
معدن صلب © فكل زی صلب © 
كانت مادة هذا القاس مؤلفة” من 
ثلائة حدود » وهي الزئيتى > والمعدن» 
والصلب» وكانت صورته مؤلفة” من 
العلاقة الموحودة بين هذه الحدود 
الثلاثة » وهى علاقة صورية إذا 
وضعت لزم عن عقدماتها بذاتها لا 
بالعرض نشبحة ضرورية »> وإذا كان 
هذا القاس كاذب فمرد ذلك إلى 
الخطأ الواقع في مادته لا في 


Yr 


صورته . 

ولاقضابا المنطقة صفة 
صورية » وهي انقسامها إلى أربعة 
أقسام : القضايا الموجبة > والقضايا 
السالمة » والقضايا الكلية » والقضايا 


e. 
٠. الجزئية‎ 


ى ‏ وللمعادلات الرياضمة صفة 
صورية أيضاً كالمعادلة 8 (ب + 
٣) <‏ دب" + < + ٣پ‏ < 


فبى تتضمن علاقة صورية تصدق 
على جميع الأعداد الحقيقية . 

- وقد فرق (كانت ) في 
نظرية المعرفة بين المادة والصورة ©» 
فأطلق لفظ المادة على ما في المعرفة 
من عناصر مستمدة من الإحساس 
والتحربة » وأطلتى لفظ الصورة 
على ها في المعرفة مسن عتاصر 
مستمدة من قوانين العقل » ذلك 
أن قرائ العمل عنس ترت 
معطيات الحس » وتفرغما في قوالب 
تعن على إدراكها وفهمبها. فالزمان 
صورة الحس الداخلى ©» والمكان 
صورة اجس اا »> والزمان 
والمككان صورتان قتان تنظان 
المدركات الحسية » وكذلك مقولات 
العقل ومعانيه الكلية © فبي صور 


محرطة بالتصورات الحرشة 5 


۷ - ويطلق لفظ الصورة في 
فلسفة الأخلاق على ما في القانون 
الأخلاقي من معنى الأمر ( كا في 
أخلاق الواجب ) أو على ما فيه 
من معنى التقوم ( کا في أخلاق 
الخير والسعادة ) . أما مادة القانون 
الأخلاق فبي كيفية الفعل المأمور 
به > أو الحوادث الموضوعمة المءترف 
بقيمتها الأخلاقة . والاخلاق 
الصورية المحضة هي الأخلاق 
المطابتقفة لشروط التي وضعها 
(كانت ) في نقد العقل العملى 


5 de la raison pratique, ) 
I ère partie chap. I. théorème 


1 )> قال : «اذا كان يتبغي 
للموجود العاقل أن بتمثل القواعد 
الأخلاقية على صورة قوانين كلة» 
فمرد ذلك إلى أنها مباديء مشتملة 
ف صورتها دون مادتها على ما يحدد 
عمل الإرادة ». وقال أيضا : اعمل 
بطريقة تستطيع معا أن تحمل 
قاعدة عملك مبدأ تشسريم كلي . 


۸ - ويطلى لفظ الصورة في 
نظرية الجشطلت ( Gestalt‏ ) على 
البنية » والتر كىب » والتنظم » وهي 
النظرية المسماة بنظرية الصورة 


Théorie de la forme (‏ ) (ر: 


2414 


الجشطاطية ) . 

٩‏ - ويطلق لفظ الصورة على 
بقاء الاحساس في النفس بعد زوال 
المؤثر الخارجي “ او على عسودة 
الاحساسات الى الذهن يعد غباب 
الآشياء التي تثيرها. وتسمّى بالصورة 
الذهنية . قال ابن سينا : «الصورة هى 
« الشيء الذي تدركه النفس الماطنة 
والحس الظاهر معا)» لكن الحس 
الظاهر يدركه اولاً ويؤديه الى 
النفس » ( النحاة ۲١٣4‏ ). 

٠‏ - والصورة التالمة 
a ) Image Consécutive )‏ 


ي 


الصورة التى تعقب الاحساس مباشر 1 
ان الصو ادق عن يعن ملو افر 
الابصار الى تعقب زوال الاحساس» 
وتتماز بطابع سلي » كالأبيض الذي 
محل عله الأسود » وكلألوارن 
المتكاملة التي يحل بعضها محل بعض. 

١‏ - والصورة الجنسيسة 
Image générique (‏ ) هي الصورة 
التي تحصل في الذهن من تر كيب 
صور الأشاء اامختلفة بعضها الى 
بم حت بودي قر کا الى 
ثدوت الصفات المتشابهة وزوال 
الضفات التباينة »> وهي شيبهة 
بالصورةالمر كبة (051]6م22مهء (Image‏ 


الي حصل علمها ( غالتون ) باسقاط 
صور افراد الاسرة الواحدة بالفانوس 
السحري على لوح واحد» فأدتى 
انطياقها بعضها على بعض الى حصول 
ضور نيل الآسرة كلا 

٠١‏ - والفرق بين الصورة 


فى الفرنئسة 


الاتكلدز 35 


هن . 


في اللائيشية 


١‏ - الصوري هو المنسوب الى 
الصورة . ويطلى في فلسفة القرون 
الوسطى على الوجود الفعلى » او 
اراق لاف الونعوظ: ا وضوغي 
( الموضوعي عندم هو العقلي ) » او 
الوجود العالي > او السامي الذي 
يكون وجود الشيء فيه وجوداً 
بالقوة » أو وجوداً ضمنيا »> أو 
وعودا مكنا 

ومع ان لفظ الصوري لا يستعمل 
اليوم بهذا المعنى » فان بعض المحدثين 
لا يزالون يطلقونه على الصريح من 
الأمور » لأن الصريح هو ما ظهر 
المراد منه » ولآن الصورة هي كل 


Vto 


التالنة بوالضورة 


Image mentale (‏ ( ان 


الذهنىة الحقرقية 
الاولى 
الاحساس مباشرة على حين 


ان الثانمة هي 


عقب 
الى تعود الى مسرل 
الشعور دون تأثير حسي مباشر . 

زر : الشكل » المادة » الجوهر). 


الصوري 


Formel 
Formal 


Formalis 


ما يصوكر ويظهر شکله بوضوح › 
فمعنى الصوري ادن هو الظاهر » 
والخالص + والبّن » كالنظام الصوري 
الصرح به عن حض التق » والاعلان 
الصوري الذي يطلق على اظہار 
الشيء بعد مقره . 

۲ - والمنطق الصوري (10810106 
هو الصناعة النظربة 
المشتملة على القواعد والقوانين التي 
تعصم الفكر من الوقوع في الخطأ » 
وهو علم معباري ( Science nor-‏ 
mative‏ ) بحث في قوانين الفكر 
وشرائط امكان الاستدلال » و 
سمي ضوريا لأنه يتضمن البحث في 


( formelle 


صور الاستدلال من حہٹث همعطو 
والأخبلان. الفووية 
Morale formelle )‏ ( 


۳ - 
ا 
تعنى بوضع قوانين كلية شاملة » 
لا بوضع قوانين مطابقة للغايات 
والدوافع المستمدة من التجربة . 
¢ 
ÊËducation formelle (‏ ) ھی الى 
تقزر إن اقل الشري. مولت من 
ملكات مختلفة » وان تمرين هذه 


والترورة الصوردسة 


الملكات ردنا دا ۇدى الى 
استخدامها في انواع أخرى من 
الهارين 3 ومعنى ذلك ان الملكات 


الصورية مذهب فلسفي قوامه 
الاعتقاد ان حقائق العلوم صور 
محردة مستندة الى مواضعات 
وتعريفات مسام مها ه: فكل مذهب 
ينكر قيمة العنصر المادي وأثره في 
المعرفة فبو مذهب صوري “ وكل 


تعدير رمزي رد عن موضوعات 


Yt 


العقلية » التي ينمّيها علم خاص ؛ يمكن 
ان تنشط نشاطا عام نستطيم 
معه استخدامها في جميع العلوم 
لاخر كان مته لكات 
أسلحة تشحذ بالتسنين حتى تصلح 
لقطع كل شيء » او كأنها عضلات 
تنمو بالرياضة »> او ضرع يقوى 
بالامتراء . 

ه - وقد بطلى الصوري على 
الثقافة الممنية على ا 
الكلاسيكية كالثقافة 


( Formal culture ) 


الصوربدة 
او الثقافة 


. ( Culture générale ( العامة‎ 


الصورية 


Formalisme 


Formalism 


الفكر » فېو تعبير صوري» کا في 
علم الرياضات » فان الصورية المحضة 
تكاد تكون متحققة فمه. 

ومن قبسل ذلك القول فى 
فلسفة الجهال بنظرية الفن للفن » 
أى بوحوب طلب الال لذاته » 
والقول في علم الاخلاق بوجوب 


ستقلال القانون الاخلاقي عن كل 
ما برغب النفس فيه » يحيث تكون 
قسمة الفعل تابعة لصورته (اي 


الصوفي من اتبع طريقة التصوف 
واتسم سمات أصحابها . واشهر 
الآراء في تسمسته انه سمي بذلك 
لآنه بفضل لبس الصوف تقشفا . 
وقمل ايضاً ان اسمه مأخوذ من 
الصفاء » لأنه هو الذي يصفو قلبه 
بكف النفس عن الهوى» والاستغراق 
بالكلبة في ذكر الله . 

وللصوفي عدة تعريفات © مذها 
قولحم : «ان الصوفي هو الذي 
صفا من الكدر » وامتلاً من الفكر» 
وانقطع الى الله عن البشر » واستوى 
عنده الذهب والمدر > والخرير 
والوبر » » وقولهم : دان الصوفي 
من لبس الصوف على الصفا واطعم 
الموى ذوق الجفا» وكانت الدنما 
منه على القفاء وسلك منهاج 


الصوني 


YY 


لنىة الفاعل ) > لا لمادته» هذاما 
دعبرون عله بقوهم : الواحب من 


أجل الواجب . 


Mystique 
Mystic 


Mysticus 


المصطفى » . والصوفي في اصطلاح 
الفلاسفة هو الذي يزعم انه يستطيع 
ان برتقي من المعطبات التحريبية 
والرموز اة ”ال الشف عن 
الحقائق الخفية » او الذي بزعم انه 
يستطيع ان يدرك الحقائق الاهية 
حدس متعال © إما يطريق الالهام» 
وهو طريق الأولياء » وإما بطريق 
الوحي » وهو طريق الأنساء » فاذا 
اعتقد الصوفي ان الله سام 
ومتعال » جد واجتبد» وصفى نفسه » 
وطبر قلبه »> وصعد مرتبة مرتبة 
حتى يصل اليه » واذا اعتقد ان 
الله كامن في اعماق نفسه » غير 
منفصل عنبا » تعمق في ادراك ذاته 
لكشف الحجب عنما حتى يصل الى 
ادراك الذات الاهمة . 


والحقائق الصوفمة عند العلماء عند «الخطوى. البقائية رات 


وهي الي تحاوز عام الظواهر ¢ وها 


صيد بأذيس 
فى الفرئسة Chasse de Pan‏ 
ف اللاتسة Venatio Panis‏ 
صد ) بانس ( عند ينكون وحدمعها ¢ و تحيء قبل مرحلة تأودل 
هو المرحلة الأول من مراح لى الطببعة ) Interprétation de Ja‏ 
الطردقة التحريسية “> وهي تقوم على nature‏ ) »> ومرحلة الواح 
الكشف عزالطبيعة » ومشاهدة الوقائع الاستقراء ( Tables d’induction‏ ). 


الصيرورة 


۰ 


5 الفرنسمة Devcnir‏ 
ف الانكلمزية Becoming‏ 
ف اللاتيشة Devenire, In fieri‏ 
الصيرورة انتقال الشيء من . وهو ف حالة متوسطة بين العدم 
حمالة الى اخرى 3 أو من زمان الى والوحود التام 5 
آخر > وهي مرادفة للحركة والتغير والصيرورة عند (هرقليطس ) 
من هة كوتهما انتقالاً من حالة صراع بين الا داد لحل بعضها 
الى اخرى » كالانتقال من الوحود محل بمض . والصيرورة ع 
بالقوة » الى الوجود بالفعل . ( هيجل ) سر في صمم الوجود» اعفي 
والشىء الصف بالصيرورة تقيض. سر التطور ٤‏ وهي الى تحل التناقض 
السىء التصف بالشوت والسكون » دين الوحود واللاوحود ٠.‏ 


۷A 


واذا كانت الصيرورة سدى 
الزمان فالديمومة لحمته » وانت لا 
تستطرسع ان تتصور احداهها دون 
تضور' الأخرئ:.. لان الضيروزة اذا 
خلت من الدموم-ة» لم يكن بين 
حالاتها المتعاقية ارتباط » ولآن 
الدمومة اذا خلت من الصيرورة » م 
تؤلف زماناً متصلا . 

والفرق بين الصيرورة والمصير 
والككون ان الصيرورة » حركة 
وانتقال» وتغير» والمدير منتهى الآمر 
وعاقبته » والكون لفظ يدل على 
عدة معان » منہا حدوث صورة 


نوعمة وزوال صورة نوعمة اخرى» 


الصغة عند أهل العريدة هي 
الهمئة الحاصلة من ترثدسب الحروف . 
وحركاتها » وسكناتها » تقول صغة 
الكلمة ¢ وهي بثاؤها هن كلمة 
اخرى على هة خصوصة 5 


الدقيقة المركزة التي تسمح بالاستنتاج 


النديغة 


%4۹ 


ومنها حدوث الشيء دفعة كحدوث 
الذور بعد الظلام > ومنہا حدرث 
الشيء على التدريج » وهو الحركة» 
ومنها الوجود يعد العدم “> ومنها 
الوجود المطلق العام . 

وقد زعم المتكلمون ان الكون 
والوجود > والثبوت» والتحقق الفاظ 
مترادفة وزعم المعتزلة ان الكون 
والوجود مترادفان »> وكذا الثبوت 
والتحقق » الا" ان الثبوت عندهم اعم 
من الوحود »> والتحقق اعم مسن 
الكون . 

(ر: الكون > 
التغير » الحركة ) . 


الوحسود 0 


Formule 


Formula 


Formula 


والمناقشة . 
والصيغة في الرياضات هي 
المعادلة الى سبق البرهان علييبا» 
وتواتر اا > حتی أصبحت ذات 
استعمال عام . 
والصيغ عندأهل الفنهي الاشكال 
الخاصة يفنان معن او زمان معين. 


الث 


الفرنسية 
الانكليزية 
واصل هذه الألفاظ في اللاتينية 


في 


‘Ga. 


الضبط في اللغة الحزم » والاتقان» 
والاحكام > تقول : ضبط الشيء 
اتقنه »> وضبط الكتاب صححه » 
وفي اصطلاح القدماء: « اسماع الكلام 
كي بحق سماعه » ثم فم معثاه 
الذي أريد به » ثم حفظه ببذل 
جيودء > والثبات: عليه هذا كرتنه 
الى حين أدائه الى غيره » ( تعريفات 
ا 

والضابط او الضابطة عند العلياء 
حكم كلي ينطبق على جزئياته . 

والمضبوط (فيالفرنسمة والاتكليزية 
ûy «Exact»‏ اللائينية Exactus»‏ » ( 
هو المحكم ‏ رالدقيق » والصحيح» 
تقول : نص «ضشموط اي تام » 

نل وتطابق ان الود 
1 والضبط العقلى ( Exactitude‏ 
intellectuelle‏ ( ف التعريف التام 

ا 

۸4 


الضبط 


Yor 


ا 
Exactitude, Exactness‏ ` 


Exactus 


بالشيء المقصود دون لبس أو ابهام » 
او هو وضع ميزان صحبح يسمح 
بمعرفة ما هو مطابق او غير مطابق 
للقصد . 

وأكثر استعمال لفظ المضبوط 
في مسائل المقابيس ©» تقول : ان 
القاس مضبوط » اذا كان مطابقاً 
للمقدار المقبس تمام المطابقة . والمثال 
داخل الدائرة مساو لنصف قطرها 
بالضبط . 

وتختلف درحة الضط في العلوم 
باختلاف المقانيس الي تستعملبا » 
والعلوم الملضوطة ) (Sciences exactes‏ 
هي العلوم المحكمة » او الدقبقة» التي 
والهندسة وغيرهما. 


الفتحك انبشاط في يعض عضلات 
الوجه » مصحوب بزفير متقطتع » 
وصوت مسموع »> يسبب تعجبٍ أو 
داور" شذ د محصل للضاحك . 
وهو اسم حنس 32 نوات 
التبم والقبقبة » فالقهقبة ضحك 
ر هه الترليد الم سك 
بلا صوت . 7 

والضحكة من يضحك على 


الناس > ودرادفه الساخر وافازيء» 


ف الفرنسية 


ف الانكليزية 
في اللاتينية 


الضد” هر المخالف. والمناني » 


ويطلق على كل موحهوة 2 الخارج 
مساو في قوته وجوه آخر. مانع 


له » أو على موجود شارك لموحود 


الضعحك 


Rire 
Laugh 


Ridere 


والضحكة من بيضحك الناس عليه » 
وبرادفه الكشيزة..' والمشبحك كل ما 
يثير الضحك > وضده المبككي » 
والاضحوكة كل ما بضحك مله . 
والضحك عنوان كتاب للفيلسوف 
هنري برغسون» قال فيه : د الضحك 
دواء الغرور » واذا كان الغرور داء 
اجمّاعيا » فان للضحك الذي هو 
دواؤه وظفة اجمّاعية ايضا » . 

) H. Bergson Le rire, p. 133 ) 


Contraire 
Contrary 


Contrarius 


آخر في الموضوع معاقب له » يحيث 


Vot 


ذا قام احدههما بالموضوع م يقم 
الآخر انه و الذلك قىل ان الضدين 
صفتان نختلفتان تتعاقان على موضوع 


واحد » ولا تحتمعان » كالسواد 
والساض » والتهور والجين . 

والفر ى رين الضدين ( Cntraires‏ ) 
والنقيضين ( onli‏ ) ان 
النقيضين لا مجتمعان ولا درتفعان 
كالوجود والهد. > والحق والباطل » 
على حين ان الضدين لا يجحتسمان 


ولکن درتفعان . واذا اشترك شيئان: 


ف صفة نوعية واحدة متفاوتة ١‏ 


- 


الدرجات » وكان تصيب احدهما 
من هذه الصفة كبيراً ونصمب الآخر 
صغيراً كان هذان الشيئان متضادن» 
كالسريع والبطيء» والنعيد والقريب» 
وكذلك اذا كان الشيثان متحر كين 
الى جبتين #تلفتين » فان حركة 
كل منهما تكون ضد حركة الآخر. 

واذا كان الضدان مختلفين في 
صفاته) الظاهرة »> كما في البساض 
والسواد »> امككن ادراك اختلافها 
بالحدس الحسي » واذا كانا مختلفين 
في صفاته) العمبقة » كالتهور والجين 
لم يتم ادراك اختلاف) الا بالتصور 
العقلى . ش 

وکا کون التضاد ين الا 
الموجودة في الاعان » فكذلك 
يكون بين الأشاء المتصورة في 
الأذهان . وقد قيل ان الضدين 


Yoo 


داخلان في جنس وأحد » وان 
الطرفين في الجنس والنوع يلتقىان . 
ويطلق اسم القضيتين المتضادتين 
على الكليتين المشتر كتين في الموضوع 
والمحمول والمختلفتين في السلب 
والاحاب . كقولنا: كل انسان كاتب» 
ولس اول يواعد من لقان ا 
فباتان القضيتان لا تصدقان مما» 
ولکن قد تكذبان . 
ويطلق افظ المتغيرين المتضادين 
على المتغيرين اللذين تكون نقطة 
الابتداء في كل منهما نقطة الانتباء 
في الآخر. 
والتضاد 
حالتين فكريتين موجودتين معاء او 
متعاقدتين» تتميزان يتقايليما » مثال . 
ذلك التضاد في الألوان المتكاملة . 
وبطلق اصطلاح التداعي بالتضاد 
Association par Contraste (‏ ( 
على احد قوانين التداعي التي اشار 
السا ( آرسطو ) » وهي ثلاثة : 
قانون التداعي بالتضاد »> وقانون 
التداعي بالاقتران » وقانون التداعي 
بالتشابه . 
والاستدلال بالتضاد |( -هه:8215 , 


( nement a contrario 


Contraste )‏ ( صفة 


ھےو 


الانتقال من التقابل بين المقدمات 


الى التقابل بين النتائج . 
ولیس هذا الاستدلال قاعدة 


الفاسد » ولان القضتين المتضادتين قد 


في الفرنسة 


Ge. 


اللاتينية 


a. 


الضرب في اللغة المثل » والشكل 
والصنف ¢ والنوع ¢ تقول : ضروب 
الازياء ۽ اشكامها» 


الامتعة : 


وضروب 
أستافهننا: © وخوت 
الانتاج : أنواعه . 

١‏ ) والشرب. في الرياضات 
Multiplication (‏ ( تضعيف أحد 
المددين بالعدد الآخر. والضرب 
المنطقي ( (Multiplication logique‏ 
احد الاعمال الفكرية المطبقة في 
الحدود» والقضايا» والنسب الماطقية . 

فحاصل الضرب الاطقي لحدين 
مكل (س) و(ع) هو بجموع 
الأفراد المنسوبين الى الوعين : 
(س) و (ع). ويعبر عن هذا 
الضرب بالصيغة (س »ع) او بالصيغة 


الضر ب 


Y0 


کون هما نتائج واحدة 
(ر: التداعى » التضاد» التقابل» 
التناقض ) . 


Multiplication, Mode 
Multiplication, Mood 


Multiplicatio, Modus 


(س حص ع)» مثال ذلك . 
المعين صر المستطيل = المربع 5 
وحاصل الضرب النطقي لقضيتين 

هو القضبة المساوية هما » مثل قولنا 

( ج ) عدد تام » و (ج) عدد لا 
ينقسم على اي عدد اولي صقن اة 
وأ كبر من الواحد » فبذان القولان 

مساويان لقولنا : (ج ) عدد أولي. 
و المنطقى 


لنسيتين مثل ( س ET‏ 


القيرج 


2 القضة | فما 
ِ 5 ( هو قصةه لمصرح فم 
بأن هاتين النسبتين صادقتان معا 


على الحدين ( س ) و (ع )كما في 
المعادلة التالية : 


SEE 


+ - والضرب ( Mode‏ ) هو 
اختلاف القضايا في كل شكل من 
أشكال القياس بالكم والكيف » 
مثل قولنا في الضرب الأول من 
الشكل الأول : كل جسم مؤلف › 
وكل مؤلف حادث ©» فكل جسم 
حادث » فهو قباس مؤلف من 
كليتين موجبتين تنتجان كلية موجبة. 

والمنتج من ضمروب القاس ١٠6‏ 


في الفرنسمية 
في الانكلزية 


ف اللاتشة 


الضرورة في اللغة الحاجة » 
والمشقة » والشدة التي لا تدفم» 
وعند الفلاسفة » اسم لما يتميز به 
الشيء من وحوب »© أو امتناع . 
والضرورة الايحابية هي الوجود ©» 
والضرورة السلبية هي العدم : 

والصرورة 
( كانت ) » وهي مقابلة للجواز 
Contingence (‏ )»> وتكون|مامطلةة 


Absolue ou catégorique)‏ ) وأما 


` أو امتناع وحوده . 


YoY 


ضربا» منہا اربعة ضروب من 
الشكل الاول» واربعة ضروب من 
الشكل :فان وا قروب من 
ال و ر 
من الشكل الرابم 


ار اشا الط 
الطبعة الثانية ص )) ©» ر : ايضا 
الالفاظ التالىة : الحد » القضمة » 


الشكل » القياس ) . 


الضرورة 


Nécessité 
Necessity 


Necessitas 


شرطية 


Hypothétique ou con- (‏ 
ditionnelle‏ ( . 
فاذا كانت مطلقة كانت غير 
مقمدة دشرط كااضرورة المتافيزيقة » 
او الضرورة الرياضمة المحضة 0 وهى 
تتضمن بذاتها امتناع تصور النقيض 
ويمكن تحد يدها 
قبلا مجرد التحليل او الاستنتاج 


واذا كانت شرطية م تدل على 


امتناع تصور النقىض ؛ او امتناع 
وجوده » بل دالت على اتصاف 
الشيء ها في ظروف وشروط 
مثال ذلك ان (5) لا 
يكون مساويا ل(ج )» الااذا كان 
كل منهها مساوياً شيء ثالث مثل 
(ب)» فاذافرضنا ان (ادب) 
و(ج-<ب) لزم عن ذلك ان 
(اع 
تابعة اذن لصدق المقدمتين السابقتين . 
ومثال ذلك ابضا : اذا قلنا: ان 
المرجل ينفجر في درجة معينة من 
الضغط » دل" هذا القول على ان 
الانفجار تابع لشرط معين » ومثال 
ذلك اخيراً : اذا قلنا ان العمل 

3 
هذا القول على توقف احد هذين 
الامررن على الآخر . فالمثال الاول 
يدل على الضرورة المنطقسة 


(Nécessité logique (‏ »و هي الضر ورة 


TENET 


ج )6 فصرورة هذه النقدحة 


التي يقتضيها هبدأ عدم التناقض » 
والثاني على الذمرورة الطسيعية »© 
وهي الضرورة التحريدية ) Nécessité‏ 
او ضرورة الأمر 
الواقع (1216 (Nécessité, de‏ » والثالث 


( empirique 


Nécessilé morale (‏ ) » وهي ضرورة 


Yo 


النظام المثالي . 

اف .ال ذلك ان الشرورة 
المعنوية لا توجب ان يكون نقيض 
الشيء متنا في العقل او الواقم » 
بل توجب ان يكون هذا النقيض 
قليل الاحتال » مثال ذلك نجاح 
الطالب او رسوبه في الامتحان » 
ووفاة سشخص واحد من عشرة 
آلاف شخص في السنة »> وحصول 
المرء في المجتمع على ربح متناسب 
مع قيمته العقلية »> فهي كلها 
ضرورات معلودة لا ضرورات 
طبيعية . 

وهذه الضرورة المعذوية عند 
( ليبنيز) وسط بين الضرورة 
المطلقة والحرية المطلقة > وقوامها 
ان الموجود العاقل لا يستطيع ان 
ختار أحد الممكنات الا اذا رحده 
ان اساي اوق من غيره . 

ومن قبيل ذلك ارتباط افعال 
الانسان ورغياته بالمباديء والعلل 
الطبيعية » فاذا كان هذا الارتباط 
مطلقاً » كانت الافمال جميعهبا 
طباعاً لازمة عن العلل الخارجية 
بالضرورة > كما في مذهب الجبرية » 
واذا كان جائزاً ونسسا» كانت بعض 


الافعال الانسانية ناسئة عن حردة 


الاخييار ¢ 1 فى مذهب القدرنة 


وغيرهم . 


اوو 


القدر ( 3 


الضروري 


فى الفرنسة 
فى الاتكليزية 


فى اللاتشة 


ااضروري في اللغة كل ما تمس 
الحاجة اله » وكل ما ليس منه بد » 
وهو خلاف الكالي . 

والضروري عند (آبن سينا ) 
جنس تحته نوعان : الواجب 
والممتنع . فالواجب ضروري في 
الوجود » والممتنع ضروري في العدم 
( النحاة » ص : ۲۹ ). 

والضروري في اصطلاحنا هو 
الأمر الدائم الواسكز 6 او ار 
الذي لا کن تصور عدمه > وهو 
مزادق اكوا وعدي الجائز 
Contingent (‏ )2 وبينه ويينالممسكن 
Possible )‏ ) تضايف . 

وكل ارتباط بين المعلول والعلة 
خاضع ابدأ الحتمية فهو ارتباط 
واذا كان بين الوسملة 
والغاية علاقة تنم تحصبل هذه 


ضروري . 


Y0 


Nécessaire 
Nccessary 
Necessarius 


الغائة غير تلك الوسملة كانت هده 
الفلذقة خن وة ب 

وكل قضية يتضمن نقيضها 
تناقض) فى قضبة ضرورية» 
وكذلك كل قضية نعلم بعلم قبلي 
priori )‏ ھ4 ) ان قشضما باط ل 
وکل امر لا 
مكنك ان تتصور نقيضه فهو من 
الحقائق 


فى قضية ضرورية . 


الأندنة او الماديه 
والاولبات الضرورية »> وهو يفرض 
نفسه على العقل بقوة يصعب معا 
وضعه موضع الشك . وكل موجود 
تتضمن ماسته وجوده » ولا يحتاج 
في وجوده الى علة او شرط > 
و موود خبروويئ » كالواجحب 
الوجود عند ( ابن سينا ) والجوهر 
عند (اسسئوزا). 


ويطلق لفظ الضروري ايضاً 


على نتبحة القاس اللازمة عن 
هي الي بحكم 


مقدماته 5 
المحمول للموضوع أو دصر ورة سه 
al‏ ما دام دات الموضوع مووا 

اما الي کک م فدها بضرورة ة الثموت: 

فبى ضروربة موجمة ¢ كقولنا : کل 
انسان حبوان بالضرورة » فان 
الحيوان 
ا في هسم اوقات وحوده. 

واما التي حکم فما بضرورة 
لا شيء من الانسان محر بالضرورة »؛ 
فالحكم فيها بضرورة سلب الحجر 


الحكم فيها بضرورة شوت 


الضميف 


في الفرنسية 

في الانكليزية 
ق اللاتدنية 

الضعيف ضد القوي » والضعيف 

من الككلام ما انحط ان درحة 


0 ما کان 0 مرتبة من 


لاحب 


وجوده . ( تعريفات الجرجاني ) . 
7 الاحكام الضخرورية ( -ه01همم 
6ا ) عند (كانت ) ھی الى 
تشتمل على ضرورة منطقية» كقو لنا: 
الکستان المساويتان لكمية ثالثة 
وهي مقابلة للاحكام 
الخبرية أوالوجودية Asse rtoriques)‏ ( 
التي لا ضرورة فمها ؛ كقولنا صادقين: 
هذا الشتاء بارد > ومقابلة للاحكام 
الممكنة ( Problématiques‏ )» وهي 


مساو تان . 


الي لا ضرورة ولا امتناع فىها . 
وهذه الانو اع الثلاثة من الاحكام 
ضروب مقولة الجهبة 
Modalité (‏ ( . 


( ر : الحكم » المقولات ) 


من 


Faible 

Weak 

Flebilis 

الحسن » 

كان غير 
و هو الأ“ ¢ فاجزئي 


والضعيف من الأدلة ما 


تقسع أخس" المقدمتين في الكمية 
والكيفية . 

ويطلق (دوبرولي (De Brogli‏ 
وغيره من العلاء المحدثين اصطلاح 
السيدسة الضعيفة (Causalité faible)‏ 
على السيبية التي يقال فيها ان العلة 
وإن كانت شرطا ضرورياً في حصول 
المعلول > الا انه يكن على العموم 


الفرنسية 


الانكلمزية 


ن 
ا 
Ge. ‘Ge. Ge.‏ 


الضلال هو العدول عن الطريق 
عمداً او سبواً » كثيراً او قلملآ » 
ونه ي لفن6 والفساة © 
والخطأ « E‏ والزئل »© 
والبطلان » والجهالة » والنسمان . 

والفرق بين الضلال والخطأ » 
ان الخطأ هو ما ليس للانسان فيه 
قصد©» على حين ان الضلال هو 
سلوك طريق لا يوصل الى المطلوب 
عمداً او سبوا . فالضلال أعم اذن 
من الخطأ. وهو ضربان : ضلال 


الضلال 


V1 


ان ينشاأ ‏ عنما عدة 
معلولات مختلفة الاحتّال » وهي 
شك السئنة 
forte‏ ) التى تحمل ارتباط المعلول 
باللة ارقاطة و 

وکل ما كان. ادنى مرتية من 


غيره فهو ضعيف » ومنه قوهم: 


Causalité ( القودة‎ 


العقول الضعيفة > والير اهين الضعيفة . 


( ر : القوة ۲ ) 


Erreur 
Error 


Error 


فى النظر » وضلال فى العمل » 
فك من أخطأ في الادراك الحسي 
او العقلى فمو ضال» وكذلك كل 
من أخطأ في الاعمال الشرعية 
والواحمات الخلقية 1 

وقد يطلق لفظ الضلال على 
سيمل الفعل » أو على سبيل الانفعال » 
فاذا اطلق على سبيل الفعل» دل 
على الحكم الفاسد > أو العمل الباطل» 
واذا اطلق على سيبل الانفعال» دل“ 
على الحالة النفسية التي يكون علا 


الفاعل عند عدوله عن الطريق 


المستقم 5 
وقد قبل ابضا ان للضلال 
وحباين : احدههما ان يضل عنك 


الشيء » كا في ضلال الحواس 
Illusion des sens (‏ ( »> والآخر 
ان تحكم به أو عله حكماً فاسدا» 
کا في ضلال النظر والعمل 

اما الإضلال فهو ان تدفم غيرك 
الى العدول عن الحق » وهو ضربان: 
احدهما ان يكون شسها بالضلال» 
والآخر ان يكون سدا) له . وهذا 


الضمني هو المنسوب الى الضمن» 
وهو باطن الشيء وداخله » وضده 
الصريح ) Explicite‏ ) » تقول :. يفوم 
من ضمن کلامه کذا؛ ای مان 
دلائله ومرامبه » وکل می يتضمئه 
النص درن التصريح به » فېو معنى 
ضونى . 


والرأى الضمنى هو الرأى الذى 


الضمني 


Y۲ 


الاضلال لا بنسب الى اله » لآن 
الله سبحانه لا يضل عباده » واذا 
كان بعض علماء الكلام ينسبون 
اليه الإضلال » فان هذه النسية نسبة 
الى عموم مشيثته وارادته » لا الى 
رضاه ومحرته » قال سبحانه : ولا 
يرضى لعياده الكفر » وقال : ان 
الله لا يحب من كان خواناً اشا : 
(ر : الخطأ والغلط ) . 

والضلالة ( Errement‏ ) فعلة 
من الضلال» وهي ضد الهدى وجمعبا 
ضلالات . 


Implicite 
Implicit 


Implicitus 


لا يستطبع صاحبه أن يصرح به 
لسبب داخلى او خارجي . 

والاعتقاد الضمني هو الاعتقاد 
الغامض »> ويطلق على الاعتقاد 
الناشيء عن التقلىد »> او المصحوب 
بالحذر » أو المجرد من الروية 
والفكر . 

ويطلق الضمني ايضاً على لوازم 


الشيء التي لا تدخل في تعريفه » 
مثل. مساواة زوايا امثلث لقائتين 
فبي خاصة ملازمة لامثلك » ولكن 
وجودها له ليس بيئا» لأنك قد 


الفرنسية 


الاتكليزية 


۰هو .هن .هنا' 


١‏ - الضمير استعداد نفسى 
لادراك الحسن والقبيح من الأفعال ل 
مصحدوب بالقدرة على اصدار أحكام 
اخلاقية مباشرة على قسمسة بعض 
الافمال الفردية . 

ويطلق ايضاً على الملكة التي 
دد موقف المرء ازاء سلو که » 
او تتنأ ما بترتب على هذا السلوك 
من نتاڎج ادببة واجّاعمة . 

٣‏ - فان تضمن الضمير حكماً 
على افعال المستقسل كان صوتا 
داخليا آمراً أو ناهيا » قال ( جان 


6. 8 الضمير صوت 


» النفس © والهوى صوت الحسد‎ 
J.J. Rousseau, Emile, 4e Partie) 
.م ) > وقال ارخا‎ 348, ed. Garnier 


الضمير 


Y1 


تفهم دات الثلث من دون ان 
تعلم مساوسمسة 
(ر : التضمن » اللزوم ) 


ان زوایاه 


Conscience morale 
Conscience 


Conscientia 


« اا الضمير .. ايتها الغردزة الاهة» 
ايها الصوت السماوي الخالد ... اها 
الحاكم المعصوم الذي يفرق بين 
الخير. والشر » انت الذي تل 
الانسان شبيها با » فتخلق ما في 
طبيعته من سمو. وما في افعاله 
من خيرية . لولاك لا وجدت في 
نفسي ما يرفعني على الحدوان» الا 
شعوري الوم بالانتقال من ضلال الى 
ضلال» بمعونة ذهن لا قاعدةله »وعةللا 
مدأ له» (م . ن» ص٤٥۳‏ - ووم). 
وان تضهن الضمير 
حكماً على الافمال الماضية كان 
مصحوبا باللذة او الألم . اما اللذة 
فبي شعور الفاعل بالارتياح اي 
شعوره يأنه اتى عملا صالحاً مطارةا 


للقواعد والمباديء التي اقرها وسام 
يخيريتها . واما الال فو الشعور 
بالندم والتأنيب والتيكيت > وهو 
ينشأ عن دعور الفاعل بأنه خالف 
ما حب عله فعله . 

م س والضمير قد يكورتف 
واضحا » او غامضا » او متش کک) » 
أو ضالاً » الا ان المربي الصالح 
يستطبع ان بقلب الضير الغامض 
الى ضمير واضح > والشعور المصحوب 
بالشك والضلال الى شءور مصحوب 
بالئقة والاطمئنان . 

۽ - ويطلق اصطلاح الضمير 
المطمئن او الضمير الحسن 
Bonne conscience (‏ ) على شعور 
المرء بانه لم يأت فلا يستحتى عليه 
اللوم > ويطلق اصطلاح الضمير 
القلتى أو المشقى 
Mauvaise conseience (‏ ) ل 
الشعور بالشكوك الشديدة ازاء 
شرعية بءعض الأفعال » أو على ما 
يساور هذه الشكوك من خوف»› او 


کت٤‏ از تق نة © أو مخاسة 
E 2‏ و 


الضمير 


Y4 


(Malheur de la conscience (‏ او 
الضمير الو م ) Conscience doulou-‏ 


( هيجل ). 


عوتاءء ) عند الفياسوف 


هم - وحرية الضمير ( Liberté‏ 
هي العمل ما دوحي 
به الضمير في المجال الديني وغيره» 
أو الشمون ار فى افا بش 
الآراء والمعتقدات . ١‏ 


( de conscience 


Enthymèême (‏ ) قاس تشتمل 
مقدماته على علاقة تشير الى النتىحة » 


مثل قولنا: اال وادن 
هو سكران . او هو قباس طويت 
الكبرى ٤‏ أو 
الصغرى ¢ او تشبحنه 5 قال ابن سينا: 


مقد مده مةد مته 
« الضمير هو قباس طويت مقدمته 
الكبرى ¢ إما لظبورها والاستغناء 
عنها کا وإها لاخفاء كذب الكبرى 
إذا صرح بها كلية » (النجاة 5١ ٤‏ ). 


(ر : القباس ) . 


الضياع او الاغتراب 


الفرنسية 


Ga. 


الانكلىزية 


Ga. 


اللاتدشة 


Ga 


الضياع الغربة والاغتراب » وهو 
عند ( هيجل ) ان يضيع الانسان 
شخصيته الأولى » ويصير انسانا آخر 
أغنى من الأول . أما عند (مار كسن) 
فبو ان يفقد الانسان حريته» 
واستقلاله الذاتي » بتأثير الأسباب 
الاقتصادية» أو الاجتّاعية »او الديثية» 
' ويصمح ملكا لغيره» أو عبداً للاشياء 
المادية » تتصرف السلطات الحاكمة 
فيه تصرفها في السلع التجارية . 
قال (هونيه ) : « الشخصانية جبد 
متصل لابحث عن المحالات الى 
يستطع الانسان ان ينتصر فسا 
على جميع أشكال القسر والاضطهاد 
( او الاغتراب ) الاقتسادي 


والاجتاعي» والايديولوجي» حقىيصل 


¥10 


Aliénation 
Alienation 


Alienatio 


الى تجرير نفسه تحريراً حقىقا » 
Mounier, Esprit. Janvier 1946, (‏ 
3 .م )© فالانسان يضممع نفسه 
عندما يصح غريبا عنبا» اي عندما 
يفقد حريته »> ويصيح مصهوراً في 
جتمع لا بعترف له باي استقلال 
ذاق.: 

وضباع العقل خلله (ر : الخلل 
العقلي ) > وضياع الملك انتقاله الى 
مالك آخر أو فقده » وضياع النفس 
غريتها واغترابها . 

والغزية مرادفة 'الفسية » لأن 
غببة الشيء غروبه »> ومنه قوهم : 
غاب الشيء في الشيء » أي توارى 
فىه » ومرادفة ايضاً للاستلاب » لأن 
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